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 استاد بیابانی: 

است که انسان  معرفتسنخ خاص از  کیاست که  نیما روشن شده است ا یبرا یانیفطرت در معارف وح یآنچه از معنا

 مختلف ریتعاب با اتیدر روا ،به معرفت و درک دنیو رس افتیدر نیو ا کندیم افتیبه خواست خاص خداوند متعال در

در  یگریموجود د چیجهت که فعل خاص خداوند است و ه نیمعرفت به ا نیا .است آمدهدرک  ،شهود ،وجدان ،تؤیر

معرفت  به عنوان نمونه .ستین تیخصوص نیها امعرفت گریکه در د است یتیخصوص ، دارایندارد یاصل تحقق آن نقش

 یادراک ی،معرفت ضرور نیا .دیآیخدا داده به دست م که اییادراک یابزارها اب است که انسان یهیمعرفت بد ی،ضرور

ها. )وی مع اساتهایق ایقضاگویند: . گروهی مانند ابن سینا درباره فطریات میمتفاوت است یاست و با معرفت فطر یابزار

علاوه بر  ا،یقضا نیا قیتصد یبراو  ها در فطرت مرکوز و نهفته استآن اسیق ییدانسته که گو ییایرا قضا فطریات

 یحد وسط همواره در ذهن حاضر است و به حرکت فکر نیهست که ا ازین یتصور موضوع و محمول، به تصور حد وسط

فهمش راحت  یعنی (اند.کرده یرویاز او پ ات،یفطر فیدر تعر نا،یسمنطقدانان بعد از ابن گرید .ستین یازیو کسب آن ن

  .اندکرده اتیهیبه بد ریتعب یندارد که گروه کربه تف ازیاست و ن

 مییگویما م ؟چگونه است ستین یعقل یهیبدمعرفت الله حال که  .ستین یعقل یهیبد هیقض معرفت الهی مییگویاما ما م

  (.میاابزار به کار برده ،میکن راگر فک)برداشته شود  یادراک یابزارها دیمعرفت با نیدر ا

 زیچ ک. یعلم است و معلوم ،اتحاد عالم یفلسف یحضور این معرفت از سنخ معرفت حضوری فلسفی هم نیست. در علم

به کار گرفته شده  اتیروااین که در  یریتعاب در حالی که در معرفت فطری مطرح شده در روایات با توجه به .ستین شتریب

از ماست و وجدان ما و  ریغ میکنیآنچه که وجدان م .دارند یها فهم عرفواژه نیا و...(، باید بگوییم که وجدان)است 

 .مشهود متفاوت هستند ،شاهد ،شهود .ما هست ریغ ستیخود ما ن یعنیاز هم هستند  یالفاظ جدا هیقوجدان کردن و ب

به آن معرفت کار  )که آن معرفت را داریم( نسبت هاسنخ خاص از معرفت است که ما عارف کی یپس معرفت فطر

واژه  یعنی .بلکه معرفت الله است ستیواژه معرفت هم مطلق ن .شده است جادیبه خواست خداوند ا و مه اینکرد یخاص

  .خداوند مدنظر است

لذا  ،بعد از تولد از مادر است نه ما قبل آن مینیبیو ما آنچه را که م ستیانسان ن ستانسان در د خیتار نکهیبا توجه به ا

خَذَ ربَُّكَ مِنْ بنَِي آدمََ وَ إذِْ أَاعراف(:  172. )گرفت یانیاز منابع وح دیمعرفت به او داده شده است را با نیکجا ا نکهیا

 الْقيَِامةَِ يَومَْ تقَُولوُا أَنْ شَهدِْنَا ٰ  بَلىَ قَالُوا بِرَبِّكمُْ لَستُْ أَ أَنفُسِهمِْ ٰ  علَىَ مِنْ ظُهُورهِِمْ ذرُِّيَّتهَُمْ وَ أَشهَْدهَُمْ

 .غاَفِليِنَ ذاَٰ  ه عنَْ كنَُّا إِنَّا

آورد؛ اما متعلق شهود خدا نیست. بلکه متعلق شهود را برای انسان می اشهدهم در این آیه فاعلش خداست؛ یعنی خدا

گوید اشهدهم علی انفسهم. پس شهود از ناحیه خداوند صورت گرفته است. سپس بعد از نفس انسان است؛ چرا که می

 گوید: الست بربکم؟ ها را به خود آگاهانید، در سؤال میکه انسانآن

خودش  قتیبه حق یانسان وقتای بین شناخت ربّ و شناخت نفس است؟ که چه رابطهشود حال این سوال ایجاد می

خودش را در  یهر کس .هستم ه ومن به خواست خداوند به وجود آمد دیگویم (به خودش یرجوع شهود) مراجعه کند

  یابد.دست میبه اشهاد خداوند  ،افتیآنجا باالله 
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در  .بوده است کینزداز و  یشهودبه صورت نبوده و رابطه  یاواسطه دهدینشان م ،الست بربکم :دیفرمایقرآن م قتیو

. هرگونه تحلیل عقلی از این معاینه آن را از شهود گفته شده در به کار رفته است و... نفسه اهمار ،نهیهم الفاظ معا اتیروا

از آن مرتبه شهود خارج شوید. کند. در واقع تفکر در معرفت شهودی قلبی در صورتی ممکن است که روایات خارج می

 «أ فی الله شک»گویند: انبیاء در مخاطبه با مردم نیز با تکیه بر همان شهود این گونه می

 ٰ  يؤَُخِّركَُمْ إلَِىقَالَتْ رسُُلهُُمْ أَ فيِ اللَّهِ شَكٌّ فَاطرِِ السَّمَاواَتِ وَ الْأرَضِْ يَدْعُوكُمْ لِيَغْفرَِ لَكمُْ مِنْ ذُنُوبِكمُْ وَ 

 مبُيِنٍ بِسُلْطَانٍ فأَْتُوناَ آبَاؤُناَ يَعبُْدُ كاَنَ عَمَّا تَصُدُّوناَ أَنْ ترُِيدُونَ مثِْلنَُا بَشرٌَ إِلَّا أَنتُمْ إنِْ قَالُوا مُسَمًّى أَجَلٍ

 (10)إبراهیم: 

به مرحله اثبات سبب اگر بخواهیم به مرتبه شک برویم از مرتبه حضور و شهود باید خارج بشویم. اولین گام برای ورود 

 خارج شدن از مرحله حضور، معاینه و رؤیت است. 

خواهیم معرفتمان را مضاعف کنیم و یقین مضاعف پیدا کنیم؛ گویند ما نسبت به چیزی که معرفت داریم میگروهی می

که شما یی است گویند چیزی را که دیدی غیر از دیدن تصورش هم بکن و برهان نیز برایش بیاور. برهان در جالذا می

خواهید به آن برسید. همان معرفت اول چه مشکلی داشت گذارید و از مسیر دیگری میمسیر اصلی ادراک خود را کنار می

خواهید بدانجا برسید. به عنوان مثال اگر به وجود خدا معرفت داریم و دوباره بخواهیم از طریق مفهوم به که از دومی می

گری تواند شما را به حقیقت وجود برساند و یا نه؟ مفهوم در دلالتآیا مفهوم خودش می آن برسیم تحصیل حاصل است.

رساند. روایت نسبت به یک حقیقت نیاز به درک قبلی از آن حقیقت دارد. هیچ لفظی بدون ادراک معنا شما را به معنا نمی

 اللَّهَ بِالاسمِْ دُونَ الْمَعنْىَ فَقدَْ أقََرَّ بِالطَّعنِْ لِأنََّ الاِسمَْ أَنَّهُ يَعرِْفُ وَ مَنْ زَعمََ ...قاَلَ الصَّادِقُ ع سدیر صیرفی: 

توان از اسم، معنا را شناخت؛ اسم )لفظ( فانی در ()طعن یعنی زورگویی کرده( چرا که نمی326)تحف العقول ص  مُحْدثَ

قبل از لفظ، شما باید به معنا آگاهی داشته باشید و  مسمیّ )معنا( است. فنا یعنی لفظ در انجا مورد نظر نیست. با این بیان

به وسیله لفظ بدون هیچ مکثی به آن معنا منتقل بشوید. اگر مکث داشته باشید یعنی معنا برای شما خیلی روشن نیست. 

ا لفظ باید گونه است و ب مانند نگاه به آینه که گاهی برای مشاهده خود آینه است و گاه برای دیدن صورت. لفظ نیز همین

فوری به سراغ معنا رفت. پس معنا برای شما روشن و دلالت لفظ بر معنا نیز برای شما باید روشن باشد تا دلالت صورت 

بگیرد. خدا اسماء را برای خودش به عنوان اسم قرار داده و اسم هیچ موضوعیتی در خودش نسبت به معنا ندارد. خدا ورای 

توانی بگویی این لفظ ما را به گیرد. نمیاست خداوند انتقال ما از لفظ به معنا صورت میاسم چیزی را قرار داده و با خو

های از مسیر اسماء به سوی رسیم ولی انتقال دهنده خداست. پس تمام دلالترساند. بله از طریق لفظ میآن معنا می

تمام زندگی جریان دارد و این  گیرد و این هم معرفت فطری است. معرفت فطری درمسمی از طریق خدا صورت می

)احتجاج طبرسی  بِالمَْعْرفَِةِ إِليَهْ هوَُ الدَّالُّ بِالدَّليِلِ عَليَهِْ وَ المُْؤَدِّيفرماید: گیرد. روایت میمطالب را هم می

کند. می رساند. دلالت کننده لفظ نیست و دلیل دلالتگری اش را از خدا دریافت( خود خدا ما را به معرفت می201ص1ج

 گری نداریم پس خواست خدا و فعل خدا هست. حال عقل من چه کاره است؟ در ذات خدا هیچ چیزی به عنوان دلالت

 کارکرد عقل:
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. عقل در لغت به معنای عقال کردن و بستن است. مقصود از تعقل تحفظ کردن است. وظیفه مرحله است نیعقل بعد از ا

خداوند ما را به معرفت خودش  کند.انسان را ملزم به قبول و رعایت معرفت میعقل آن است که پس از اعطای معرفت، 

 چیه میاگر عقل نداشت در واقع .عقل به ما داده است ؛ لذاکندینم جادیما ا یرارا ب یافهیوظ چیمعرفت ه نیرسانده اما ا

سَ لِلَّهِ علَىَ خَلْقهِِ أنَْ يَعرِْفُوا وَ ليَْیم. از امام صادق)ع( چنین نقل شده است: معرفت نداشت نینسبت به ا یافهیوظ

 وَ لِلَّهِ علََى الخَْلقِْ إذَِا عَرَّفهَُمْ أَنْ يَقبَْلوُا. يُعَرِّفهَُمْ لِلخَْلقِْ عَلىَ اللَّهِ أنَْ

( )کافی، آید آن یقبلوا که بپذیرد.)برای مردم به عهده خداست که خودش را معرفی کند و وقتی این اتفاق افتاد وظیفه می

 (1، ح164، صباَبُ حجَُجِ اللَّهِ عَلىَ خلَْقهِ، 1ج

کسب معرفت عقل  . کارکردردیگیبر انسان به واسطه عقل صورت م فیانسان مقدم بر عقل است و تکل یمعرفت برا

 گاهیعقل جا یبرا اتیدر روا یگاه .میبریمعرفت به کار م ایعلم  یعقل را به جا یهرچند در اصطلاح گاه نیست.

 ؛است یکه در حوزه عقل است و خارج از معرفت فطر لیو تعط هیتشب ینف ایاند مثل اثبات صانع هم قائل شده یمعرفت

خواهد شد. استدلال کننده میمی هیپا یب لیو تعط هیتشب ی و خروج از حدّنف نبود، یکه اگر معرفت فطر میاما ما معتقد

این گزاره وجود محمول و خدا موضوع است. قبل از محمول به موضوع باید را اثبات کند. در « خدا وجود دارد»گزاره 

آگاهی داشته باشیم. اصطلاحاً ثبوت شیء لشیء فرع ثبوت مثبت له است. پس باید قبل از اثبات این گزاره معرفت به 

است. در واقع منشأ این گوییم التفات از کجا آمده خداوند داشته باشیم. اگر گفته شود ما به موضوع التفات داریم، می

التفات معرفت فطری است. پس نیاز نیازی نیست که دوباره آن را از طریق استدلال اثبات کنیم. آنچه برای اثباتش 

ای برای آن خواهیم برهان اقامه کنیم، آیا پیش از برهان بدان معرفت داریم یا نه؟ اگر گفته شود نه، پس هیچ مقدمهمی

تواند نتیجه خودش را خودش به وجود ای نمیا که مقدمه باید متناسب با نتیجه باشد و هیچ مقدمهشود اقامه کرد. چرنمی

یم. پس پیش از برهان دلخواه درست کن جهیمتناسب با آن نت یامقدمه یمتوانینم یمنداشته باش یاگر از قبل شناختبیاورد. 

 باید معرفتی به نتیجه داشته باشیم.

 


