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 پژوهشکده سخن
 هاها و رویشریشه امامیه؛

 هاها و رویشکلام امامیه؛ ریشه
  محمدتقی سبحانی

 مقدمه

شینه در حوزۀ  شیعه یکی از مباحث پرپی شت کلام  سرنو شت و  سر سخن از 
یکسان هم شیعیان و هم غیر شیعیان را  مطالعات اسلامی است؛ مبحثی که به

سخت به خود مشغول داشته و به وفور در منابع جدید و قدیم تاریخی و کلامی 
از آن بسیییار سییخن رفته اسییتب این بحث از سییوییز دسییتاویای  ران برای 

شیعه  -مخالفان در اثبات ناراستی مذهب تشیع بوده و از سوی دیگر   -از نظر 

ضوع با هویت و  سه اهل بیتاین مو صالت مدر شیعیان  :ا و حقانیت تاریخی 
روز  اافه نیسییت ا ر اد ا کنیم که تحقید در تاری  این  ره خورده اسییتب از

                                                 
 ضو هیئت  لمی پژوهشگاه  لوم و فرهنگ اسلامیب  
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شناسی در روز ار های شیعهتطور کلام امامیه به دلایل  ونا ون یکی از بایسته
 ماستب

 این قلم همواره بر این باور بوده که برای روشیین شییدن این موضییوع و فهم
های جای پژوهش یری و توسییعه فرهنگ شیییعیز باید بهدقید فرایند شییکل

دسییت زد تا در پرتو آنز ابعاد « برنامه جامع پژوهشییی»پراکندهز به اجرای یک 
صبیت یا غبار بی شیع که در زیر آوار   شناخته تاری  ت سهل پنهان و نا خبری و 

 ازنمایانده شودبب -ای روشمند و  لمی به شیوه -انگاری مدفون شده است 
نا فته پیداسییت که برای انمام این مهمز پیش از هر زیا به یک حرک کلان 
و یک زارزوب نظری اسییتوار نیازمندیم تا به کمک این دوز راه برای تحقید در 

ای فشردهز  وشه صورت تر شودب امید است که این مقاله بهمباحث خُرد هموار
قان قرار  عه در فراز و فرود از این حرک را پیش روی محق طال هد و الگوی م د

 تر سازدبتاری  تفکر امامیه را اندکی روشن
جای تحقید در یک موضوع یا حوزۀ خاصز  رو بهبه این ترتیبز مقالۀ پیش

تا با ارائۀ یک تصییویر کلان از تاری  اندیشیییۀ امامیهز به معرفی  تلاش دارد 
 را به اختصار باز ویدبهای کلامی آن پرداخته و جایگاه و نقش هریک مدرسه

 ردد و در حول این پیشییینۀ این پژوهش به حدود بیسییت سییال پیش باز می
 صییورت های کلامی بههاز محتوای آن بارها در محافل  لمی و نگاشییتهسییال

بار در قالب یک کلی و یا جائی بازتاب یافته اسییت و هم اکنون برای نخسییتین
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درآمدی بر یک پروژۀ کلانِ  واقعز پیشاین تلاش در  1شودباثر مستقل ارائه می
ست که  صورت پذیرفته ا ساس آنز تحقیقات متعددی  ست که بر ا شی ا پژوه

جا به زاپ رسیییده و یا در دسییت نشییر اسییتب هر جا و آنبرخی از آنها در این
ها آثار دیگری از سوی پژوهشگران در همین راستا و به منظور زند در این سال

ای فقر منابع م امامیه به زاپ رسیییده اسییت که تا اندازهتبیین تطور تاریخی کلا
جا که ها تا آنهمهز این پژوهش این کندز ولی بادر این  رصیییه را جبران می

ایمز هنوز به ژرفای تحولات کلامی امامیان راه نیافته و نتوانسییته زوایای دیده

این آثار نیازمند نقد و بررسی  2تاریک تاری  تفکر کلامی امامیه را آفتابی نمایدب
ها را داشته که قصد ورود به حوزۀ نقد دیگر دید اهآنفرصت دیگری است و بی

شش می شمز کو ستی حرکبا سخن به کا ضمن  شاره کنم تا در  شده ا های یاد
 کنمب

                                                 
ستین 1. سنده خود برای نخ ی ضمن مقالۀ نو  رایی در کلام  رایی و نص قل»بار باب این بحث را در 

یسیینده شییکل نامههاز مقالات و پایان شییود و پا از آن در کتاب«اسییلامی هایی که زیر نظر نو
شماره و  ضر در این  شتر مقالات حا سی قرار  رفتب بی  رفتز جائیات این پروژه یکایک مورد برر

یابدز حاصییل که انشییالالله از این پا انتشییار می« تاری  کلام امامیه»نامه های دیگر ویژهارهشییم
ند های جمعیهمین تلاش حانیز )ا قل»نک: سیییب ز ص « رایی در کلام اسیییلامی رایی و نص 
 ب205-232

ضوع پرداختههایی که پیشب از کتاب2 شارز تر بدین مو سامی الن شاة الفکراند:  علم اسز  ؛ فانب2ز جن
هایی که ؛ و نیا از کتابگیریدورۀ شککککل؛ نیومنز مکتب در فرآیند تکامل؛ مدرسییییز 1ز جالکلام

؛ سککیر تر ر؛ جبرئیلیز تاریخ العقیدةاند: الانمانیز اخیراً در باب تاری  کلام شیییعه متشییر شییده
 بتر ر علم الکلامالمدنز 
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 مفاهیم اساسی پژوهش

نخست باید یادآور شد که قلمرو بحث حاضر به تفکر امامیه محدود شده و از 
می شیعه همچون زیدیهز کیسانیه و اسما یلیه پرهیخته است دیگر مدارس کلا

الامکان از تشتت و پراکند ی موضوع در امان ماند و بتوان در این نوشته تا حتی
کوتاه به مراحل مختلف اندیشه امامیه نگاهی  ذرا داشتب در اندیشۀ امامیه نیا 

ه اندیشۀ اخلاقیز تنها به حوزۀ کلام به معنای خاص آن بسنده شده تا از ورود ب
 رفانی و فقهی پرهیا کنیم؛ هر زند اذ ان داریم که در یک تحلیل  مید از 

 توان دیگر وجوه معرفت را نادیده انگاشتبتاری  کلام نمی
شی احلاق می سلامی غالباً به دان ستین ا سنت نخ شد که اثبات و کلام در 

مۀ  ااره فاع از ه قادی -های دینی د زه غیر ا ت قادی و  هده  -زه ا ت را بر  
تر از تلقی کنونی از فقه داشییتب در آن زمان دانش فقه هم به معنایی  سییترده

شیید و فقه به هر ونه کار اسییتنباحی در مورد معارن دینی  ا م از احلاق می

صغر و اکبر  1شد قاید و احکام(  فته می و از همین روی بود که فقه را به فقه ا
وظیفه بازشییناسییی معارن ا تقادی دین را از « فقه اکبر»کردند و یم میتقسیی

تدریج  ها برای کلام و فقه بهاین کارویژه 2نصییوص وحیانی بر  هده داشییتب

سوز فقه به حوزۀ احکام  ملی محدود از حدود سدۀ زهارم بدین 3د ر ون شدب

                                                 
ب  فارابیز رسککا ل الحا ا الکلامی در  ز«رسییاله فی صیینا ه  لم الکلام»ب مقایسییه کنید: جاح ز 1

 به بعد ب 18۶ز ص 1ز جفلسفة الفکر؛ غردیهز 8۶و 85ز ص ا صاء العل م
 ب 1ز جالامام الاعظم؛ ابلاغ الافغانیز ، فق  اکبرب ابوحنیفه2
 ز فصل اولبفلسف  علم کلامب ولفسنز 3
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شیییدز می شییید و اجتهاد ا تقادی در متون دینی که زمانی در فقه اکبر بحث
فقه »تر در های  میدابتدایی آن به  لم کلام منتقل شیید و بحث صییورت به

 ملًا به محاق رفتب بدین ترتیب  لم کلام از سییدۀ زهارم به  لم « العقاید
ندیشیییه های تبیین و دفاع از معتقدات دینی تعریف شییید و بخش مهمی از ا

 م و فقه بیرون افتادبا تقادی که بر رفته از منابع وحیانی بودز از صحنۀ کلا
ایم و از بیان تطور در این مقاله تنها به مراحل تاریخی کلام امامیه پرداخته

سنی پرهیا کرده شباهت ایم؛ زراکلام  سنی هرزند  شت کلام  سر ذ های که 
ویژه  هایی نیا داردز بهبسیییاری با کلام شیییعه داردز اما در برخی جهات تفاوت

شا ره و ا ر بخواهیم همۀ جریان سلفیه و معتاله تا ا سنت از  های کلامی اهل 
توان  فت که سیییر تطور کلام اسییلامی ماتریدیه را در نظر آوریمب به اجمال می

 شیییعه و سیینی( از یک فرایند مشییترر برخوردار بوده اسییت که هر یک از 
یگاهی را به خود های کلامی در تشیییع و تسیینن در این حرک کلی جاجریان

صاص داده شناین اندب ازاخت ست به این  روز برای رو ضای بحثز نخ شدن ف
مشخص سیر  صورت کنیم و سپا بهمراحل  مومی کلام اسلامی اشاره می

  ذاریمبتطور کلام امامیه را در همین زارزوب به بحث می
ست به در مباحث پیش  مختلف و برخی از« مراحل»روز تاری  کلام را نخ

ایم که در هر مرحله ایم و سپا نشان دادههایی تقسیم کرده«دوره»مراحل را به 
«  مدرسه»اندب منظور از های کلامی به ظهور رسیده«مدرسه»یا دورهز کدامین 

شد؛ در این صطلاحات دیگر متفاوت با شاید با برخی ا  اه در  -« مدرسه»جا 
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انی و مواضییع مشییترر به یک جریان فکری خاص که مب -زبان  ربی معاصییر 
مدرسۀ »و یا « مدرسۀ اهل بیت » اه که از شودب برای مثالز آنداردز احلاق می

شت  1شودبرودز زنین معنایی اراده میسخن می« خلافت البتهز باید توجه دا
رود کار میبه« مکتب»که در زبان فارسی برای این مفهوم اخیر از مدرسهز واژۀ 

«ب  مکتب فلسفیِ اصفهان»و یا « مکتب فقهیِ بغداد» شودو برای مثالز  فته می
رود که مورد کار میاما در زبان  ربی امروزه مدرسییه بیشییتر به همان معنایی به

شود که همان استفاده می« مذهب»و برای معنای نخست از واژه  2نظر ماست
 کندبمعنای مکتب را در فارسی افاده می

تر رو به معنای اخیر نادیکمقالۀ پیش در« مدرسه»به هر رویز کاربرد واژۀ 
ست و در این بحثز از واژۀ  سه»ا جغرافیایی را اراده  -یک حوزۀ فرهنگی« مدر

تب فکری معینب ازمی یک مک تا  به مممو هاین کنیم  مدرسیییه را  ای از روز 
دیگر کنیم که در تعامل با یکمتخصصان در یک رشتۀ معین  لمی احلاق می

به تولید محصییولات نوین  لمی و برمحور یک محیط ج یایی محدودز  غراف
زنندب بنابراینز برخلان مفهوم نخسییتز ممکن اسییت که در یک دسییت می

سهز بیش از یک  سد و زه« جریان»مدر سهز  لمی به ظهور ر سا در یک مدر ب
دیگر بپردازندب منظور از جریان در این های مخالف به رویارویی با یکجریان

نادیکی بسیار « مکتب» فته از ج است که با معنای پیشحرک همان معنای رای

                                                 
 بعبدالل  بن سباب برای نمونه نک:  سکریز 1

؛ حسییین بن مدرسکک  الیدیف فا البصککری  تا القرث ال الف ال حریبرای نمونه نک: امین القضییاهز  2.
 بمدرس  الیدیف فا القیرواث من الفتح الاسلاما الا منتصف الخامس ال حریمحمد شواطز 
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جریان کلامی »داردب برای مثالز خواهیم دید که در مدرسیییۀ کلامی قم تنها 
به منصۀ «  راجریان کلامی  قل»حضور دارد و در مدرسۀ بغداد تنها «  رانقل

و ظهور رسیده استز اما در مدرسۀ حله و یا در مدرسۀ فارس و اصفهان با هر د
 رو هستیمبدیگر روبهجریان در کنار یک
مناسبت نیست که منظور های کلیدی سخن به میان آمدز بیحال که از واژه

صرفاً « تطور»خود از واژۀ  ست که منظور از تطوّر  شن ا شن کنیمب رو را نیا رو
تحولات  لمی متداول در همۀ  لوم نیسییت؛ زرا که در همۀ  لوم و از جمله 

ها و آرا هستیم و سخن از واره شاهد رشد و توسعه در نظریه لوم اسلامیز هم
جاز تحول  لمی بدین معنا زیای جا بحث از تاری  آن  لم نیسییتب در این

شاره دارد که خارج از فرایندهای معمول  واژۀ تطور بیش از هرزیا به تحولاتی ا
دانش را های  یریدهد و مفاهیم بنیادین و یا جهتو متداول در هر  لم رخ می

 اه سییازد؛ برای مثالز تطور  لمی در دانش فیایک آنتا اندازۀ زیادی متأثر می
شییناسییی جدید در رخ داد که حبیعیات قدیم جای خود را به مفاهیم و روش

های جدیدز از ا تبار اولیه فیایک نوین سییپرد و یا هنگامی که بر اثر تراکم داده
فیایک نسبیت و یا فیایک کوانتومی جای تدریج  فیایک نیوتنی کاسته شد و به

های ای پیشییرفتآن را  رفتب درسییت اسییت که این تطورات خود مرهون پاره
توان این تحولات کیفی را با تغییرات کمی و متداول قیاس اندز اما نمی لمی

کردب تطوّر در یک دانش به فراز و فرودهای کلان در مسیر تحول یک  لم اشاره 
 یک تحول بینادین در سیاق کلی دانش استب دارد و نشان از
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صرفاً  سلامیز  شد که منظور ما از تطور در کلام ا در همین جا باید یادآور 
تغییراتی اسییت که در اندیشییۀ  المان دین در درازای زمان رخ داده اسییت و به 

ستب در مایۀ منابع وحیانی هیچ روی ناظر به خود معارن دین که درون اندز نی
های بشییری برای فهم رۀ پژوهشیییز  لم کلام به یک حوزه از تلاشوااین حرک

 1شود که به هیچ روی مقدس و مبرا از خطا نیستبمنابع دینی احلاق می

اندیشی در  تنها به معنای نسبیت روز اذ ان به تطور در این  رصه نهاین از
ست برای فهم دقید شی ا ستز بلکه کوش شهمعارن دینی نی  های تاریخیتر ری

اندیشۀ دینی کنونی و  شودن راهی برای بازسازی آن در سایۀ مضامین وحیانی 
 و  قلانیب

 مراحل تطور کلام اسلامی

 یری و مسیییر تحولات دانش کلام زنان که  فته آمدز نخسییت مراحل شییکل
بندی  مومیز میان مذاهب کنیمب در این مرحلهاختصار مرور می اسلامی را به

سلامی تفاوت ستا پردازیمب در ادامهز تاری  کلام که اینک به آنها نمی هایی ه
 شیعه را با تفصیل بیشتری در همین زارزوب بازنمایی خواهیم کردب

حورکلیز کلام اسییلامی زهار مرحلۀ مختلف را پشییت سییر  ذاشییته  به

( مرحلۀ 2( مرحلۀ اصییالت و اسییتقلال؛ 1اند از:که به ترتیب  بارت 2اسییت

                                                 
 ب57-37ز ص «تاریخمندی دانش کلام»ب حنفیز 1

 ب52-51 ز صالمدخلبندی مشابهز نک: شافعیز برای تقسیم2. 
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 ( مرحلۀ احیال و تمدیدب4ۀ ادغام و استحاله؛ ( مرحل3رقابت و اختلاط؛ 
جا که بندی کردب از آنتوان دورهالبتهز یک دانش را از جهات  ونا ون می

ویژه  های بیرونی و بهستد با دانش و تطوّر تاریخیِ  لم کلام بیشتر مرهون داد
ایمب  فته را که بر این ویژ ی تأکید داردز بر ایدهبندی پیشفلسفه استز تقسیم

دیگراند و این حور مستمر در تعامل با یکهای بشری بهنیک پیداست که دانش
 تنها ویژ ی  لم کلام نیستز اما ماجرای کلام با فلسفه از قراری دیگر استب

 یرد و قلمرو دانش کلام از آن رو که موضییوع خویش را از متون دینی برمی
دان سییبب که این دانش از آید و نیا بآن در محدودۀ تنگی به حصییار در نمی

ضوع خویش بهره میروش سب با مو تدریج   یردز بنابراین بههای متنوع و متنا
تری یافته و سییرنوشییت آن با فلسییفه ربط و نسییبتی با فلسییفه در یری نادیک

 تنگاتنگ یافته استب
این مهم سییبب شیید که پا از مرحلۀ نخسییتین تکوین کلامز که تقریباً 

تقابل با آن شکل  رفت  مرحلۀ اصالت و استقلال(ز این مستقل از فلسفه و در 
تنها وامدار فلسییفه شییدز  دانش در پیچ و تاب تحولات فلسییفی  رفتار آمد و نه

سته که در  سته و یا خوا شت خویش را با آن  ره زدب این پیوند ناخوا سرنو بلکه 
ط(ز مندی از ادبیات فلسییفی بود  مرحلۀ رقابت و اختلاآغاز تنها در حد بهره

نوایی در کم همهای بنیادین و یا دسییترفته به یک همگونی در اندیشییه رفته
بسیاری از باورهای دینی انمامید  مرحلۀ ادغام و استحاله(ب این مرحله تا دورۀ 
معاصییر که میدان بازبینی و وارسییی در میرام کلامی را برای همۀ مذاهب به 
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شودز ادامه یافتب مرحلۀ زهارم که سان باز  ستمرار یافتهز زمینه یک ای تاکنون ا
دیگر و های نوپدید کلامی در کنار یکهای کهن و قرائتفراهم آورد تا اندیشییه

صۀ رقابت و هماوردی درآیند و امید تازه سه با منابع وحیانی به  ر ای را در مقای
های اسییاسییی ا تقادی تر در جهت حل پرسییشبرای بازپیدایی آرای  مید

 بیافرینندب 
رسیید که مرحلۀ سییوم تنها در کلام امامیه ین زهار مرحله به نظر میاز ا

سیار زودتر از  صورت به شعری ب ست؛ هر زند کلام ا تام و تمام تحقد یافته ا
کلام شیعه آهنگ آشتی با فلسفه کرد و اندیشمندانی زون محمد غاالی و فخر 

ین تقارب به رازی ادبیات اشییعری را مطابد با مذاق فلسییفی تنظیم کردندز اما ا
های اشییا ره با فیلسییوفان نیانمامید و در بسیییاری همگونی کامل اندیشییه

های فلسییفی سییر ناسییاز اری معتقداتز کلامِ اشییعری همچنان با اندیشییه
شتب این ست که ما از آن با  ذا سفه همان ا  ونه اخیر از تعامل میان کلام و فل

آنیم که اشییا ره  دیم و بر مرحله دوم( یاد کر« مرحله رقابت و اختلاط» نوان 
یان کلامی له از تحول کلامی را پشیییت اولین جر که این مرح ند  ای بود

سییر ذاشییتندب اما در این میانز متکلمان امامی از اواخر سییدۀ نهم به حرحی 
دست یازیدند که تا آن زمان اهل کلام از دیگر مذاهب به این شدت و صراحت 

شکار در جهت همگونبدان نپرداخته بودندب این اقدام جدید  سازی که تلاش آ
های فلسفی های کلامی و فلسفی و تبیین معارن وحیانی بر اساس دادهاندیشه

بودز در سیرنوشیت کلام شییعی تأثیری بما نهاد که آثار آن  میقاً تا بدین زمان 
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برقرار مانده اسییتب تاریخچۀ این مرحله از تحول اندیشییه شیییعه را در ادامه به 
 خواهیم  رفتب تفصیل پی

توان در همۀ  ذشته از مرحلۀ سومز دیگر مراحل تحولات دانش کلام را می
مذاهب کلامی با اندر تفاوتی مشاهده کردب البتهز دربارۀ کلام معتاله یک نکته 
سخت متأثر از  مهم را نباید از یاد برد که برخلان تلقی رایج که کلام معتاله را 

ی نه تنها هر ا تن به  قاید فلسفی نداد و نبردی داندز این جریان کلامفلسفه می
سییهمگین را در برابر فیلسییوفان رقم زدز بلکه حتی در رویارویی با موج نفوذ 

شال نیا  سفۀ م شا ره  -ادبیات فل شان دادب -بیش از ا ادبیات  1از خود مقاومت ن
شا ردانش( و  صری و  سین ب شائیان تنها در میان معتاله متأخر  ابوالح جدید م

محدودز راه یافت و آنان همچنان به ادبیات کلامی خویش  صییورت آن هم به
سییقراحیان(  یافتۀ ادبیات فلسییفی کهن یونانی  پیشکه البته بر رفته و  سییترش

به این ترتیبز با یک  2نظیر ذیمقراحیا و زنون و دیگران بودز وفادار ماندندب
به ادبیات  ام فلسییفی توان  فت که معتالیان بسییی زودتر از دیگران نگاه می

ای از مفاهیم  قلی آفریدند که در کلام شیییعه روی آوردند و برای خود منظومه
ستین نیا تا اندازه شا رۀ نخ سفۀ ای بهو ا سبت به ادبیات فل شدب اما ن کار  رفته 

سلامی که به شدز برخورد منفی  ا ساخته و پرداخته  سینا  ست فارابی و ابن  د
شان دادندب می شتری ن سدۀ پنممز یعنی درست دبی انیم که کلام معتاله پا از 

ای که اشا ره اخذ و اقتباس از فیلسوفان مسلمان را آغاز کردندز همامان با دوره
                                                 

 و مقدمهب 3ز ص تیفة المتکلمینب الملاحمی الخوارزمیز 1
 به بعدب 102ز ص 2ز جنشاة الفکر؛ سامی النشارز ۶9ز ص فلسف  علم کلامب ولفسنز 2
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آوردز در میدان اختلاط با فلسییفۀ بسییا ا ر بیشییتر دوام می رو به افول نهاد و زه
  ذاشتباسلامی هم پای فراتر می

ها و شییرایط کلام نشییان از زمینهباریز این سییر ذشییت مشییترر در دانش 
تواند موضوع پژوهشی خود میخودیمشابه در تاری  تفکر کلامی ما دارد که به

شدن  دار باشدب البتهز این سخن را نباید به معنای فرایند یکسانمستقل و دامنه
های کلامی در میان مذاهب شیییعی وسیینی در سیییر تحولات تاریخی اندیشییه

نۀ  توانتعبیر کردب نمی فه خود زمی با فلسیی که  اه همین اختلاط  کار کرد  ان
های کلامی را در بین  لمای مسلمین فراهم آورده استز شدن اندیشه نادیک

شیعه که بیش از دیگران  شا ره و  ست که برای مثالز ا اما این تأثیر زنان نبوده ا
سفی روی آوردندز در  قاید خود نیا به یک نادیک دیگر به اقتباس از مفاهیم فل

شییوندب وجود یک منطد مشییترر تحول در کلام اسییلامی بیش از هر زیا 
دهندۀ فرایند تحول درونی در  قاید کلامی هر مذهب و نیا همسان شدن نشان

 ادبیات کلامی در میان مذاهب اسلامی استب
تر پا از این مقدمهز نخسییت به اختصییارز به تبیین و تقسیییم بندی دقید

های کلامی را در هر دوره زیم و جایگاه هریک از نحلهپردامراحل یاد شییده می
 وییمب البتهز هدن اصییلی ما از این بحث تنها نشیییان دادن موقعیت باز می

اختصییار فراوان از این  روز بهاین کلامی امامیه در بسییتر تاریخی اسییت و از
 کنیمبموضوع  ذر می
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 . مرحلۀ اصالت و استقلال1

م اسییلامی سییراسییر پنج سییده نخسییتین را مرحلۀ اصییالت و اسییتقلال در کلا
صالت  لم کلام و معنای آمی بر در شتر از ا سخن رفتب با این واژه  یردب پی ن 

جا بدان در این« اصییالت»ایمب  ونه ارزش داوری را قصیید نکرده مالتاً هیچ
معناسییت که هویت و بنیادهای یک دانش از شییرایط حبیعی محیط فرهنگی و 

و زیر تأثیر  وامل بیرونی شییکل نگرفته و یا دزار تحول اجتما ی خود برآمده 
دانیم که از می« مسییتقل»اسییاسییی نشییده باشییدب همچنین یک  لم را آن  اه 

ادبیات و منطد متمایا با دیگر  لوم برخوردار باشییدب مد ای ما آن اسییت که 
هایی های نخستین حیات خویشز به رغم تمام داد وستدکلام اسلامی در سده

یت خویش را بهدیگر فرهنگکه با  یک دانش  نوان  ها داشییتز همچنان هو
 های رقیبی زون فلسفه و منطد حف  کرده بودبمستقل و متمایا با دانش

 یری از میرام کهن فلسییفی اند که معتالۀ نخسییتین نیا با بهرهبرخی  فته

ستند به غنی ست زندسازی و نظریهیونان بود که توان و بهره  1پردازی در کلام د
های نگرفتن آنها از سیینت آشیینای فلسییفی در میان مسییلمانانز یعنی فلسییفه

سطویی شدب این  روه  -ار سفه با افلاحونیز نباید  واهی بر تفکیک کلام از فل
به جاح  را  ظّام و  نه نوان  معمولًا کسیییانی زون ن کار این نمو های آشیی

 کنندبها یاد میبستان بده
شت  ستقلال کلام اما نباید از نظر دور دا صالت و ا سخن ما در باب ا که 

                                                 
 ب109-75؛ صالح مهدی هاشمز الفکر الفلسفیز ص 11ب هنال  بدهز اثر المعتالهز ص 1
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ای از آن بدین معنا نیست که متکلمان با میرام فیلسوفان ناآشنا بوده و هیچ بهره
اندز زنان که شیینیده نیسییت ا رکسییی اد ا کند که فیلسییوفان نخسییتین ما نبرده

ز اندب این اندازه اشییناخته و یا از آنها تأثیر نگرفتهدسییتاوردهای کلامی را نمی
جا که زندان هم ها حتی آنها و فرهنگکنش و واکنش معرفتی در همۀ حوزه

ستندز کاملًا رواج داردب بحث ما در این سو نی ضوع و روش هم جا در از نظر مو
مند یک دانش از دانش دیگر اسییتب باور مندی نظامباب ارتباط مسییتقیم و بهره

تینز نه ارتباط پیدا و ما بر این اسییت که میان کلام و فلسییفه در دوران نخسیی
های کلانز خبری هسییتب پایداری برقرار اسییت و نه از زنان اخذ و اقتباس

شام صیتی زون ه شخ شتر از آنها  سانی زون نظام و جاح  و پی حکمز  بن ک
نه از رهگذر ترجمه-هرزند از احلا ات پراکندۀ فلسییفی  های که احتمالًا 

بهره برده  -اسییلامی راه یافته بود مکتوبز بلکه از راه انتقال شییفاهی به جامعۀ 
مند از میرام فلسفی بودندز اما هیچ شاهد روشنی بر تعامل مستقیم و دستگاه

شودب به  بارت دیگرز کلام اسلامی در این در میان متلکمان این دوره دیده نمی
های خویش بهره دوره از یک ادبیات مسییتقل  قلی در تبیین و دفاع از اندیشییه

ها فاصله با ادبیات فلسفی مصطلح و رایج میان فیلسوفان فرسنگ رفت که می
صرفاً در نظام  شاره خواهیم کرد که این تفاوت  شۀ امامیه ا شتب در ذیلِ اندی دا

ای داشیییت که از دو های  مید معرفتیواژ انی نبودز بلکه نشیییان از تفاوت
بیشییتر  آوردب به هرحالز با دقتدسییتگاه معنایی و معرفتی متفاوت سییر برمی

 تر تقسیم کرد:توان این مرحلۀ نخست در کلام اسلامی را به سه دورۀ جائیمی
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 گیری. دورۀ پیدایش و شکل1.1

سرشتی بشری دارد؛  -های دینی همانند دیگر دانش –که  فته آمدز کلام زنان
سلمین و برای برآوردن نیازمندی صل فهم م های آنان به وجود بدین معنا که حا

ستب ست میان  لم کلام  بهروز میاین از آمده ا سلمین( با  نوان  بای دانش م
سییاز( فرق یک متن مادر و معرفت نوان  کتاب الاهی و سیینت معصییومان  به

توان آغاز و انمامی نهادب بدین سببز برای  لم کلام برخلان متون وحیانی می
سخن به ستی آن  ستی و نادر این دوره  میان آوردب در نظر  رفت و از تطور و در

شد9 مان پا از وفات پیامبر اکرمبی شان آغاز  ز 1با پرسش از مقام خلافت ای

پایان این  2 یری استبهای آن قابل پیاما حتی تا هنگام حیات پیامبر نیا ریشه
های نظری دوره به تقریب به دهۀ هشییتاد همریز یعنی آغاز بر آمدن پرسییش

های  رددب ویژ یهای کلامیز باز میحلقهها یا ا تقادی و پدیدارشییدن فرقه
 این دورهز به اجمال  بارتند از:

 ونه انگیاه و انگارۀ ب بر خلان قول سییلفیه که معتقدند در این دوره هیچ1

و در پرتو 9ای شکل نگرفته است و مسلمین در حضور اصحاب پیامبرکلامی

شییواهد  3 ماردندسیینت ایشییانز به حل اختلافات  قایدی خویش همت می

ولی نیک  4های کلامی در این دوره آغاز شییدبقطعی  واه آن اسییت که فعالیت
                                                 

ن را بر سیییر مسیییئله امامت یا خلافت ترین اختلاب تاری  نگاران کلام اسیییلامی نخسیییتین یا مهم1
 ب30 ، صتابا، ؛ شهرستانی 39 ، ص1ج، مقالات الاسلامییناند  نک: اشعریز دانسته

 ب15ز ص مذاهب الاسلامیین؛ بدویز رسالة استیساثب الاشعریز 2
 به بعدب 2۶9ب  بدالرازقز تمهیدز ص 3
یدیز دراساتز ص 4  به بعدب 81ب هو
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های ا تقادی از دیگر وجوه معرفتِ دینی همچون پیداسییت که بحث و جدل
روی بود که در این دوره این فقه و اخلاقز هنوز تمایا روشیینی نداشییتب و از

 دبشها  ذاشته نمی ونه فعالیتبر این« کلام»هنوز نام 
های خود را از بسییتر سیییاسییی و ب در این دورهز کلام بیشییترین مسییئله2

سلامی وام می روز مباحث ا تقادی برخلان این  رفت و ازاجتما ی جامعۀ ا
ای های آغازین زهرهتر به رنگ نظری رخ نمودز در دورههای سپاآنچه در دوره

زمان با همدانیم که دورۀ نخسییت کلام اسییلامی  ینی و  ملی داشییتب می
شواریشکل ست؛ د سلامی ا سازی در یک های جامعه یری جامعۀ نوپای ا

له ظام قبی پدیداری جرقه 1این یک سییو و  یان  روهاز  های های خلان در م
ای از آنها با هایی را پدید آورد که پارهها و پرسشمسلمان از سوی دیگرز زالش

های کلامی از سیییان جدالخورد و بدینبنیادهای معرفتی و ا تقادی  ره می
سبب نیست که برخی های سیاسی سر برآوردب بدین قرار شاید بیحاشیه نااع

 اندبنام نهاده« کلام سیاسی»کلام این دوره را 
شتر کاربردب هدن از بحث3 های  ملی و  ینی های کلامی در این دوره بی

سئلۀ ایمان و کفر و ضوع امامت  بود تا نتایج فکری و نظری؛ برای مثالز م یا مو
های متنوع تر ظهور نظریههای فکری را برانگیخت و سییپاکه بیشییترین تنش

کلامی را در پی داشییتز برای مرزبندی دارالایمان و دارالکفر و تعیین تکلیف 
 پیشوایی جامعۀ مسلمین مطرک شدب

                                                 
 به بعدب 202به بعد و  149صحنه نک: ابن خلدونز مقدمه ابن خلدونز ص ب برای قرائتی از این 1
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شتر به4 یافت: شفاهی انتقال می صورت ب مباحث کلامی در این دورهز بی

های ارتباحی میان متکلمان ترین رسانه مده 1هاها و مُناشدهمحاجّههاز خطابه

آمدندب شاهدی وجود ندارد که متکلمان از نوشتار برای شمار می در آن دوره به
ها ای از نامهمقاصد  لمی خویش سود جسته باشند؛ حداکثر شاید بتوان نمونه

در آنها سخنی رفته تلویحی از مباحث کلامی هم  صورت را سراغ  رفت که به
 باشدب
های کلامی شییکل ب در این مرحله اختلافات ا تقادی هنوز در قالب فرقه5

های اجتما ی و فرهنگی بندی روه صییورت نیافته بودز بلکه در ظاهرز تنها به

 ناوینی  2یافت  همچون تمایا شیعه از سنی یا خوارجز حلیسیه و بببنمود می

افتدز ها میبر سر زبانتدریج  پایان این دوره به که در« جبریه»و « قدریه»زون 
 دهدبای تازه از تاری  کلام خبر میاز تولد دوره

های  قیدتی بحث و ب یکی از نتایج محورهای پیشییین این بود که جرّ ۶
شتر در قالب  سئله»بی ستههای منفرد و مماا بروز می«م سیاق ب های کرد تا در 

 فکریِ منسمم و مرتبطب
شده که  ونههویژ ی شابهی از آن را در همۀ دانشای یاد صیل های م های ا

سلامی همچون فقه می شانا سراغ  رفتز ن دهندۀ دوره تولد جنینی کلام توان 

                                                 
دادن وی  پردازد و معمولًا با قسییم رفتن از دیگران میروشییی در احتماج که به پرسییش و ا تران 1.

ستز  سماً  لیک»همراه ا سألتک به مق ستعطفتک او  شدتک الله و بالله: ذکّرتک به و ا ، )فی ما« ان
 ب«(نَشَد»خل مد، مصباح المنیر

 ب۶-5؛ اشعریز المقالات والفرقز ص 181های اسلامیز ص ب ناشی اکبرز فرقه2
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 اسلامی استب

 . دورۀ تکوین کلام نظری1.2

کم کلام اسلامی در دوره دوم که در حدود هشتاد همری شکل  رفت و دست
های معرفتی متون وحیانی و یا مایه بیین درونتا یک سیییده ادامه یافتز به ت

ای ارتکازات جاری در جامعۀ مسییلمین پرداخت و از این رهگذر به شییاخه
ستقل از دانش شدب ویژ یم سلامی بدل  سیار  های این دوره بههای ا اجمال ب

  بارتند از:
شد و پژوهش« کلام»ب نام و  نوان 1 شته  های در این دوره بر این دانش  ذا

 شمار آمدب یک تلاش  لمی در کنار فقهز قرائت و غیره به نوان  می بهکلا
رنگ خالص ا تقادی پیدا کرد و افاون بر کاربردهای تدریج  ب کلام به2

های روز نظرپردازیاین خود ا تباری مستقل یافت و از خودی اجتما ی آنز به
 کلامی آغاز  ردیدب

 یرد و متمایا شییکل می تصییور های ا تقادی بهب در این دورهز فرقه3 
شوندب شیعهز خوارجز معتاله های مختلفز از هم جدا میمرزهای فکری  روه

سلفیّه یا اهل حدیث به سربرمی نوان  و  سوی یک رویکرد کلامی  آورند و از 
که شییوند؛ در ایندیگرز قدریه و جبریه به ترتیبز در معتاله و سییلفیه منحل می

آیندز هنوز هم شییمار می فرقۀ ا تقادی مسییتقل بهآیا مرجئه در این مرحله یک 
ضوع مرجئه نیازمند پژوهش ساً مو سا ست و ا تری های جدیزندان توافقی نی
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های شیییعه نظیر امامیه  یا جعفری(ز کیسیییانیهز زیدیهز بندی روه 1اسیییتب
 رسدبجا به ظهور میاسما یلیهز فطحیه و غیر آن نیا در این

 صییورت آید و بهبه رشییته تحریر در می ب در این دوره مباحث کلامی4

پدیدۀ نگارش  2شوندبهای موضو ی و کوزک ارائه میمکتوب در قالب رساله

شییکل  رفتز ولی در پایان این دوره به یک نهضییت تدریج  کلامی هر زند به
  لمی کم سابقه بدل شدب

قا ده پراکنده و بی صییورت ب ممادلات کلامی که در دورۀ  ذشییته به5
رسییمی « ممالا»مند شیید و در قالب جا قا دهبسییتز در اینصییورت می

با حضییور نمایند ان  روه با حضییور داوران مناظرات کلامی  های فکری و 
دسییت حاضییران و پیروان  درآمدب اهمیت این ممالا تا بدان پایه بود که به

ضبط میمناظره ساله نوان  شد و به ران ثبت و  ست به هایر ست   لمی د د

 3 شتبمی

حسییاب آورد؛   ذاری دانش کلام بهدر حقیقت این دوره را باید  صییر پایه
شانه ستقل در این دوره دیده میزرا که همۀ ن شودب با های پیداییِ یک دانشِ م

رسمی در دورۀ سوم  صورت این همه به دلایلی که خواهیم  فتز این دانش به
 تأسیا شدب

                                                 
 «بپژوهشی در مرجئه»رضا زاده لنگرودیز  ب نک:1
 ب434-433ز ص رجال ؛ نماشیز 224 - 204ز کتاب الف رستب ابن ندیمز 2
هر دو از هشام  الامام المحالس فا و کتاب  الت  یدالمحالس فا  کتاب  433ز صرجال النحاشاب 3

 از ابوالهذیل  لان(ب کتاب المحالس  204ز صف رست للندیمبن حکم(؛ کتاب 
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 جامع . دوره تدوین1.3

ای با دورتر یافتز ولی نخسییتین هرزند شییاید بتوان برای این دوره ریشییه
های ظاهرز پا از استقرار حکومت مأمون و در آغازین سال های آن را بهنشانه

توان سییراغ  رفتب وی در ادامه سیییاسییت تقابل با سییدۀ سییوم همری می
سوی  لمای  رایی حرفداران برادرش امین که به ربی اهل حدیث  سختی از 

ها پیش به ویت معتالیان روی آورد و آنان را که از سییالشییدز به تقحمایت می
تمهیا فکری خویش پرداخته بودندز با حمایت مالی و سیییاسییی بر صییدارت 

 یری از این فرصت حلایی که با  لمی جامعۀ اسلامی نشاندب معتالیان با بهره
کلام را به نقطۀ اوج  تضییعیف شیییعه و اهلِ حدیث همامان بودز توانسییتند

 یار تأسیا  یک دانش تمام صورت شکوفایی خود رسانده و در  مل آن را به
کنندب نا فته نباید  ذاشت که معتاله از همان آغاز برآمدن  باسیان با حکومت 

الرشییید نیا فرصییتی نیکو در  سییترش  سییر و سییرّی داشییتند و در دورۀ هارون
قید و شییرط تنها در دورۀ مأمون و بی سییویه وخویش یافتندز اما حمایت یک

توان  فت که این دوره به تقریب می 1معتصییم بود که نصیییب این  روه  ردیدب
سدۀ زهارم همری و اندکی ای پا از در همۀ مذاهب کلامی حداکثر تا پایان 

آن به انمام رسییید و هیچ مکتب کلامی را سییراغ نداریم که تا آن زمان شییکل 
 ا نیافته باشدبجامع و نهایی خویش ر

 توان خلاصه کرد:های این دوره را در محورهای زیر میویژ ی

                                                 
 ب14ز ص معتزل  به بعد؛ محمود فاضلز 119ز ص المعتزل ب سهیل قاشاز 1
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یاد1 یهب در این دوره بر بن یدی افاون  ردید و در های مفهومی نظر تأک ها 
های مفهومی منسمم که در آن زمان های ا تقادی بر پایه دستگاهنتیمه منظومه

ز تشکیل یافتب بدین سانز  فتندمی« دقید الکلام»و یا « لطیف الکلام»بدان 
سئله سئلهکلام از دایرۀ تنگ م های جائی در پژوهی رهایی یافت و از آن پا م

های کلان و در نسییبت با دیگر قضییایا مورد بحث و نقد قرار قالب زارزوب
  رفتندب

شیعهز  صورت های کلامی بهب مکتب2 شکل  رفت؛  صر  کامل در این  
ماتریدیه و ححاویهز هرکدام دارای یک مکتب معتالهز خوارجز سلفیّهز اشا رهز 

ستاوردی تازه کلامی متمایا  شی  مفید به د شیعه نیا امامیه با ظهور  شدندب در 
 رسید و خطوط تمایا خود را از دیگرآرال و  قاید به دقت بازشناختب

شییود و ب در این زمان معمولًا تعداد  قاید دینی در هر مذهب شییماره می3
شودب تا پیش از اینز هر شود تا تلاش می صی محدود  صول دین به تعداد خا ا

حث قرار می ند اصییول کلامی مورد ب بهز یک  صییورت  رفتز ولی هنوز 
 مممو ه محدود و معین در نیامده بودب

تاب4 تدوین میب ک که  جامع کلامی از این دوره اسیییت  شییود و های 
صل کلامی به بیان رئو«ا تقادنامه» س باورهای دینی در ها نیا در کنار کتب مف

 پردازندبهر مدرسه کلامی می
 

توان یک اختلان اسییاسییی در میان مورخان  لم بنابر آنچه  فته آمد می
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ای حل و فصییل کردب در تعیین کلام را در باب زمان پیدایش این دانش تا اندازه
اند؛ برخی پیدایش آن را به های زندی ارائه شییدهزمان آغاز  لم کلام دید اه

سلامروز  سالبازمی 9ار نبی مکرم ا سدۀ  ردانند و برخی آن را تا آغازین  های 

تأخیر می به  ندازندبسییوم  به مراحل می 1ا با نظر  توان حدس زد که هر  روه 
اند معنایی متفاوت از دیگری اراده کرده« آغاز کلام» یری این دانشز از شییکل

های کلامی و برخی تکوین صییورت و برای مثالز برخی اصییل پیدایش انگاره
 اندب نهایی آن را در نظر داشته

 . مرحله رقابت و اختلاط2

سدۀ پنمم  شکلاز میانۀ  ستیمب  یری مرحلۀ تازهشاهد  سلامی ه ای در کلام ا
ق(  505-450زنان که مشهور استز این مرحله با انقلابی که محمد غاالی  

در پذیرش منطد ارسطویی پدید آوردز آغاز شد و اوج آن در مذهب اشعری با 
ستردۀ فخرتلاش سیف ۶0۶-544رازی   های   سپا  الدین آمدی  م ق( و 

فیلسون بارگ امامیز  -در تشیع این مرحله با نام دو متکلم 2وردب( رقم خ۶31

  متولدابن میثم بحرانی ق( و  ۶53-579  رالدین حوسیییخواجه نصییییعنی 
ابوالحسییین بصییری ای از ق( نامبردار شیید و در معتاله نیا تا اندازه۶3۶-۶99

سبب افول نابهنگام معتالیانز  43۶ م شده بودز ولی به  شوده  ق( این پرونده  
 این پروژه ناتمام ماندب

                                                 
 ب4۶5 -4۶3ز ص مقدم  ابن خلدوثب ابن خلدونز 1
 ب4۶۶-4۶5ب ابن خلدونز مقدمه ابن خلدونز ص 2

http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87_%D9%86%D8%B5%DB%8C%D8%B1%D8%A7%D9%84%D8%AF%DB%8C%D9%86_%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C
http://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B5%DB%B7%DB%B9
http://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B6%DB%B5%DB%B3
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ستقل خویش ادامه می سفه که تا آن هنگام در کنار کلام به حیات م دادز فل
مورد توجه متکلمان قرار  رفتب هرزند در مرحله  ذشییته نیا متکلمان با آرال 

 ماشتند و های آنها همت میشنایی داشتند و  اه حتی به نقد دید اهفیلسوفان آ
در مقابلز فیلسوفان نیا به آرال متکلمان توجه داشته و ضمناً از نقض و ابرام آنها 

ستقیم و  غیر صورت ورزیدندز ولی در هر حالز متکلمان تنها بهغفلت نمی م
شیه سوفان میحا شمکش ویاای به آرال فیل ستد زندانی دیده  داد و پردازند و ک

دهد: از یک شییودب اما در این مرحلهز دو حرکت موازی و همامان رخ مینمی
های فلسییفی روی دسییتی به جذب مفاهیم و روش سییوز متکلمان با  شییاده

ست میمی ساس این مفاهیم نو د سوی آورند و به بازسازی کلام بر ا زنند و از 
های فلسفی اید کلامی در برابر اندیشه یرانه به حف  و دفاع از  قدیگرز سخت

سبب  ظاهر ناهماهنگ و در  ین این دو رویکردِ به 1پردازندبمی حال آ اهانهز 
شییود که کلام اسییلامی پا از زهار سییده زیسییت مسییتقلز اینک در کنار می

ای به خود بگیرد و مفاهیم و سییاختاری دیگر ون را به فلسییفه رنگ و روی تازه
مایش  مان ز نیا ذاردب ن که  یایتحول ه ت ةقیحر»اسیییت  را از  «نیخرأالم

 2بکندیو متفاوت م ایمتما «نیکلام الاقدم»

تایج این داد و تا پیش از اینز از نظر  از ن که  که  لم منطد  تد آن بود  سیی

                                                 
قد آن  ت افت الفلاسکککف  ب1   ار بین ، )نک: آل سکککاتوسیییط ابن رشییید  ت افت الت افتاز غاالی و ن

سف ( سف ؛ الفلا صارعة الفلا ستانی و نقد آن  م شهر صارعاز  بدالکریم  صارع الم سط خواجه  م تو
المیصککل فا افکار المتقدمین و المترخرین من الیکماء ؛ الشکک رسککتانا(، )نک:  سککیناحوسییی 

 از فخر رازیب والمتکلمین
 بفلسف  علم کلام؛ ولفسنز 4۶7ز ص مقدم  ابن خلدوثخلدونز بنب ا2
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نیاز پژوهش در کلام پیش نوان  متکلمان مطرود بودز در این مرحله رسییماً به

شدب شته معنای « جوهر»برای مثالز در این مرحلهز مفهوم  1شناخته  که در  ذ
داشییتز به مفهوم فلسییفی از جوهر تغییر یافتب پیشییتر متکلمان « جوهر فرد»

انگاشتند  جال لایتمای( و َ رَض را حاصل جوهر را کوزکترین جال ماده می
یف که فیلسییوفان در تعرحالیکردندز درهای جواهر قلمداد میانواع ترکیب

یا متکلمان قدیم وجود « ألذی إذا وجدز وجد لا فی موضوع» فتند: جوهر می
کردند و تقسیییم فیلسییوفان به واجب و ممکن را را به قدیم و حادم تقسیییم می

پذیرفتندب مثال سییومز معنای سییببیت و  لیت بود که مفهوم آن در کلام و نمی
سفه فرق می سفی  لیت تدریج  کردز ولی بهفل که  لت صدوری بود مفهوم فل

پیوندی نا سستنی داشتز وارد دانش « الشئ ما لم یمب لم یوجد»و با قا دۀ 
 کلام  ردیدب

 یرد این اسییت که که کمتر مورد توجه قرار می ایمهم و اسییاسییی ۀنکت
به اما  زمتکلمان در این  صییر هرزند مفاهیم فراوانی را از فلسییفه وام  رفتند

اختیاری بودن فعل غیر قدیم بودن جهان هسییتی و یا لوازم آنها که در فلسییفه به 
به آرای فلسییفی سییخت و  ز باور نداشییتندانمامیدمیانسییان و یا معاد روحانی 

همان « اختلاط»شییود که منظور از تاختندب با این وصییفز روشیین میمی
ستوام سوی متکلمان ا سفی از  صود از   یری ادبیات فل زیای « رقابت»و مق

 های فلسفی و اصرار بر  قاید کلامی نیستببا اندیشه رویاروییجا 

                                                 
 به بعدب 307به بعد و 257ز ص المنرق عند الغزالا؛ رفید العممز 14ز ص المنرق ب بکریز1
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ای البتهز در این مرحله در کنار کلام مصطلحز شاهد حضور و استمرار  ونه
های فلسییفی و معتالی به سییختی از کلام هسییتیم که در مقابل نفوذ  رایش

شرد و از یری از متون مأثور دینی پای میکندب این  رایش بر بهرهپایداری می  ف
صاحب ستین در میان  شت؛ نمونه  هد نخ سیار دا سلامی حرفداران ب نظران ا

شی  کلینیز و  صدوق و  شی   شیعهز  ستین کلام  بارز این  روه در مرحله نخ

سید در اهل سنت  1حاووس و شهید ثانی هستندب بن نمونه آن در این مرحلهز 
سلفیه  سرانمام رهبری فکری آن در ایننیا جریان اهل حدیث یا  مرحله به  که 

ابن تیمیه و شا ردش ابن جوزی رسیدز نمایندۀ این رویکرد بودندب آنها هر زند 
صه شا رهز وارد  ر شدند و منطد خود در این مرحله به تقلید از ا های کلامی 

ولی در مقابله با حضییور ادبیات ز 2دفا ی و جدلی خاص خود را پدید آوردند
سنی سمیِ  سفی در حوزۀ  قاید ر سختمعتالی و فل شانه را رقم ز کارزاری  کی

 زدندب
سلفیه اهل کنار هم نهادن دو  روه پیش شیعه و   فتهز یعنی محدثان متکلم 

شییناختی آنها نیسییتز بلکه سیینتز هر ا به معنای شییباهت ا تقادی یا روش
ترین مسییایل و رویکردها اختلان دهد که آنان در مهمها نشییان میپژوهش

شییتر از آن روسییت که هر دو جریان از آغاز در این مقایسییه بی 3اسییاسییی دارندب
پذیری از ادبیات معتالی و فلسییفی مقاومت ورزیدند و بر مقابل هر ونه رنگ

                                                 
 «بشهیدین در کشاکش دو جریان کلامی مدرسه حله»ب سبحانیز 1
 بالایضاح ب برای نمونه نکز ص الااغونیز2
 ب31و30ز ش«الامامیهز نشأته و تطورهالکلام  ند »ب جعفریز 3
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های دینی را نیا باید با همان ادبیات موجود در ترام این باور بودند که اندیشییه
شی عی دینی تبیین و ارائه کردب خواهیم دید که این انگارۀ متفاوت در تاری  کلام 

رقیب و بدیلی توانمند در  نوان برجا مانده و به و سنی تا این روز ار همچنان پا
 های فلسفی و  رفانی در حوزۀ اندیشۀ دینی قد برافراشته استب رایشبرابر

توان پایانی برای مرحلۀ رقابت و اختلاط در نظر  رفتز اما هر زند نمی
ست ا ر اد ا کنیم که بلوغ آن در حبی ستب پایه نی سده نهم همری بوده ا والی 

ماتریدی  -در این دورهز اشییا ره در سییایۀ دولت  ثمانی که خود مذهب حنفی
 رایی فکری رسیییدند و به تولید آثار مرجع کلامی داشییتز با ماتریدیان به هم

ست یازیدندب سامان 1د شا ره با تدوین متونی دقید و  مند و نیا با دراین دورهز ا
شرک شتن  صورتی بر کلام های نگا  ونا ون بر میرام کلامی این دورهز زنان 

هیچ کم و کاسییتی همچنان برجای مانده اشییعری بسییتند که تا این زمان بی

در اندیشۀ امامیه اما این مرحله پایانی دیگر داشت؛ هرزند کلام امامیه  2استب
شش پی شگرنِ  لامه حلی و کو سه در این مقطع با نبوغ  شا ردان مدر  یرانۀ 

سیدز  ضل مقداد به کمالی کم مانند ر سپا فا حله همچون فخر المحققین و 
ولی تقدیر بر آن بود که با ظهور نسلی دیگر از فیلسوفان شیعیز مرحلۀ جدیدی 

 ورزی کلامی پی افکنده شودباز اندیشه

                                                 
 به بعدب 28۶ز ص 1ز جالماتریدی ب سلفی افغانیز 1
 بالم اقفب الایمیز 2
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 . مرحله ادغام و استحاله3

ستیم؛ اهل سنت ه میاندر این مرحلهز شاهد انحطاط تدریمی دانش کلام در 
شده بود سی زودتر به پایان خود نادیک  سوز کلام معتالی ب و تنها  زیرا از یک 

به حیات خود ادامه می در این دوره هر زند نیا دادب اشیییا ره کلام اشییعری 
شرک  ۀدر مرحل ولی  موماً  ززنندیز به تولید آثار فراوانی دست میلحاظ کمّ  به

های در زارزوب فکری و دسییتاورمانند و افاون بمحدود می نگاریو تعلیقه
پیشییین که با فخر رازی به اوج رسییید و با تفتازانی و شییریف جرجانی  ۀمرحل

شرفت  صورت به ست یافتز پی های آن در درون مایه زندانینهایی خویش د
روند شییدن در بی نیاتیمیه و دیگر سییلفیان  های ابن یریرخ ندادب از سییخت
هم دست  و پوشیدب همۀ این اسباب دست بهنباید زشم فر کلام در میان سنیان

داد تا  لم کلام سیینی از تکاپوی همگامی با نیازهای زمان فروافتد و این دانش 
 مهری قرار  یردبهای  قلی مورد بینیا همچون دیگر دانش

شکل شاهد  شیعهز در این مرحله  سفی اما در کلام   یری کلامی کاملًا فل
ضور تام و تمام ستیم که مرهون ح سو و پذیرش بخش  ه سفه از یک  مفاهیم فل

بل توجهی از مهم یان از قا ید فلسییفی از سییوی دیگر بودب این جر قا ترین  
 نیرصدرالدی(ز م90۶از  پا  یجمهور احسائ یهایی زون: ابن ابشخصیت

لدین شیییرازی غاز شیید و با صییدراق( آ1401  (ز میردامادق903  یدشییتک
یدب مهمبق( 1050  مان ترینبه اوج خود رسیی بدالرزاق  متکل این دوره ملا 

ق( 1209  و ملا مهدی نراقیق( 1091ی  فیض کاشییانق(ز 1071  لاهیمی
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 هستندب
بدین ترتیبز کلام شیعه  امامیه( شاهد یک مرحله تحول جدید است که تا 

سازد؛ اما با های جدید مسلح و آماده میحدودی آن را در رویارویی با پرسش
کلام شیعه از اصالت و استقلال خویش فرو تدریجز  بهاین حالز در این مسیر 

یابدب این نادیکی میان کلام و فلسفه  اه افتد و سرنوشتی همسو با فلسفه میمی
تا بدان پایه اسییت که تشییخیص آثار کلامی از فلسییفی در این دوره سییخت و 

توان  فت که کلام امامیه هر زند دزار در یک کلام می 1شییودبدشییوار می

های معرفتی فراهم اندیشی اشا ره نشد و بستری برای نونگری و نو ویی جمود
یافتز اما در  ملز این فرایند به اسییتحالۀ کلام در فلسییفه و در نهایت به 

 های شیعه انمامیدبا تباری دانش کلام در حوزها تنایی و بیکم

 . مرحلۀ احیا و نو سازی علم کلام4

های الاهیاتی و به یکباره با اندیشییه از سییدۀ دوازدهم همریز جهان اسییلام
روشد شدز روبهالحادی جدید که از مغرب زمین به جامعۀ مسلمین سرازیر می

تدریج ضرورت بازنگری در  لم کلام و توسعۀ آن متناسب با نیازهای روز  و به
یدا شیییدب از ای از  لمای روز بازسیییازی این  لم در دسییتور کار پارهاین هو

فت تب اسییلامی قرار ر های کلامی یکی پا از دیگریز درصیییدد و مک

                                                 
هدی   1. نک: نراقیز ملا م هدی نراقیز  ثار ملا م ظار(ز 1381برای نمونه آ قد الان نا کار و  ز جامع الاف

هادی ید  هدی  تصیییحیح: مم مت؛ نراقیز ملا م عات (ز 1381زادهز تهران: انتشیییارات حک اللم
ز تهران: الاهرال؛ انیس الم  دین(ز 13۶1ز تصحیح:  لی اوجبیز  هد؛ نراقیز ملا مهدی  العرشی 

 ز کنگره محققان نراقیبشرح الال یات من کتاب الشفاء(ز 1380نراقیز ملا مهدی  
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رو بود که برخی از شناسی و بازسازی معرفت کلامی برآمدندب از همینآسیب
سییخن « کلام جدید»دانشییمندان اسییلامی در این زمان از ضییرورت تأسیییا

سئله سنتی از مباحث زائد و پرداختن به م های نوپدید را راندند و پیرایش کلام 

جالب این جاسییت که در این دوره نمایند ان همۀ مدارس  1خواسییتار شییدندب
شمهم کلامی   شتند و هر ذ سنیز یک بار دیگر پا به میدان  ذا شیعه و  ته در 

ستایکدام  س  ۀتوسع در را تلاش  نوپدید یها ویی به پرسشدانش کلام و پا
 هایی زونتحولات از واژهها و تلاش ونه کردندب امروزه برای نشییان دادن این

که بر همین شییرایط جدید «  ریسییلفی نو»و یا « اشییعری ون»ز «معتالی نو»
 بشوددلالت داردز استفاده می

شه شیع نیا در کنار احیای اندی صدرایی در  لم کلام که در  الم ت  اه های 
کلامی متأخرین  ۀشودز شاهد احیای مدرسیاد می« یینوصدرا»ۀ از آن به فلسف

 هان و نیا احیای مدرسییۀ فکری کوفه و قم که غالباً فقی میانمثل  لامه حلی در 
در این مرحله  همچنین بهسییتیم شییودزاز آن یاد می« مکتب تفکیک»با  نوان 

های کلام روی آوردند و پاس  به برخی زالش ۀبود که روشنفکران دینی به حوز
وجو کردندب حاصل حضور نسل نو رای جهان معاصر را در این ناحیه جست

سلام در  سشبر پیش افاونساحت کلامز ا شیدن پر های نوین و بازخوانی ک
ستگاه سلام در د صر  قیدتی ا سفه نا سته از فل سیری تازه و برخا های های تف

یا نقد  های جدیدتری برای اثبات وها و روشکردن سییبکجدید غربیز داخل

                                                 
 ب2ز ص تاریخ علم کلامب شبلی نعمانیز 1
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 های کلامی بوده استباندیشه

 تطوّر تاریخی کلام امامیه

ز کلام شیییعه به معنای  ام و کلام امامیه به شییکل خاصز زنان که  فته شیید
روز آن را بیرون از این بخشییی از تاری  تفکر کلامی مسییلمین بوده اسییت و از

هان اسییلام نمی حالز تحولات  مومی کلام در ج با این  یابی کردب  توان ارز
توان کرد که امامیه هم از نظر شییرایط و هم از جهت منابع فکریز انکار نمی

روز تلاش این رایطی متفاوت و ناهمگون با دیگر مذاهب داشییته اسییتب ازشیی
خواهیم کرد که ضمن ترسیم زهرۀ  مومی کلام امامیه در زارزوب پیشینز به 

 های تمایا و برجسته کلام امامیه نظری  ذرا بیافکنیمبنقطه

 کلام امامیه در مرحلۀ اصالت و استقلال

زهارم همری هیچ پیوند معنادار و مؤثری با  فته شد که کلام اسلامی تا سدۀ 
فلسییفه و دیگر  لوم بیرونی برقرار نکردز بلکه آشییکارا با ورود روش و اندیشییه 

نمون این  فیلسییوفان به  رصییه کلام مقاومت ورزیدب کلام امامیه را مثال نوع
شهمرحله می سفیز حتی دانیم که افاون بر مقاومت در برابر اندی های بیگانۀ فل

شائبۀ تأثیرپذیری ورهدر د شباهت و یا  ست با کلام معتالی نیا به دلیل  های نخ
 کردباز آرای بیگانه مقابله می
شام صیت توان مثال آوردب او مهمحکم را می بن در این میانز ه شخ ترین 
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به مرحلۀ نظریهکلامی پردازی وارد سیییاخت و ای اسیییت که کلام امامیه را 
هایی از این دسییت را جوهرز  رض و دیگر واژههای  ونا ونی زون معناز واژه

وارد ساختب  -یافته  مند و سامانشکل قا ده به -های خویش رسماً در تبیین

تنها به تعاریف جدیدی از این توان  فت که هشییام نهجرأت می با این همهز به
جدید و تأسیییا منظومۀ معنایی  ها دسییت یازیدز بلکه به سییاخت واژ انواژه

در تاری  کلام امامیه دقیقاً همان سه دورۀ  1از این اصطلاحات پرداختب ایتازه
توان پردازی و تدوین جامع را در مرحلۀ اول می فتهز یعنی تأسیاز نظریهپیش

شویم که رو میکه با یک مقطع تاریخی دیگری روبهشناسایی کرد؛ افاون بر آن
ستب این شت کلام امامیه مؤثر افتاده ا سرنو « دورۀ فترت»مقطع را  سخت در 

مامیه و دورۀ نامیده نۀ دوره کلام نظری ا تاریخیز در میا ایم که از نظر ترتیب 
جای می جامع  لم کلام  به اختصیییار از این دورهتدوین  نک  های  یردب ای

شبرد پروژۀ  سخن خواهیم  فت و جایگاه هر یک را در پی زهار انۀ کلام امامیه 
 فکری شیعه نشان خواهیم دادب

 گیری کلام امامیدرسۀ مدینه و شکلم

های تشیع را غالباً به برآورد و بالنده شدب ریشه النبی سر  مان از مدینةشیعه بی
 ردانندز اما تحقیقات واقعۀ سییقیفه و جدایی خط امامت از خلافت باز می

شان می شتر ن سولبی ضرت ر شیعه به روز ار زند انی ح  دهد که ظهور 

                                                 
 ب133و131ز 127ز 115ز ص 1ز جمقالات الاسلامیینب اشعریز 1
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 نوان شییاخص حد و  بهبا معرفی امیرالمؤمنین  لی رددب ایشییان می باز
با  ید و  ید ورز تأک نۀ  لمز بر لاوم پیروی و نصییرت از آن بار وار  مدی باب 

ز  ردآمدن  روهی را بر  ردا رد  لی سبب 1«شیعۀ  لی»نهادن به جایگاه  ارج
 شدب

 یری جامعۀ شیییعه در مقابل خط به شییکلتدریج  تنها به این موضییوع نه
های سیینی انمامیدز بلکه زارزوب معرفتی متمایای را در پرتو آموزهحاکمیت 

یت هل ب به کلامی ا که ویژه  رقم زدب این مهم  فت  یا یاد  از آن رو بن
صیت شیعیز خود را در  رصهشخ های معرفتی و کلامی نیازمند های نمایان 

 دانستندبامام معصوم می
توان دریافت تفکر امامیه میبا اندر تأمل و با یک نگاه کلی به پهنۀ تاری  

همچنان که در یاد یری شییریعت و احکام  که اصییحاب بارگ اهل بیت
یامبر ندان پ به خا ناه می فقهی  قادی نیا برای پ بردندز در فهم معارن ا ت

این نقطه دقیقاً همان  2شییناختی قائل بودندبایشییان مرجعیت و ا تبار معرفت
حقاید دین از دو رقیب قدرتمند خویشز زیای بود که منطد امامیه را در فهم 

که  روه اول در  رصۀ حالیساخت؛ دریعنی اهل حدیث و معتالهز متمایا می
های  قل کردند و وحی را همچون  واهی بر دانسییته قایدز به  قل بسیینده می

ورزی  رایی و اندیشهآوردندز اهل حدیث با سرزنش  قلمیشمار  خودبنیاد به
ها به ظاهر الفاظ قرآن و سیینت بسیینده کرده و از ورود در در سییاحت دینز تن

                                                 
 ب15ز ص المقالات والفرقب اشعریز 1
 ب711ز ص 1ز جالکافا؛ کلینیز 43ز ص 5ز ج1413ب صدوقز 2
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 زدندبمعارن  مید وحیانی سرباز می
شت و آن را حمت  سب معارن به خوبی باور دا شیعه اماز به راه  قل در ک

ز ولی در  ین حالز 1دانستنهایی و مرجع فرجامین بشر در دریافت حقاید می
و ارشییاد اولیای الاهی اسییت که راه به بر این باور بود که خِرَد آدمی با هدایت 

که او آن شییاید و بدون دسییتگیری ولی الاهی و بیبلندای معارن  قلانی می

قل آدمی را  ثاره»  نه 2«اِ ند و  نمی قل ک کار سیییازدز   هانش را آشیی های پن

یافتب خودی به به حقیقت نخواهد برد و راه سییعادت را نخواهد   3خود ره 
عهز امام معصییوم به مثابه حامل وحی و ترجمان که در اندیشییه شیییخلاصییه آن

صه  قاید نیا همچون احکامز نقش کلیدی و بی بدیل دارد و کتاب خداز در  ر

ترین حتی در اسییاسییی -برخلان اهل حدیث و معتاله  -شیییعیان روز این از
ورزی شییدند و راه تفکر و اندیشییهمعتقدات نیا دسییت به دامن معصییومان می

 آموختندبتنبیه و تذکار میصحیح را از حرید 
های اندیشۀ کلامی امامیه را باید با این حال  اافه نیست ا ر بگوییم که پایه

ست شمندانه آنها ج شیعه و رهنمودهای هو ستین امامان  جو کنیمب هر ودر نخ
که خواهیم دیدز کلام شیعه در کوفه بود که درخشیدن  رفت و  مد زند زنان

ست که حرکت فکری و اجتما ی  و ا تبار خویش را به رخ شیدز اما پنهان نی ک
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شیییعه در همه جا بر محور شییخصیییت امامان شیییعه در مدینه شییکل  رفت و 
های شیییعیان با مراجعه به اهل بیت در مدینه به حرک معضییلات و پرسییش

سییازی میرام کلامی پرداختند و با انتشییار و تحلیل آنها به افاونخویش می
 ندبرساندامامیه یاری می

 یری کلام شیعه بر محور مدینهز میرام بازمانده از های شکلیکی از نشانه
بیت  این دوره در میان روایات فریقَین استب البتهز نیک پیداست که نه برای اهل

صت فراخی پدید آمد که به تبیین همۀ ابعاد  شان در این دوره زنان فر و یاران ای
وذ آنان بدان اندازه بود که در نگاهداری معارن قرآنی بپردازند و نه تعداد و نف

که تنها یک همان مممو ه از سییخنان هم توفید تمام یابندب شییاهد سییخن آن
ضرت  لی ساله در حکومت ح صت کوتاه زند شد تا حمم فر سبب  ز 

بالایی از حکمت الاهی از زبان ایشییان به مخاحبان  رضییه شییود و معارن 
شودب  شکار  ضرت بر همگان آ های دیگری هم از این اما نمونهحکیمانه آن ح

ست که به ضور یک مکتب فکری و  قیدتی را در خاندان  بیانات ه شنی ح رو
 سازدبآشکار می وحی پا از رحلت رسول خدا

در این دورهز به برخی از صییحابیان  افاون بر میرام معرفتی اهل بیت
خوبی از  توان اشییاره کرد که تاری  بهنامدار امامان نخسییتین شیییعه نیا می

 های ا تقادی ممتاز و متمایا آنان یاد و نامی به یاد ار  ذاشته استباندیشه
های فکری های مدرسه شیعی در مدینهز حضور جریانیکی از دیگر نشانه

های در مدینه اسییتب یکی ازنمونه و فرزندان  لیدر خاندان پیامبر
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ست که از بُعد کلامی بن حنفیه ا مهم در این زمینهز مدرسه فرزند ایشان محمد
ترین باورهای تشییع را که بعدها در کوفه تبیین و توان  فت که تقریباً اصیلیمی

داشت؛ ا تقاد به توحید و  دل که از این حرید به واصل و  بر تشریح شدز در
معتالیان راه یافتز ا تقاد به وصایت و وراثت معنوی در نظریۀ امامتز موضوع 

های ثبت شده در ای از اندیشهدال و امثال آنز نمونهغیبت و مهدویتز مسئلۀ ب
شیعی سه  شیعه نیا در آثار خود اندب حرفه آناین مدر که این  قاید را مخالفان 

ثبت نموده و البته بسیییاری از این افکار را با انتسیییاب به شییخصییی به نام 

قرار مورد حعن و لعن  -زاده بوده استشود یهودیکه اد ا می-سبا  بن  بدالله
نیا « ابن السییودال»سییبا که به  بن دهندب کسییانی بر این باورند که  بداللهمی

ست ست که برای 1معرون بوده ا سر ا شتر یا  مار یا ز نام دیگری برای مالک ا
صورت از او یادکرده شانز بدین  شدز آنچه از نظر پنهان ماندن نام اندب هرزه با

کلامی شیعه با قوت در محیط  هاینماید این است که اندیشهتاریخی مهم می
 جامعۀ اسلامی بر محور مدینه مطرک بوده استب

تاآن زمان معارن کلامی در میان مسییلمانان هنوز  ا ر در نظر آوریم که 
توان بار بوده اسییت و بیش از این هم نمی و بر ای نو و زونان نهالی کممقوله

شن می شتز رو شیع ازانتظار دا سۀ مدینه در ت صۀ  شود که مدر شگامان  ر پی
سلامی به سلامی در این دوره میشمار  کلام ا شد که کلام ا شتر  فته  آیدب پی

ورزی های اجتما ی است و حاقت مسلمانان به تأملدار مسئله و بیشتر در  یر
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یراًز برخی این مرحله را روست که اخشود و از اینها مصرون میدر این حوزه
اندب با این وصییفز روشیین اسییت که زمینۀ نهادهنام « کلام سیییاسییی»دورۀ 

های دقید و ناب نظری اجتما ی و سییطح دانایی مخاحبان برای ارائۀ اندیشییه
تواند مخاحبان بسیاری بیابدب شاید به همین  ونه سخنان نمیآماده نیست و این

سخنان ژرن و توحیدی امیرمؤمنان ست که  شتر  دلیل ا نیا در این دوره بی
س  های  ادی مثل خطبهدر موقعیت صاحبان ادیان و یا در پا ها و یا مناظره با 

بسا همین نبود فضای فکری  یردب زههای افرادی خاص صورت میبه پرسش
ها و سخنان مناسب در آن زمان است که برخی را در درستی نسبت این خطبه

ضرت در تردید انداخته و به  رغم پذیرش کلمات بلند امیرمؤمنان به آن ح
صه شه نظری آنها را مربوط به دورهدر  ر سی و اخلاقیز در اندی سیا های های 

های پراکنده و پیشییین پژوهشرغم  نیک پیداسییت که به 1اندبمتأخرتر دانسییته
 های فاونتر استبدربارۀ مدرسۀ مدینهز این موضوع همچنان نیازمند پرتوافکنی

 پردازی در مدرسه کوفهدوره نظریه

در کوفه و مدینه  واهدز اصییحاب ائمه از دورۀ امام سییمادبه  واه برخی شیی
کار تبیین و دفاع از معارن را آغاز کردندز هرزند تردیدی نیسییت که این امر 

باقر بود که جایگاه والای خویش را در میان شیییعیان  تنها در دورۀ امام 
 های سیییدۀ دومبازیافتب ا ر آغاز این دوره را در کوفه حتی به آغازین سیییال

                                                 
 ب188-187ز ص تاریخ الفکر العرباب فروخز 1
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توان نشییان داد که این نهضییت  لمی تا اواخر این سییده در اوج باز ردانیمز می
الرشییید ادامه یافتب در این هنگام بودکه شیییعیان در یک زالش  اقتدار هارون

 باس  رفتار آمدند و این دوره حلایی کلام جدی سیییاسییی با حکومت بنی
 رو شدبامامی با افولی زودهنگام روبه

سیاریز  به شده زهارم  سدۀدر  مدرسۀ کلامی امامیه از بغداد مان ب آغاز 
کم نیست نوشتارهایی که بغداد را سرآغاز تاری  کلام امامی روز این است و از

پوشی کنیمز تردیدی نیست که آورندب از مدرسه مدینه هم که زشممیشمار  به
را منتشر و آن را  بیت پیش از بغدادز این کوفه بود که معارن ا تقادی اهل

سته سدۀ دومز در کوفه جریاندر قالب ب های های تئوریک تبیین نمودب آریز در 
های آن تا زند سده در آثار کلامی کلامی زندی پا رفت و پیش رفت که نشانه

  1شیعه و سنی قابل مشاهده استب
ستبه اجمال می شکل توان  فت که در کوفه د کم دو جریان مهم کلامی 

دیگر فاصییله ای جهات از یکهای فراوانز در پارهشییباهت رغم ه به رفت ک
 رفتندب این دو را پیشییتر در قالب دو جریان  مومی در کلام اسییلامی با می

کم که این  ناوین دست 2یاد کرده بودیم« رایینص»و «  رایی قل»برزسب 
ست؛ به دلایلی که خواهیم سته نی شای سۀ کوفه زندان  ویا و   فتز  برای مدر

-جریان حدیثی»و « جریان کلامی »شییاید بهتر باشیید که این دو جریان را 
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 بنامیمب« کلامی
که پیشییتر  فته شییدز اصییحاب امامیه درکوفهز دریافت حقاید دین در زنان

سر می صۀ  قاید هیچ پرتو تذکار و تعالیم وحی می شود و حمیت  قل در  ر
لاهی نداردب با این وصییفز جای مندی  قل از هدایت معلمان امنافاتی با بهره

خود را شگفتی نیست که بار ان شیعه از هر  رایشی در زمان حضور ائمه
و نگاهداری و  وجوی مسایل فکری از حضرات معصومینمتعهد به پرس

صل این رویکرد را در هر دو جریان یادنقل آنها برای دیگران می شده  دیدند؛ ا
که همۀ ا ضای این دو روه در شمار د ا آنتوان دیدب شاهد این مبه یکسان می

آمدند و از این جهت برای نمونه هیچ میشییمار  بهراویان بارگ اخبار ائمه
 بدالرحمن با  بن حکم و شییا ردانش همچون یونا بن تفاوتی میان هشییام

 ابی یعفور و خاندان زراره نیستب بن تغلبز  بدالله بن دیگرانی زون ابان
بهتفاوت این دو جریان  بال تبیین  قلانی  در آن بود که رویکرد کلامی  دن

های فکری رقیب دفاع از آن در مقابل جریانبیت معارن مدرسییۀ اهل
پی فهم دقید همان معارن و  رضییۀ آن به جامعۀ  بودز ولی رویکرد حدیثی در

ناد  واهی می نان بودب برخی اسیی گاه مؤم یان این دو  روه  اه و بی که م هد  د
حث و جرّ  تاکنون پژوهشهایی در میب تهز  که الب ته اسیییت  که از  رف هایی 

های آن پرده برداردز در دسییت نداریمب برای مثالز واقعیت موضییوع و ریشییه
سوی اهل بیتمی شده بودندز  دانیم روایاتی که از  صادر  در ذم متکلمان 
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 1های متکلمان بودهای محدثان برای محدودسازی فعالیتمایهاز جمله دست
و متقابلًا متکلمان کوفه بر این باور بودند که این روایات ناظر به شییرایط و یا 
ستند و نباید آن را منع و مانعی برای نظرپردازی و دفاع  قلانی  صی ه افراد خا

ستب این تفاوت هرزند در آغاز یک اختلان در روش و  2از میرام وحیانی دان
ای به اختلافات ا تقادی اندازه شییناختی تارویکرد بودز اما این اختلان روش

نه ید نخسییتین نشیییا یدب شیییا مام یان هم ان تأثیر را در وا رایی جر های این 
باب معرفت  بن هشیییام یه در کوفه در  مام حاب ا باور مومی اصیی حکم از 

  3اضطراری و نقش  قل در شناخت حقاید دینی بتوان دیدب
ب منابع  لم امام  ذشییته از اختلافی که هشییام با دیگر جریان امامیه در با

ابو مالک خوبی در اختلافی که میان ابن ابی  میر و  داشییتز این وا رایی به
پدید آمد و هشیام برخلان « مالکیت امام نسیبت به زمین»ی در باب حضیرم

رسیید که همین به نظر می 4رأی ابن ابی  میر حکم کردز قابل مشییاهده اسییتب
 قاید امامیه بود که دید اه زراره  کردنرویکرد متکمان کوفه در باب خردپسندانه

حکم در باب  صمتز صفات الاهی  بنو نیا تبیین هشام  5در باب استطا ت

سیم را پدید آورد شام 6و تم توان حکم می بن در میان متکلمان کوفه در کنار ه
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سییالمز  بن ا ین که البته بعدها از خط کلامی باز شییتز هشییام بن از زرارة

 ب 1اسما یل میثمی و امثال آن یادکرد بن ز  لیالطاق مؤمن
داد و البتهز حبیعی اسییت که میان متکلمان کوفه نیا  اه اختلافاتی رخ می

شرفتهدر پژوهشروز این از شان داد که کوفه در خط کلامی تر میهای پی توان ن
بندی در  ونه دسییتهخود زندین  رایش را در دامن خویش پرورانده اسییتب این

هایی که در توان از کتابو نیا در میان متکلمان و محدثان را میمیان متکلمان 
 معرون بودز ردیابی کردب« مقالات»قدیم با نام 
کرد که در  ادی گرید انیاز دو جر یدبا زیکلام یاصییل انیجر دو نیدرکنار ا

معنا  کیرا به  انیدو جر نیب البته ارندی متکلمان کوفه قرار می فیح یدو سییو
متهمان به  زیکیشییمار آورد:  از خط محدثان متکلم کوفه بهی توان بخشییمی

بن  یمفضییل بن  مرز محمد بن سیینان و معلّ  زیجعف دیایجابر بن  ریغلو نظ
به تقصیی زیگریو د ایخن مان  له بن ریمته بدال  نیب اعفوری یاب همچون  

قابل اثبات  رجانبدارانهیو غ دیدق یهاآنها در پژوهش یاتهامات که نادرسییت
 هیو بتر انیدو  روه غال انزیاز حلقه امام رونیکه در ب افتیاستز از آن رو رواج 
شدند و  نیا «عهیشۀ مرجئ» که مخالفان به آنها  سخت فعال  لقب داده بودند( 

سبب پاره هیبار ان امام نیا شابهت یابه  ارتباحات  ای و یا تقاد یظاهر یهام
شتندب از یجائ سوب   سمعانز مغ انیکوفهز ب انیغال انیم بدانان من بن  ةریبن 

 گرانیاز د شیمعرون به ابوالخطابز ب یالسیید نبیز یمحمد بن اب دزیسییع
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النوالز حسن بن صالح بن  ریزون کث یکسان هیو از بتر 1اندبوده ورمشه ایفعال 

صهز حکم بن  ت یسالم بن اب زیح المقدام ثابت  وو اب لیبن که ةسلم بهزیحف

  2باندز نام بردارندداده قبلنیا  «هیدیضعفال ز»الحداد که آنها را 

 دورۀ فترت و رکود

کردن دوران تأسیا نخستین در سدۀ اول همری و با کلام امامیه پا از سپری
پردازانۀ آن در سدۀ دوم همری در کوفهز دزار وقفه و رکودی شد که توسعۀ نظر

باره خویش را باز نیافتبمفید در  تا برآمدن شییی   3بغدادز دیگر آن ا تبار دو

بار دیگر  -با ظهور نوبختیان در بغداد -البتهز کلام امامیه در پایان سییدۀ سییوم 

شی  مفید  صورت به شت و با افت و خیاهایی تا دوران  صحنه باز  محدود به 
سبب  دزیبه درازا کش سده کیبه  کیکه نادادامه یافتز اما همین فترت و رکود 

یاد تا جریان کلامی کوفه که بر بن به نظریهشییید  پردازی های نصییوص دینی 
با  در بغداد پرداختز دزار سییسییتی شییده و حرکت جدید کلامی امامیهمی

صله شتر از درونفا تر با ادبیات کلامی های وحیانی و همدلی افاونمایه ای بی

له بود-روز  با معتا به  مان غل مدرسیییۀ به تبیین و د - که در آن ز فاع از 

                                                 
ز ۶9ز ص 1ز جمقالات الاسککلامیین؛ اشییعریز  81ز 7۶ز 50ز 33ز ص المقالات والفرقب اشییعریز 1

 ب97ز 7۶
 ب144ز ص 1ز ج1419؛ هموز 73ز ص المقالات والفرقب اشعریز 2
 ب7-4ص  ز الانتصار ب خیاطز3
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  1بپردازدب بیت اهل

ظاهر تاکنون  در اسییباب رکود کلام امامیه در پایان سییدۀ دوم همریز به
صراحت به این  ای صورت نگرفته است و اساساً کمتر کسی بهپژوهش جدّی

الرشید بارهز فشار سیاسی هارون موضوع اشاره کرده استب  امل اساسی در این
سی شدید  کاظم بر امام مو شیعیان درآن مقطع زمانی بود که از نگرانی  و 

شمه می سرز شیع  سترش معرفتی و اجتما ی ت ستگاه حاکمیت از    رفتبد
سیییاسییی و امنیتی  باسیییان شییرایط ویژۀ خفقان و تقیه را زنان بر اصییحاب 

های کلامی را که به ها و دغدغه یری پرسشحاکم کرد که امکان پی ائمه

درست  2ا تقادی نیاز داشتز محدود و مسدود ساختب و ویفضای باز  فت

شام ست که ه شود حکم از بغداد آواره و پنهان می بن در همین دورۀ تاریخی ا
مان بارگ  بن و کسیییانی زون یونا که از متک بدالرحمن و ابن ابی  میر   

تار زندان ندز  رف پایان دورۀ دومز یعنی دورۀ کلام نظری هسییت های امامیه در 

البته در کنار این  امل خارجی نباید از  وامل  3شوندبفرسا میقتسخت و حا
توان به مخالفت داخلی در افول مدرسییه کوفه غفلت نمود که از آن جمله می

های متکلمان که بهانۀ ای از نظریه روهی از بار ان شیییعه با کلام و نیا پاره
فراهم آوردز اشییاره  هایی زون تنال مقام ائمهزتشییبیهز تمسیییم و یا جبر رااتهام

                                                 
؛ 132و 122-120ز 118ز 114ز ص 1ز جمقالات الاسککلامیین؛ اشییعریز ۶ز ص الانتصککارب خیاطز 1

 ز مقدمهبالکافا ز مقدمه؛ کلینیزاوا ل المقالاتمفیدز 
 ب270-2۶9ز اختیار معرفة الرجالب کشیز 2
 ب279-278و  2۶۶-2۶5ز 2۶3-2۶0ب همانز ص 3
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 کردب
ضور متکلمانی اندر در این شاهد ح جا جا و آندر این دورۀ رکودز هرزند 

دهد که در این دوره هیچ هسییتیمز ولی پراکند ی و ناشییناختگی آنان نشییان می
نت کلامی یا سیی ندارد؛ مدرسیییه  یه وجود  مام ندر  نیاای در ا نه  نیا روه ا

یاد ار  ذاشتند  بودند و نه شا ردانی را به یافتۀ اساتیدی معرون در کلامتربیت
و نه حتی  امی در راسییتای حف  و اسییتمرار میرام کلامی کوفه و یا تاسیییا 
ستز  شتندب نمونه نادر از این د جریان جدیدی در کلام امامیه در این دوره بردا

دار خط ق( است که هرزند خود را میرام2۶0شاذان نیشابوری  م  بن فضل
شام شکاری بر  بدالرحمن می بن و یونا حکم بن ه شاهد آ داندز اما هیچ 

ستقیم  لمی از این مکتب در او یافت نمی شودبنا فته نماند یونا شا ردی م
نیا که از بار ترین شا ردان هشام بودز پا از او زندان تحرر کلامی نداشت 

شودز یاز آنها یاد م« یونسیه»و  ویا کسانی را که به  نوان اصحاب یونا و یا 
آیندز نه در  رصۀ کلامب به هرحالز تنها در بُعد فقهی از پیروان او به حساب می

بررسی مممو ۀ شرایط در این دوره در قیاس با مدارس کلامی پیشین و پسین 
دهد که حوزۀ کلامی امامیه با رکود شییدیدی امامیه در کوفه و بغدادز نشییان می

کوفه آغاز شده بود در  مل به سردی  رو شده است و پویش و زایشی که باروبه
 و سستی  راییده استب

نکته مهم آن است که این دوره درست همامان با  صری است که معتالیان 
با برخورداری از موقعیت سیییاسییی و فرهنگی خود از زمان منصییور  باسییی تا 
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زمان مأمون و معتصیمز توانسیتند دانش کلام را بر مذاق خویش تدوین کرده و 
سط د شکلب ست  های فکری معتاله بهترین جریان یری مهمهندب  سانی د ک

زونز ابوالهذیل  لانز نظامز جاح ز ابو لی و ابوهاشییم جبائی  در معتاله 
شر صره(ز و ب سم بلخی  بن ب شر و ابوالقا معتمرز جعفربن حربز جعفربن مب

اری   در معتاله بغداد( و نیا تولید بیشییترین آثار ا تاالی از جمله تحولات ت

تازی معتاله که همامان با همین حضییور و یکه 1اندبکلام معتالی در این دوره

شیعه و تا حدودی اهل شار بر  ساختار و درون ف شد تا  سبب  مایۀ حدیث بودز 
سلامی رنگ معتالی به خود بگیردز زنان سده کلام ا که از این پا تا یکی دو 

آمدز تنها معتالیان را به یاد قلم میبه زبان یا « متکلمان »و یا « کلام»هر اه نام 
 آورد و  ویا نام کلام با این  روه  ره خورده بودبمی

 مدرسه کلامی قم

زنان که پیشتر یاد شدز کلام امامیه از مدرسۀ کوفه با دو رایش نظری و حدیثی 
شه صۀ ظهور رساندب هرزند این دو  رایش در  وحیانی( اندی های خود را به من

تدریج سرنوشتی متفاوت  و از یک خاستگاه برآمدندز اما به یک فضای مشترر
 های  لمی نیا انمامیدب ای که  اه به رویارویییافتند به  ونه

در حالی که کلام نظری امامی در پایان سدۀ دوم در کوفه به زوال  رایید و تا 
شتز اما خط  سه بغداد در اواخر همان قرنز دیگرنمودی نمایان ندا ظهور مدر

                                                 
 ب288-187ز ص 1ز جفا علم الکلامیز به بعد؛ صبح170ز ص المعتزل ب سهیل قاشاز 1
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جا  رایانه کلام با از روند افتادن کوفهز به شییهر قم انتقال یافت و در آنمتن
های سدۀ دوم و با انتشار مانند  رفتب قم هر زند از آغازین سالباری بی و بر

شده بود شیعه بدل  شهرز به یکی از مراکا  لمی  شعریان کوفه در این  اما تا  1ا

 اه هیچ -یثی کوفه روانۀ قم شدکه حمم بالایی از میرام حد-آستانۀ سدۀ سوم 
 زهرۀ یک مدرسۀ کلامی را به خود نگرفتب

سائی کرده شنا سیمای حدیثی آن  سۀ قم را با  که بعد اندز حال آنغالبا مدر
های ممتاز این مدرسه که از کلامی آن نیا بسی بارز و برجسته استب از ویژ ی

 توان اشاره کرد:زیر میدهدز به موارد قضا بر ابعاد کلامی قم نیا  واهی می
ب مشای  قم به انتقال حدیث کوفه بسنده نکردندز بلکه به پالایش و پیرایش 1

ها و انحرافات نیا دسییت یازیدندب این کار هر زند از اسییاس در آن از کاسییتی
 نمدز اما در این جا بر صبغه و سیمای کلامی شناسی میقلمرو دانش حدیث
شهادت می ست قم نیا  ست که در نااع بار ان قم با برخی محدثان دهدب در ا

همچون احمد بن خالد برقیز سهل بن زیاد و محمد بن  لی صیرفی که  اه به 
هایی از زالش توان نشیییانهاخراج آنها از این شییهر نیا انمامیدز همواره نمی

ویژه آن دسته از  های کلامی و بهفکری و  قیدتی یافتز اما اختلان در نگرش
ها ورزی  مان یکی از اسییباب این سییتیاهزدز بیکه به غلو شییانه میباورهایی 

یاد آوریم که احادیث ا تقادی امامیه در کوفه سییخت مورد حمع  بودب ا ر ب
یان بود و تلاش با میرام غال نان  هایی نیا برای درآمیختن و خلط ممعولات آ

                                                 
 برجال الاشعریینب جعفر مهاجرز 1



 مدارس کلامی امامیه

48  

صلاک صورت  رفته بودز اهمیت حرکت ا رای کلام ها ب رایانۀ قمیناب امامیه 
شن میمتن شتر رو ست ا ر بگوییم  رایانۀ امامیه بی صفز دور نی شودب با این و

شت از میرام کلامی اهل سدا سیر پا سۀ قم در م  ام بلند و  بیت که مدر
 استواری را در کارنامه خویش ثبت کرده استب

سۀ قم بود که احادیث کلامی امامیه در 2 ستین بار در مدر شاید برای نخ ب 
جامع و هماهنگ  ردآوری و تبویب شییدب پیش از آنز حدیث فقهی  یک نظام

ق( تدوین و 254شیعه به دست کسانی زون حسین بن سعید اهوازی  زنده تا 

یا این کار در احادیث ا تقادی تا  صییر شییکوفایی 1تنظیم یافته بود ز ولی  و

اری ساخت کافیالاسلام کلینی در مدرسۀ قم به تأخیر افتادب در این  صرز ثقة
پیش نهاد که بعدها از سوی صدوق  در  بیت را برای منظومه کلامی اهل

حار الانوار(ز مملسییی  در التوحید کاشیییانی  در ب ( الوافی( و فیض 
ساختارهای کلامی در این دوره  شد قرار  رفتب به  مان ما یکی دیگر از  سرم

صفار در کتاب  سن  سط محمد بن ح شد که پی بصاااالالدرتا تو ریای 

کافی مورد اسییتفاده قرار  رفتز اما  الحجةد از سییوی کلینی در کتاب هرزن
توجه جدی بار ان امامیه را به  نوان یک سییاختارکلان کلامی به خود جلب 

  2نکردب

این نکته را نیا باید افاود که کلام امامیه تا آن زمان حتی در شاخه نظری نیا 

                                                 
 ب۶0و 58ز ص رجال ب نماشیز1
 بگیری تشیعدوری شکل؛ نیومنز «صفار قمی و بصائر الدرجات»ب امیرمعایز 2
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ا تقسیییم به توحید و  دل بندی جامع در  قاید محروم بود و به جاز یک حبقه
ای به بندی کلامیکه در برخی روایات امامیه انعکاس یافته بودز هیچ دسییته

 میان نیامده بودب 
های امامیه را که دربر یرندۀ دانیم که شییی  صییدوق نخسییتین ا تقادنامهمی

به  الهدایةو  الاعتقادا همۀ ارکان اصییلی اندیشییۀ تشیییع اسییت در دو اثر 
های کلامی تحریر کشید که این نیا نشانۀ  رایش برخی از بار ان قم به ساحت

اسییتب در یک کلامز مدرسییۀ قم در سییاختارسییازی دانش کلام نیا سییهمی 
 زون داردببی

ب محدثانِ متکلم قم نه تنها با سییامانۀ دسییتگاهمندِ روایات و نیا بر ایدن 3

باب  ناوینی برای هر  هاد کلا-  یای اجت نان بودکه  و غه - می آ غد ها و از د

جای آثار خویش با تبیین  های کلامی خود پرده برداشییتندز بلکه در جاینگره
 یبرانکات مهم و پیچیدۀ کلامی از  مد اندیشییۀ کلامی خویش خبر دادندب 

 انیب ز1صییفات ذات و صییفات فعل ایدر تما ینیکلتوان به  فتار می زنمونه

اثبات حدوم »باب و  2«الا به عرنیانه  اوجل لا »باب  لیصیییدوق در ذ

توان به مقدمۀ اشییاره کردب در همین راسییتا نیا می 3شییشییم ثیحد لیذ «العالم
هایی که در این مدرسییه نگاشییته شییده و از انگیاۀ کلامی ایشییان پرده کتاب

                                                 
 ب273-272ز ص 1ز جالکافاب کلینیز 1
 ب283ز 1430ب صدوقز 2
 ب291ب همانز 3
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  1داردز مراجعه کردبمی بر

های مقابل جریاناندیش قم در هایی که از سییوی متکلمان متننقد نامه ب4
ست:  سه ا ستز از دیگر وجوه کلامی در این مدر شده ا شته  فکری زمان نگا

های ز نقد سییعدبن  بدالله بر غلاتز جبر رایان و  روه2ردیۀ کلینی بر قرامطه

آیندب همین مقدار هایی از این دسییت به شییمار مینمونه 3جعفریه و محمدیه

در  -ند بر خلان کلام نظری هرز - رای کلام دهد که خط حدیث واهی می
نگاه نخسییتز رویکردی دفا ی نداردز اما در فرصییت مناسییب و به هنگام 

 کندبضرورت از انمام این مسئولیت شانه خالی نمی

که خود کاملًا پرورش یافته محیط -روسییت که شییی  صییدوق ب از همین5

ست شیعی آلآن - لمی قم ا سبب حاکمیت دولت  ه بویه در ریز ب  اه که به 
شییودز با اسییتواری و های رقیب فراخوانده میصییحنۀ رویارویی با اندیشییه

شهکنندهتوانمندی خیره صان اندی های و و و مناظرهرود و در فتها میای به م

  4پردازدبسنگین با رقیببان به هماوردی می

های دانش کلام وفادارندز بلکه از تنها خود به رسییالت ب متکلمان قم نه۶
مانندب در ها نیا برکنار نمی یری اندیشییۀ متکلمان در دیگر حوزهپی جویی وپی

های  ذشته و نیا دهندۀ واکنش فعال قم به اندیشهاین زمینه به دو نمونه که نشان

                                                 
 بکمال الدین و تمام النعمةو  الت  یدو  کافاهای ب نک: مقدمه کتاب1
 ب377ز ص رجالب نماشیز 2
 ب178و 177ب همانز ص 3
 ب4۶3ز ص 1ز جمحالس الم منین؛ شوشتریز 87ز ص 1ز ج1395ب نک: صدوقز 4
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نخستز  لی بن ابراهیم قمی  کنیمبتعامل با اندیشۀ معاصران استز بسنده می

 یرسااالة ف نام ابی دربارۀ نظریۀ صییفات هشییام بن حکم کتاب اسییتادِ کلینی( 
اشییعری الله  سییعد بن  بدو در مقابل  1نگاردمی ونسیهشااااا     یمعن

ستاد دیگر کلینی( ردیه سدابراهیم می بن و در نقد  لیکتاب  نیبر اای  ا  2نوی
های و نمونۀ دیگرز آ اهی و احلاع  سییتردۀ شییی  صییدوق از میرام و اندیشییه

ی و  اارش مفصییل آنها  لو دیابو ز زابن بشییارنوبختیانز ابن قبه رازیزکلامی 

  3در کتاب خویش استب

خلاصیییه آن که کلام امامیه در قم به میدانی برای رشییید و توسییعه کلام 
سیینگی پدید آورد که نه تنها در  رای امامیه بدل شییید و میرام  رانحدیث

شتز بلک صفهان اثر  ذا ه تاکنون نیا خط کلام مدارس بعدی همچون حله و ا
 کندبها تکیه میاندیش امامیه به  نوان مراجع فکری خویش بدانمتن

ند کمتر  رصیییه مدرسیییۀ قم هر ز که  یافااییم  ته را نیا ب ای برای این نک
به  روه ما در درون خویش  فتز ا یا بان بیرونی  با رقی یارویی  های فکری رو

شان از دغدغ شد که این نیا خود ن سیم  صحاب همختلفی تق های کلامی در ا
این مدرسه داردب البته تاکنون دربارۀ این وا رایی در مدرسۀ قم پژوهش در خور 

های دانیم از کاستیشده تا آنما که می جامعی انمام نگرفته است و آثار نگاشته

                                                 
 ب2۶0ز ص رجالب نماشیز 1
 ب177ب همانز ص 2
 ب9۶-88و  53-51ز ص 1ز ج1395ب صدوقز 3
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  1برندبجدّی رنج می
ستگی سده تلاش خ سۀ قم که در حول دو  های ناپذیر به یکی از قطبمدر

سالبارگ   سرانمام در  شده بودز  شیعه تبدیل  سدۀ زهارم و لمی  های پایانی 
ستاوردهای  صدوق به ری از تکاپو فروافتاد و د شی   شاید همامان با همرت 

سرزمین ران سه ری و بغداد سنگ خویش را به  های دیگر و به ویژه به دو مدر
 تقدیم نمودب

ات کلامی امامیه در در پایان این مقاله که خود سییرآغازی بر تبیین تطور
جاست که بار دیگر بر این نکته تأکید کنیم که آنچه  تر استز بههای سپادوره

سییازدز های اسییلامی متمایا و ممتاز میاندیشییۀ کلامی امامیه را از دیگر  روه
ند معرفت کلامی بهره بال  قل و وحی در پیشییبرد فرای مندی همامان از دو 

ستب زنان که دیدیمز برخلان ا سنن که از آغاز به دو  روه نصا  رایان و هل ت
سنت تکیه می قل شدند و یکی بر  قل و دیگری بر  سیم  کردز امامیه  رایان تق

یت هل ب با بهره به راهبری ا یان و  که در م  یری از میرام قرآنی و نبوی 
ها برقرار مانده بود و نیا با رویکرد ها و کاسییتیخاندان وحی به دور از پیرایه

ریای راهی لانی که آموزه ایشییان در رویارویی با وحی و حقیقت بودز به پی ق
در الاهیات پرداختب این بخش از تاری  که تکوین بنیادهای کلام امامیه را 

ست و به مطالعات  اارش می سی قرار  رفته ا سو مندانه کمتر مورد برر کندز 
 بیشتری یابدبموردی فراوانی نیاز دارد تا زوایای تاریک آن روشنایی 

                                                 
ست پژوهشب برای نمونه1 صائر الدرجات»ها نک: امیر معایز ای از این د ؛ نیومنز «صفار قمی و ب

 بگیری تشیعدوری شکل
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 نامهکتاب

 (بشریف رضی  ن ج البلاغ  ب1

مد بن  لی ب2 یهز مح بابو ید(ز ق1398   شییی  صیییدوق(ابن  تهران: ز الت  
 بدارالصدوق

 ب5 در مممو ه مصنفات شی  مفید(ز ج الاعتقادات(ز ق1413  ییییییییییی ب3

ی ب4 ی ی ی ی ی ی ی ی ی تهران: مصحح:  لی اکبر غفاریز زنیکمال الد(ز ق1395  ی
 کتابفروشی اسلامیة

غانی ب5 ی زابلاغ الاف نا له  ة  ف  المتکلمم(ز 1994ال مام الاعظم اب  نی ز 2ز جالا
 بالاوقان ةوزارقاهره: 

 ز بیروت: داراحیال الترام العربیبمقدم  ابن خلدوثتا(ز ابن خلدون  بی ب۶

 بموسسه النشر الاسلامیقم:  زتیف العق ل(ز ق1425ابن شعبه الحرانی   ب7

 بجارضا تمددز بی زکتاب الف رستتا(ز  بی ندیمابن  ب8

 بالمعارن العثمانیه ةدائر :بادآحیدر زفق  اکبر(ز 1399ابوحنیفه   ب9
سن   ب10 شعریز ابوالح ساث الخ ض فا علم الکلام(ز ق1400ا ستی سالة ا ز ر

 المعارن العثمانیهب حیدرآباد: مملا دایرة
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ز المصککلینمقالات الاسککلامیین واختلا  (ز ق1419ابوالحسیین  اشییعریز  ب11
 ةبالمصری ةالنهض ةمکتبقاهره: الدین  بدالحمیدز محمد محیتصحیح: 

سعدبن  بدالله   ب12 شعریز  صحیح: محمد جواد المقالات والفرق(ز 13۶1ا ز ت
 مشکور تهران: انتشارات  لمی فرهنگیب

 ب الم الکتببیروت: ز الم اقف(ز ق1409 بدالرحمن   ز  ضدالدینالایمی ب13

امامت  ز«و بصییائر الدرجات یصییفار قم»(ز 1390  لی یز محمدرمعایام ب14
 ب4ز شاپژوه

سی ب15 سام الدین  ز آلو سف  و المتکلمین(ز م198۶ح دار بغداد:  ز  ار بین الفلا
 ةبالعام ةالشئون الثقافی

 ز مصر: دارالعلم للملایینبمذاهب الاسلامیین(ز م199۶بدویز  بدالرحمن   ب1۶

 ببیت الحکمه بغداد: زالمنرق عندالغزالا(ز م2001بکری محمد خلیل   ب17

رسا ل ز در «رساله فی صنا ه  لم الکلام»م(ز 1987جاح ز  مرو بن بحر   ب18
 بدارالبحار و دار و مکتبة الهلالز بیروت: الحا ا الکلامی 

سیییازمان : هرانز تع یتر ر کلام شکک ریسکک (ز1389  محمدصییفر یزلیجبرئ ب19
 یباسلام شهیانتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند

شأته وتطوره»(ز ق1413 جعفریز محمدرضا  ب20 ز تراثناز «الکلام  ند الامامیهز ن
 ب31و 30ش

سینی ب21 سعده زح ستانا و من ح  النقدیز (ق1422  محمد ابو ش ر بیروت: ز ال
 بممد
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مهدی  محمدز ترجمه: «تاریخمندی دانش کلام»(ز 1375حنفیز حسیین   ب22
 ب9ش زنقدونظر زخلمی

 ز بی زاب مصارع المصارعتا(ز  بیخواجه حوسی  ب23

مد  ب24 بدالرحیم بن مح یاطز   ندی (ز 13۶7 خ الانتصکککار و الرد علا ابن الراو
دار ز مصییر: الملید ما قصککد ب  من الکذب علا المسککلمین و الرعن علی م

 بالکلیات الازهریه ةمکتب ةزالاسلامی ةالندو

فرق ز در کتاب: «پژوهشییی در مرجئه»(ز 138۶رضییا   زرضییازاده لنگرودی ب25
 بنشر ادیان ز به کوشش مهدی فرمانیانزتسنن

 بدارالمشرقبیروت: ز المنرق عندالغزالا(ز م1989رفید العمم   ب2۶

سن  لی بن  بیدالله   ب27 ص ل الدین(ز ق1424الااغونیز ابوالح ضاح فا ا ز الای
 ریاض: مرکا ملک فیصلب

ز تاریخ العقیدة الشیعیة وفرق ا(ز 138۶الانمانیز فضل الله  شی  الاسلام(   ب28
مممع  (ز مشییهد:غلامعلی غلام  لی پور  الیعقوبی :تحقید و تعلید زقدیمت

 یبالبحوم الاسلام

قاهره:  زالفکر الفلسککفا فا الاسککلام ةنشککا(ز م2008 لی   زالنشییارسییامی  ب29
 ب2ج دارالسلامز

«   رایی در کلام اسییلامی رایی و نص قل»(ز 1374  سییبحانیز محمدتقی ب30
 ب4و3 ش زنقدونظر

ی ب31 ی ی ی ی ی ی ی ی ی شهیدین در کشاکش دو جریان کلامی مدرسه »(ز 1388  ی

http://www.noormags.com/view/fa/magazine/number/888
http://www.noormags.com/view/fa/magazine/number/807
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 ب5۶ش زنقدونظر«حله
 بدارالصدیدحائف: ز 1ز جالماتریدی (ز ق1419شما   زسلفی افغانی ب32

ز قاهره: المدخل الا دراسکک  علم الکلام(ز ق1411شییافعیز حسیین محمود   ب33
 مکتبة وهبهب

ز ترجمه: محمدتقی فخر تاریخ علم کلام(ز 1373محمد  شییبلی نعمانیز  ب34
 دا ی  یلانیز تهران: انتشارات اساحیرب 

مدرسک  الیدیف فا القیرواث من الفتح (ز ق1411حسیین بن محمد   زشیواط ب35
للکتاب  یةالدارالعالم : ربسییتانز الاسککلاما الا منتصککف الخامس ال حری

 یبالاسلام
الله : محمد بن فتحجیخرزتالملل والنیلتا(ز ز  بدالکریم  بیشییهرسییتانی ب3۶

 بةیمکتبة الانملو المصرز قاهره: بدران
و  میتقد زدیتحقز الفلاسککف  ةمصککارع(ز ق139۶ز  بدالکریم  شییهرسییتانی ب37

 بالمبلاویز قاهره: مختار محمد ریسه :دیتعل

ة القاهره: مکتب زالفکر الفلسککفا فا بغداد(ز ق142۶صییالح مهدی هاشییم   ب38
 ب یةنیالد ةالثقاف

 ز بیروت: دار النهضهب1ز جعلم الکلامفا (ز ق1405صبحیز احمد محمود   ب39

له   زیشییوشییتر ب40 مت ال حالس الم من(ز 1377نع تابفروشییی  زنیم تهران: ک
 اسلامیةب

 ةلمن جا:بی زةالاسککلامی ةتم ید لتاریخ الفلسککفتا(ز  بی مصییطفی ز بدالرازق ب41

http://www.noormags.com/view/fa/magazine/number/40186
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 بالنشرو ةالترجملیف وأالت
بیروت: ز اسککاریر اخریوعبدالل  بن سککبا (ز ق 1412مرتضییی   ز سییکری ب42

 بدارالاهرال

ی ب43 ی ی ی ی ی ی ی ی ی  یاسلام یتهران: مممع  لم زنیمعالم المدرست(ز ق 1413  ی
 بنیدانشکده اصول د

قله نز فلسککف  الفکر الدینا بین الاسککلام والمسککییی (ز م19۶7  ایلو زهیغرد ب44
 بنییدارالعلم للملاز بیروت: جبر دیالصالح وفر یصبح یةالعرب یال

:  ثمان محمد هی ل ز  لدا صککاء العل م، (م1931  محمد بن محمدفارابیز  ب45
 یبمکتبة الخانممصر:  زنیام

غداد1ج،المحتمعوعلم الکلام (ز م2008جوزیف   زاس بفان ب4۶ بیروت:  -ز ب
 بمنشورات الممل

مد بن  مرز فخر رازی ب47 قدمین فالمیصکککل فا ا(ز ق1411  مح کار المت
ت ماء و المتکلمینروالم تایز حسییینز تصییحیح: خیرین من الیک قاهره:  ا

 دارالترامب

 بدارالعلم للملائینبیروت: ز تاریخ الفکر العربا(ز م 1972 مر   زفروخ ب48

فا  ةبی ث ومقارنات فا تاریخ العلم وتاریخ الفلسف(ز م 198۶  ییییییییییی ب49
 ةبدارالطلیع ز بیروت:الاسلام

ی ب50 ی ی ی ی ی ی ی ی ی  ةبالمکتز بیروت: العرب فا العلم والفلسف  ةعبقری(ز ق1409  ی
 ةبالعصری



 مدارس کلامی امامیه

58  

مدز فیومی ب51 مد بن مح باح المنیر(ز ق1313  اح  یةالبه عةالمطب :قاهره زمصکک
 یةبالمصر

 بالتنویر بیروت:ز المعتزل (ز 2010سهیل   زقاشا ب52

 تا القرث ال الف  ةالیدیف فا البصککر ةمدرسکک(ز ق1419  امینةز القضییا ب53
 بدار ابن حام :روتیب زال حری

 هی لد  لوصححه ز الرجال ةمعرفاختیار (ز ق1348  الکشیز محمد بن  مر ب54
دانشگاه مشهدز دانشکده یز مشهد: وضع فهارسه: حسن المصطفووقدم له و

 یبو معارن اسلام اتیاله

 ز تهران: دار الکتب الاسلامیةب1ز جالکافا(ز 1377کلینیز محمد بن یعقوب   ب55

 بمرکا نشر دانشگاهیتهران: ز معتزل (ز 13۶2فاضل   زمحمود ب5۶

تهران: ،مکتب در فرایند تکاملز (138۶  سییید حسییین حباحباییز مدرسییی ب57
 انتشارات کویرب 

تی لات  اف ة: دراسککاتر ر علم الکلام الامام (ز1389/2010المدنز  لی   ب58
 بنیالد ةمرکا دراسات فلسف :غدادز بیالقرث السابع ال حر االمن ج  ت

   در سلسله مولفات الشی اوا ل المقالات(ز 1371  محمد بن محمد المفیدز ب59
 ب4ز ج(المفید

لدینز الملاحمی الخوارزمی ب۶0 مدرکن ا ف(ز 1387  محمودبن مح  ةتی
صار :و مقدمه دیحقز تالمتکلمین سن ان  نهینظر زاب ریمادلونگز ز لفردیو زیح

شم ش :هرانز تگرانیو د تکهیا سه پژوه سفه ا یموس : م نیبرلو  رانیحکمت و فل
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 بنیدانشگاه آزاد برل یمطالعات اسلام
شناخته  ب۶1 شی حکمت و تهران:  زالنظر ةخلاص(ز 1385 مولف نا سه پژوه موس

 .برلین: موسسه مطالعات اسلامی دانشگاه آزاد برلین زفلسفه ایران
هاجر ب۶2 جال الاشککعرز (ق1429 جعفر  زم فه قم:  زنییر قا مرکا العلوم والث

 بهیالاسلام
های اسککلاما و مسککال  امامت فرق (ز 138۶ناشییی اکبرز  بدالله بن محمد   ب۶3

ز ترجمه:  لیرضییا ایمانیز قم: مرکا مطالعات و تحقیقات الامام ()مسککا ل 
 ادیانب

 بالنشر الاسلامی ةموسستهران: ز رجال النحاشا(ز ق1407  النماشی ب۶4

هدی   زنراقی ب۶5 فاء(ز 1380ملا م تاب الشکک یات من ک کنگره قم:ز شککرح الال 
 یبمحققان نراق

 بالاهرال تهران: زانیس الم  دین(ز 13۶1  ییییییییییی ب۶۶

ی ب۶7 ی ی ی ی ی ی ی ی ی کرج:  لی اوجبیز  :ز تصحیحاللمعات العرشی الف(ز  1381  ی
 ب هد

ی ب۶8 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ممید  :ز تصحیحجامع الافکار وناقد الانظارب(ز 1381  ی
 بانتشارات حکمتتهران: زادهز هادی

 ببیبلیون دار زفرق الشیع (ز 1387  نوبختیز حسن بن موسی ب۶9

انتشییارات ز قم: ییع دوازدی امامادوری شکککل گیری تشکک(ز 138۶نیومنزآندره   ب70
 شناسیبشیعه
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 ز ترجمه: احمد آرامز تهران:فلسف  علم کلام(ز 13۶8  اوسترین زولفسنز هری ب71
 بالهدی

مد   ب72 مان اح بده سییلی نال   ی  (زز ق1425ه ف  الال  ل  فا الفلسکک اثر المعتز
 یةبنیالد ةالثقاف ةمکتب: القاهرهز عندالکندی

ز ةالاسککلامی ةفا علم الکلام و الفلسککفدراسککات (ز م1972یحیی   زهویدی ب73
 ةبالعریب ةدارالنهض قاهره:
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 مدرسۀ فکری امامیه در مدینه

 محمدتقی سبحانی

 مقدمه

سیر  شته و پا از تکوین  سیری تدریمی دا سلامی مانند دیگر  لوم  کلام ا
سترش خود را تا سیر مراحلی را شکوفایی و   ست و در این م کنون ادامه داده ا

سر نهاده است همواره دوره تکوین یک دانشز رازآلود ترین مراحل آن  1بپشت 
ستن از ابهام ست که پژوهش  ران تاری   لم برای کا ب کنندهای آن تلاش میا

عات و پژوهش طال به روش و  مد آن م ته  فاوت و  اه بسیی یات مت هاز نظر
                                                 

  ضو هیئت  لمی پژوهشگاه قرآن و حدیث قمب  
ز ص نقد و نظرز »هاها و رویشکلام امامیه ریشییه»ب در مورد مراحل کلام اسییلامی نک: سییبحانیز 1

 ب 10-22
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شوار سره را د سره از نا شخیص  ست که ت شده ا ضی ارائه  ب مرحله کندمی متناق
پیدایش و تکوین کلام اسییلامی نیا از این قا ده مسییتثنا نیسییت و در همین 

نیا ا ر زه در مطالعات فراوان بررسییی  1زارزوب مرحله تکوین کلام شیییعی
های  اه غیر روشمند و ناقص و شاید مغرضانهز شده است؛ اما در پی پژوهش

ای که با ود  ردیده اسییتب به  ونهبرای  لاقه مندان حوزه تاری  کلام غبار آل
هایی نادرسییتز نظریاتی متناقض و نادرسییت در این باب مطرک پیش فرض

 2اندبکرده
با  اسییلامیز نی صییر نخسییتفرضیییه اصییلی این پژوهش آن اسییت که در 

 نیدر حال تکو عیهای تشییشییهیاند زنهیآن هم در مد  تیاهل ب تیمحور
در حقیقت این ب یا هیو  ار یرونینه بدارد  یو درون لیای اصییشییهیاسییت و ر

اسییلام در شییکل  نیهای نخسییتدر همان دهه عیتشیی-1مقاله سییه اد ا دارد: 
مواجه  این یخیبسط تار کیبا  که در ادامهب خودش آغاز شد یو معرفت یدی قا

هر زه زمان بر آن  جیبه تدر عهیشیی یکلام شییهیاند زیخیب در بسییط تارمیهسییت
ستز  ناصر فکر شته ا ص ی ذ ست دایای پژهیو دیو تعم لیاو تف  یعنیب کرده ا

                                                 
شیع تا واقعه کربلاز هنوز تفکیک دقید فرقهب تذکر این ن1 ست که ت ست و حتی کته لازم ا شده ا ای ن

سانیه در دوران امام باقر  ب تا پیش شودبه بعدز از نظر خطوط معرفتی از امامیه جدا می 7جریان کی
از آنز تشییییع هنوز یک دسیییت اسیییت؛ هر زند اختلافاتی وجود داردباز زمانی این اختلان رخ 

شروع میکه تبیین دهدمی صه کلام  سانیهز های نظری در  ر شود و امامیه در برابر زهار  روه کی
یدیه قرار می یه مقصیییره( و ز باز همین رو در این پژوهش مراد از تشییییع همان  یردخط غلوز بتر

 مسییامحتاً به جای« امامیه»و « تشیییع»شییود و دو واژه ای اسییت که در ادامه امامیه نامیده میفرقه
 شودبیکدیگر استفاده می

های غلط از پیدایش تشیع را در مقدمه کتاب خود  اارش کرده هایی از این خوانشب مادلونگ نمونه2
 ب33-27ز ص جانشینا  ضرت میمد )ص(است؛ نک: مادلونگز 
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از همان آغاز مطرک شده است  عهیتفکر ش یاست که  ناصر اصل نیاد ا بر ا
ص ست ول یکه حبعا در محدوده خا ص نیا اتیجائ جیبه تدر یا صر تف  لی نا

و اصییحاب   تیتوسییط اهل ب یو اجما  یجائ میکرده اسییت و مفاه دایپ
ست دایپ دیتعم شانیا سته محور یدیشکل  قا -2 کرده ا  تیاهل ب یدر ه

 ییایو جغراف یحرکت در دو محور انسییان نیاو در مدینه شییکل  رفته  
سترش پ صل به اهل بیت کرد  دای  سانی آن از یک حلقه افراد مت  در بعد ان

افیایی از مدینه و حماز آغاز و ها  سترش یافته و در بعد جغربه دیگر شخصیت
به  نهزیدر مد هیکلام امام -3ب ها از جمله کوفه  سییترش یافتدر دیگر شییهر

 یکلام یحرکت دفا  کیشییود بلکه وارد  یمحدود نم دی قا انیصییرن ب
 ب شودمی

 شییهیمعتقد اسییت اندای که هینظر -1؛اسییت هیدر مقابل دو نظر هینظر نیا
ش ستین  عیت سته مرکا چگونهیهدر دوره نخ ست  یه شته ا شته و ا ر دا  کیندا

و نه ا تقاد به احقیت   تیبوده که بر محور محبت اهل ب یهسییته اجمال
اند  فتهباب می نیاست که اهل سنت در ا یحرح نزیب اشکل  رفته استآنان 

از روز  عهیشیی شییهیاندمعتقد اسییت ای که هینظر -2ب دارد یمدافعان ایو امروز ن
 کی یمنتشییر بوده اسییت ول ایاصییحاب ن نیمطرک و ب اتشیاول با همه جائ

 یخیبرخلان ما قائل به بسییط تار این نظریهب اندرفتهی ناد نپذ یای از رو ده
  ناصر اصلی تشیعبه  بوطرا مر یخیبسط تارما نیا البته  زستین عهیش میمفاه

 ب میدانمی یعیمعارن ش غیتبل آن را در حوزهبلکه  میدان ینم
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 نگاهی عمومی به مدرسه مدینه

از  گرید یهای فکرمثل همه  روهشیییعه کلام   زیدر حول تاراز آنما که 
 هیامام  یشییناخت تار ی بور کرده که برا یهای فکراز مدرسییه یمعبر تعداد

بازخوانمدرسیییه نیا دیبا های طیر محور محها بمدرسیییه نیب اکرد یها را 
های تیفعالو فکری  ییایجغراف ییشکل  رفته و نشان دهنده جابما ییایجغراف
س هیامام یکلام ست  یتار ریدر م شیعه با محوریت ب ا ستین دوره از کلام  نخ

بوده و نقطه کانونی آن جغرافیای حماز و مخصوصا مدینه النبی  اهل بیت 
های غیر مدنی های آن در میان قبایل و محیط ص( است و سپا دامنه فعالیت

«  مدرسیه مدینه»و مکی  سیترش یافته اسیت؛ نام این مدرسیه فکری امامیه را 
 نهیمب البته به  لت تفاوت جدی که در رویکرد این مدرسییه پا از نقضمی

 هد نامه از سییوی معاویه و واقعه کربلا پدید آمد آن را مسییامحتاً به دو دوره 
از واقعه  شیپ  تیاهل ب کردیروب کنیممدینۀ دوم تقسیییم میمدینۀ اول و 

سلام صلاک جامعه ا س یکربلا ا صل ریو باز رداندن خلافت به م ست و  یا ا
 قرآن و سیینت نبوی ترویج و تبلیغ معارن کلامی امامیه به  نوان امتداد معارن

مام  لی می با نخسییتین انحران  کرددز ا ندان ایشیییان در مواجهه  و خا
های سییاسیی و امیدی از روشسییاسیی پا از رحلت پیامبر  ص(ز پا از نا

سییاخته تا خلافت را به خاسییتگاه اصییلی ای فرهنگی را پیشییهنظامیز مبارزه
ست باز  سالت ا در دوره   ردانندب رفتار امام  لی خودش که امتداد خط ر

ابو بکر و  مرز حضییور در شییورای شییش نفرهز رفتار آن حضییرت در دوره 
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صاً در  صو سال حکومت  ثمان مخ ستشش  شان در مقابل ز مقاومت نخ ای
همین راسییتا در ز همگی  و صییلح امام حسیینناکثین و مارقین و قاسییطین 

ست که با پرهیا  شقاق ا سلماز  صلاک از درون انانز پروژهدر میان جامعه م را  ا
 یعیشهای شهیتنها شاهد حضور انددر این دورهز ما  رو یری کنندب از همینپی

 انیو  روه و جر یعیشیی یاز جامعه سییاز یخبرو میهسییت یدر جامعه اسییلام
 یشییکل ده یدر تلاش برا اما پا از واقعه کربلا ائمه  سییت؛ین یعیشیی

دوران  نیدر ا یعیش یاسیجامعه صالحان هستند و ما شاهد حضور جامعه س
 انیاز جامعه شییکل  رفته بر محور جر ایکاملا متما یاکه جامعه میهسییت

حکومت به  دیبا هیآن بود که بعد از معاو خلافت استب شرط امام حسن 
شورا  انیو جر هیمعاو یشکن مانیاهلش باز  ردد اما با پ ستان ا ای به  ونه دا

معاویه با استفاده از اهرم سیاسی و نظامی به حذن اهل بیت ب رقم خورد گرید
و  و شیییعیان از جامعه اسییلامی پرداخت و با لعن امیر المومنین  

 ونه و اصییرار بر بیعت  رفتن برای یایدز راه را بر هر کشییتن امام حسیین 
آنکه قبل  مهینتوی بستب حرکت اصلاحی و باز شت به مدار سنت نبوی و  ل

 یعیش انیو بعد آن به دنبال  روه و جر یعیهای ششهیاز  اشورا ما به دنبال اند
و اصییلاک  یو فعال فرهنگ یاسیییسیی یمبارزه منف عهیدر دوره اول شییب میهسییت
ما ز یفرهنگ تاز می یایدارد؛ ا کلکه دوره دوم را مم ندز شیی عه ک جام  یری 

از حادثه  اشییورا و قبل از  شیتا پ انزیعیب  روه شییاسییت یعیشیی یاسیییسیی
با حادثه  یکنند ولمی تیمختار وجود دارد و فعال امیو ق نی یری توابشییکل
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 تیاز اکثر ایمممو ه کاملا متما کی یعنی یعیشیی یاسییی اشییوراز جامعه سیی
شکل می  یرفتاز نظر تکامل مع این هیهای امامشهیو به تبع آنز اند ردی جامعه 

ب از کندمی دایتوسعه پ ییایو هم به لحاظ  مد جغراف شهیهم به لحاظ  مد اند
 ب میکنز هم جدا میا نهیمدرسه مد را در دو دوره نیرو است که ا نیا

 های تحقیق در مدرسه مدینهدشواری

شوارتر از دیگر  ضور به دلایلی د پژوهش در تاری  کلام امامیه در دوران ح
از بین رفتن میرام مکتوب امامیه در دوران  -1ب  واملی زون: ها اسیییتدوره

ضور؛ به  ونه ست ای ح شاید دوی ضور که  که امروزه از میرام کلامی دوره ح

دوران  -2 1بیستبه جا دو یا سه رساله در دسترس نرساله فهرست شده است 
ز ای در نیمه اول قرن سومپا از فترتی زند دههکلام امامیه  فترت کلام امامیه؛

های شیود بطوری که مفاهیم دوره حضیور در دورهاش با  ذشیته قطع میرابطه

سیاه نمایی مخالفان؛ از  ذشته تاکنون مخالفان  -3 2بتبعدز شناخته شده نیس
کنند این دوره را سیاه و دهند و سعی مییدی صورت میهای شدفعالیتامامیه 

اختلان درونی امامیه؛ در دوران حضور و  -4 3بتاریک و منحرن نشان بدهند
اندیشه و زند دستگی  مخصوصا در مدرسه کوفه امامیه از درون دزار اختلان

                                                 
سی حباحباییز 1 ستین هحریب نک: مدر س  قرث نخ شیع  از  سر کتاب؛ جوادی و میراث مکت ب  سرا ز 

 در دست زاپبنایا با منابع کلاما امامی  آشرضاییز 
 ب30-29ز صنقد و نظرز »هاها و رویشکلام امامیه ریشه»ب نک: سبحانیز 2
ضرآبادز 3 سینی زاده خ شکل»ب نک: ح سه بغداد لل  ستارز » یری مدر س  بغدادج ز ص هایا در مدر

 ب1۶2-1۶5
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شی از انرژی ها و تحلیلو اختلان در قرائتفکری  ردید  شد که بخ سبب  ها 
ب خطوط انحرافی در درون های درونی شییودمعه شیییعی معطون به در یریجا

شد و این صیر از جبهه امامیه ایماد   ونه خطوط از جمله خط غلو و یا خط تق
به  تأثیر قرار دادندای امامیه را تحت به لحاظ اندیشییه و امامیه یار یری کردند

فقدان قدرت  -5 1بشییناخت نبود مرز میان خط غلو و امامیه قابل ای که ونه
سیییاسییی؛ امامیه در دوران حضییور به اسییتثنای دوران کوتاه حکومت امام  لی 

نتواند  لیه اسلامز قدرت سیاسی را در اختیار نداشت و همین مسئله با ث شد 
امکانات لازم را به لحاظ سیییاسیییز اقتصییادی و اجتما ی برای حمایت از 

شد شته با سائل تاری  کلام امامیه را در این ب متفکران خودش دا مممو ه این م
 دوران ابهام آلود کرده استب

های در این میانز مشکلات پژوهش در مدرسه مدینه نسبت به دیگر بخش
ضور دو صر ح ستکلام امامیه در   ب به دلیل که منابع تاریخی بعد از زندان ا

ب از سییوی اجه هسییتیماین دوره نوشییته شییدهز با کمبود جدی منابع تاریخی مو
ست؛  شده ا ستکاری  سناد بر جای مانده نیا تحریف و د شدیگر ا  نیاز ا یبخ

 2بانمام شده است انیعیتوسط خود ش این یو بخش استیکار توسط دستگاه س
تمام های لازم در این بخش است تر از دو مسئله پیشینز فقدان پژوهشو مهم

سناد ا سیس  یبه  نوان تار یخیتار دیدوره از د نیا مورد مطالعه قرار  رفته  یا
اند در باب خواستهصورت  رفته که می یموجود توسط کسان قاتیب تحقاست

                                                 
 ب نک: همانب1
 و سراسر کتابب 70ز ص بن سبا افسان  عبد الل ب به  نوان نمونه نک:  سکریز 2
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ش شیدایپ سکمتر ؛صورت دهند یمطالعات عیت سناد  یک صورت متمرکاز ا به 
ستمورد مطالعه قرار داده  شهزیاند  یدوره را به  نوان تار نیا یخیتار  نیب به اا
مورد  یلیو تحل یخیتار د اهیاز د میدار اریکه در اخت یآن مقدار اسییناد لزیدل

ست ست که امروز  نیمممو ه ا 1بمطالعه قرار نگرفته ا شده ا سبب  سه  امل 
ب به ردیمورد غفلت قرار   نهیمد یای بنام مدرسییه کلاممقوله شییهیاند  یدر تار

با نیا کلام در  یتار دیفهم دق یبرا لیدل نیهم  لیتحل یالگو کی دیدوره 
شاخص یخیتار ساس آن و  شت و بر ا  ؛ البتهکرد لیهای موجود در آن تحلدا

های مربوط به این مدرسه پژوهشی  سترده و بررسی تفصیلی شواهد و  اارش
 حلبد که این مقاله تاب آن نداردب کلان می

 های تحلیل تاریخی مدرسه مدینهشاخص

 فته برای خوانش صحیح متون مربوط به مدرسه پیش با توجه به مشکلات
باید در نظر  رفت که مسییتند به شییواهد تاریخی ارائه  مدینهز هفت شییاخص

 رددب در حقیقت ا ر کسانی منکر مدرسه کلامی مدینه هستند به این دلیل می
 ها توجه ندارندباست که به این شاخص

اسییاسییا ئه معارن کلامی؛ شییاخص اول: توجه به سیییر منطد تدریمی ارا 
سنت قرآنیمانند  اهل بیت  سنت سنت نبوی  ص( مانند  ساس و  ز بر ا

سه شکیل مدر ستت صطلح نی سمی م شیوه های فکری ر و  اهل بیت ب 

                                                 
 ب33-27ز ص جانشینا  ضرت میمد )ص(ب نک: مادلونگز 1
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  بز شیوه تبیین و تکامل تدریمی جامعه استشیعیان ایشان
؛ ای اسییت که جنبه تعیینی و تعیّنی داردشییاخص دوم: دانش کلام مقوله

ب میبلکه با مضمون آن کار دار کلام نیستیمبه دنبال واژه  ماکلام   یدر تار اساساً 

دارد که  ی ناصییر اصییل کی یعنی 1باسییت یخیتار افتهی نیّ مقوله تع کیکلام 
های مختلف شاهد و ابعاد دارد که در بحث رامونیپ کیاست و  اع رضه و دف

 لم  مدینه ما به دنبال  ناصر اصلیدر حقیقت در مدرسه ب می سترش آن هست
 نه  لم کلام به معنای مصطلح آنب  کلام هستیم

شاخص سوم: مسائل کلامی در آن  صر بر خاسته از مناز ات سیاسی و 
ب را متناسییب با آن زمان در نظر  رفت کیدئولوژینااع ا دیبا اجتما ی اسییت؛

 های ا تقادی واست و بحث یاهدان  مل پای اسلامینو جامعه یهدن اصل
 لیبدلهمواره رنگی از مسییائل اجتما ی و سیییاسییی به خود داردب  کیدئولوژیا

 یدر مطاو یکلام هایدر  صییر نخسییتینز اندیشییه کلام یجنبه کاربردهمین 
اسییت  ز ایمان و یا قدرب ا ر بحث امامتدهدرخ می ی موم یتحولات زند 

ارتباط  ی مطرک در جامعه اسلامیاسیس لیبا مسا قایاست دق یاسیمسئله س
مدرسیییه کلام نیدر اب دارد نا یدوره  مان  که به این مع ند درمتکل مان کانی   م

های شهیاند و مناظره کنندز بلکهمباحثه  ای کلامیمسأله یرو ند ونیمسمد بنش
 ب رصد کردباید در مناز ات سیاسی و اجتما ی را  یکلام

در  یاسلام اتیادب میرام کلامی آن  صر؛شاخص زهارم: شفاهی بودن 

                                                 
 ب در مورد مفهوم شناسی واژه کلام نک: سبحانیز مدرسه کوفه در دوره نظریه پردازیب1
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ست که در زه  نیدر تدوحتی ب ستین یکتب اتیدوره هنوز ادب نیا قرآن بحث ا
 دوره مورخ نیاسییت که در ا یعیدرآمده اسییتط حب یبه کتب یاز شییفاه یزمان

  1برا رصد کند ینصوص شفاه دیبابرای ردیابی مباحث کلامیز 
ما منظومه منسمم ا تقادی نداریم؛ پژوهشگر  شاخص پنمم: در این دوره
دوره هنوز  نیدر ا رایبگردد ز یهای ا تقاد ااره باید در اسناد این  صر به دنبال

 2استب دهینرس یبه مباحث کلام یبه دوره انسمام بخشکلام اسلامی 
 کیز  تیاهل ب شهیاندارتباط اصحاب در این دوره با م: شششاخص 

دورانز  نیدر ا ؛اسییت نیسییخت و سیینگ یاسیییسیی یدر فضییا یعیارتباط حب
شییوند و از سییطوک متصییل می وجود دارد که به ائمه  یهای مختلف روه

و  یعیارتباط کاملا حب نیبرخوردارند و ا یای و ا تقادفهیحا یمختلف فرهنگ
ب ای ثبت نام کنند وجود نداردکه  ده یب حاب و دسییته و مسییمداسییت ی اد

که  یب افرادمتفاوت است و امام صادق  مطلب با دوران امام باقر  نیا
ستند با انگ  نیدر ا یب وقتشوندهای مختلف با ائمه مرتبط میاهیدر کنار امام ه

 ب ستیتام و تمام ن عهیمنظورمان ش مزیبرنام می عهیدوران از ش
سند تاریخی؛ م: فتشاخص ه صد قرآن به  نوان یک  اوقات  یهقرآن  ار

ست و  اه یسند فقه ست یخیسند تار یو  اه یسند کلام یا سند  چیب ها
آمده  این دیسییندز  قا نیب در احف  شییده باشییدمانند قرآن که  میندار یخیتار

و   یکه به دنبال امام  ل یکسییان یخیتار یعیحب سییتیز کیب در اسییت
                                                 

 ب21-17ز ص هفت آسماثز «میرام کلامی شیعه در مرحله تأسیا»ب سبحانی و رضاییز 1
 ب همانب2
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 حیدانند که قرآن را توضییمی یکسیی راهسییتند آن حضییرت  شییانیتأثیر اتحت 
س و دهدمی ست و  ریصاحب تف شان راقرآن ا سوی ای شده از  در  معارن ارائه 

 ب دانندسنت نبوی  ص( و قرآنی می لیذ
که آیا در این است سوال اصلی ز تحلیلی این دورههای شاخصبا  نایت به 

قرار   که در ارتباط با ائمه نخسییتین وجود دارنداین دوره تاریخیز کسییانی 
شند و  ونه شته با شهدا صد می  هایی که در امامای از اندی در آنها  کنیمزر

شدط  شته با شهنیا وجود دا شخاص در همه اندی ست این ا ها پیرو البته لازم نی
های الگوی تحلیلی مدرسه مدینهز در باشند بلکه بر اساس شاخص ائمه 

با امام همراه  اههایی از اندیشهدر پارهتنها یک شخصیت  ستاین دوره ممکن ا
های با پا زمینهاصییحاب بصییورت حبیعی  زبه لحاظ تاریخیزیرا ب باشیید

با امام  انفرهنگی قومی؛ و با وجود ایرادات و اشیکالات در اندیشیه و اخلاقشی
ندبرخورد کرده پاره ا ندیشیییهو  تهای از ا مام  رف ندها را از ا پارهو ه ا ای از نوز 

شه شاندی ست؛ حال یا بد فهمیده انهای صلاک نکرده اندغلط ا  بنابراینب اندیا ا
کند و نشییان دهیم که محوری وجود دارد که اصییول اندیشییه را مطرک می باید

  1بها را دارا هستندهرکدام از اصحاب بخشی از آن اندیشه

                                                 
ش از این را نیا اد ا کرد و آن این که اشییخاصییی مانند سییلمان و ابوذر و مقداد تا توان بیب البته می1

ها را دارند؛ در  ین حال ا ر کسی هم اد ا کند که سلمان یک شیعه مقدار بسیار زیادی این اندیشه
 .کندای وارد نمیتمام و کمال نبوده است به تئوری این پژوهش خدشه
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 نظریات آغاز دوره تکوین کلام شیعه

برای اثبات مد ای این پژوهش لازم اسییت که ابتدا نظریات رقیب و نظریه 
شود شکلب این مقاله به خوبی تبیین   یری کلام امامیه در دوره تکوین در نحوه 

 های مختلفی وجود دارد و  لمای اهل سنت و اندیشمندان شیعه و اخیراً نظریه
ضوع پرداخته شرقان به این مو ست دید اه متقابل در تحلیل دوره تکوین دو  باندم

 .کلام امامیه وجود دارد
پپایه سییوم یا زهارم در قرن  این نظریه ب نظریه اهل سیینت؛  المان سیینی1

شناسی و دامن از مستشرقان و وهابیت هم به بازاند و اخیرا برخی  ذاری کرده
ن نخسییتین ها معتقدند تشیییع در دوراایناندب ها پرداختهزدن به همان تحلیل

 ونه ظهور و بروزی نداشییته اسییت و زیای جا واژه شیییعهز آن هم بعد از هیچ
شیع ا تقادی ندارد ست و این کلمه هیچ ارتباحی با ت ب پیامبر اکرم  ص( نبوده ا

های سیییاسییی آن دوره بکار رفته و به نظر آنانز این کلمه در برابر جناک بندی
سانی می ست که همشامل همه ک ستشده ا سیا سویی با  ها و راهی و هم

شده و در دوره بعدز شامل کسانی می اندشتهدا حرکت اجتما ی امام  لی 
ست که محبت  لی  شته ا ای تبدیل به نظریه اند و در یک دورهرا در دل دا

سانی که امام  لی  ست؛ یعنی ک شده ا ضلیت  ضل از  ثمان و  اه  اف را اف
ب این داستان ادامه پیدا کرده است تا این که در دوره دانستندافضل از شیخین می

صادق  ست امام  شیع ا تقادی ظهور پیدا کرده ا  زدرون این نظریه کلی 1بت
                                                 

های آنان نک: بندیها و آ اهی از دسیییتهای از این دید اهخلاصیییه ب برای احلاع بیشیییتر در مورد1
 ب54-41ز ص 7بیت نقش عناصر تاریخا در تبیین عقاید اهلمطهریز 
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یش از این دورهز هیچ اثری از تاری  ؛ یکی اینکه پهایی وجود دارخرده نظریهدو 
  قاید امامیه نیسییت و هر زه تا پیش از این دوره درباره  قاید شییده اسییت

های دوره بعد است؛ به این معنا که مورخان متمایل به شیعه این موارد را ساخته

ته ندهسیییاخ ما تاریخی  ن یات  ند و خلال روا ندا کهز1 با یه دیگر آن این  نظر
ب این ا تقادات یا از یهودیت ها برون شیعی استها ریشه دارد ولی ریشهاندیشه

س سبا آمده ا ت و مطالبی همچون نص و غیبت و انتظار را از حرید  بد الله بن 
های شیعی شد و بعدا در قرن دوم ای از نگاهمطرک کرد و از حرید او وارد شاخه

های ایرانیز زرتشتی یا این که ریشه غیر  ربی دارد و مثلا به اندیشه 2تئوریاه شد
اهی را یک  ردد که ا تقاداتی مانند فره ایادی داشت و پادش ری بر میو مانوی

ب این شوددانست که از یک فرد به نسل او منتقل میحقیقت بیرون و واقعی می
ساماندهی  شد و در قرن دوم  شیع  شدن ایرانیان وارد ت شیعه  شه از حرید  اندی

  3 ب ردید

ز اندیشییمندان شیییعه اهل سیینت در مقابلب نظریه برخی  المان شیییعه؛ 2
صادقین  برآنند کهتحلیل دیگری دارند و  شیعه که در  هد   مبانی ا تقادی 

                                                 
شی از این دید اه1 شیع و پیدایش فرق ها نک: آقا نوریز ز ب برای  اار ستگای ت صر خا شیعا در ع های 

 ب137-124ز صاماماث
ز 1ز جعبد الل  بن سبا و اساریر اخری؛ همچنین نک:  سکریز 378ز ص3ز جتاریخ ربریب حبریز 2

 ب72-35ص 
ندلسییییز 3 نک: ابن حام ا یل الفصکککل فاب  لل و الن مد امینز 372ز ص1ز جالم ز پرت  اسکککلام؛ اح

ها و تشککیع ریشکک ز مقدمه کتاب؛ امیر معایز از ایراث زرتشککتا تا اسککلام؛ شییاکدز شییائلز 302ص
س 13ز ص های عرفاناباور سرا صل دوم؛ فرهودیز و  شیع  از باورپذیری باورنقد تاثیرر ف های های 

 ب23-18ز ص ایراث باستاث در مسئل  امامت
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ستز  یناً  ستین نیا یافت می ظهور کرده ا شیع نخ شیع در ت سا ت سا شود و ا
ضور دارد ستین نیا ح ضش در دوره نخ ستین با همه اجاال و ابعا ب به  بارت نخ

بینیم در تشیییع دیگرز آن زه در کتاب کافی کلینی به  نوان معرفی تشیییع می
ب هر کسی که در دوره نخستینز نام شیعه را یدر ود داشته استنخستین نیا وج

ستمی شیعه نی شد و  رنه  شته با شد لاوما باید این  قاید را دا شیعه در ک ب ا ر 
ب این نظریه دوران امام  لی این زنین اوصییافی را ندارد پا او شیییعه نیسییت

  1 بحاکم و غالب در جامعه و اندیشمندان شیعی است

ب نظریه این پژوهش؛ دید اه مقبول در مورد دوره تکوین کلام امامیه که 3 
هایی از سییوی برخی در تلاش برای اثبات آن هسییتیم و پیشییتر نیا با تفاوت
نه با  پیشییین دو نظریه اندیشییمندان مطرک شییده اسییت؛ بر این باور اسییت که

سنی شیعه و  ست و  (واقعیات و متون تاریخی  ا م از  تواند در نه میساز ار ا
ا ر اسناد تاریخی را کنار  در حقیقتب یک مسیر حبیعی تاریخی به ظهور برسد

ز صییحنه پا از اسییلام را تحلیل اندیشییه بگذاریم و بخواهیم با دید اه تاری 
سی تاری  دوران پیامبر  ص( و تحولات بعدی را بداند بدون  زکنیمز زنانچه ک

هر دو زیرا ب کندردید هر دو نظریه را رد میت بیمراجعه به تفصیل این تحولاتز 
 یانسانحبیعی ب مادام که با شرایط تنافی دارد کلام حبیعی تاری مسیر تئوری با 

پارزه در قرن دوم بوجود بیایدز  کنیم ممکن نیسییت یک تشیییع یکزند ی می
داشییته باشیید و از آن سییو نیا ممکن نیسییت در  پیشییینیای بدون این که زمینه

                                                 
بختیز 1 ؛ همچنین نک: آقا نوریز 19ز صالمقالات و الفرق؛ اشییعری قمیز 17ز ص فرق الشککیع ب نو

 ب124-117ز ص های شیعا در عصر اماماثخاستگای تشیع و پیدایش فرق 
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رایط سخت پا از پیامبر  ص( و انحرافات موجود و تشتت جامعه اسلامیز ش
ای را شکل بدهند و پیدا شوند و جامعه بنام شیعه  لی   روهی مشخصاً 

دیگران آن را قبول نداشته  ای کهای از  قاید را قبول داشته باشند؛ بگونهمممو ه
شند ستبا ساز ار ا ضات کلی تاری  نا صور با مفرو ها و ب وقتی  روهب هر دو ت
 یرند همیشه هسته مرکای دارند که جائی از فرایند های بارگ شکل میجریان

 ب واقعیت تاریخی است

ما معتقدیم جریان اندیشیییه کلامی امامیه امتداد حبیعی رسیییالت پیامبر 
و فرزندان  ب آن زه در دامن تشیییع و  رد  لی بن ابیطالب اسییت (ص 

ایشییان بوجود آمد زیای نبود جا امتداد حبیعی رسییالت پیامبر  ص( که از 
هایی صییورت ب در زمان پیامبر مخالفتبعثت تا رحلت ایشییان تداوم پیدا کرد

ین فرصت را مسئله سقیفه ا رفت که نمی توانست  لنی شود و وفات پیامبر و 
ای خودش را بروز دهد و های ذهنی و سیییاسییی قبیلهبوجود آورد که درون مایه

 (همان اتفاقی که در حیات پیامبر  صبا ب مهمور بماند ص( اندیشییه پیامبر 
افراد در ورای هر اندیشییه ها شییکل  رفت و هسییته مرکای در اندیشییه ؛افتاد

ستندهمه زیر زتر ا که درنمختلفی وجود دا سقیفه نیا  روهی که ب سلام ه در 
صلی  در  رد امام  لی  سته ا شیعبودندز باقی ماندند و ه شکل  رفت و  ت

سی تقویت یافت سیا ب در واقعز به تدریج به  نوان یک حرکت فرهنگی و بعدا 
که در  یامبر رخ داد بروز واقعیتی بود  عه اسییلامی پا از پ جام که در  زیای 

ب در این حالتز  ناصییر و ا تقادی احرافیان پیامبر  ص( بوداندیشییه کلامی 
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اصییلی و کلیدی که در قرآن کریم و سیینت پیامبر  ص( بود و حامل اصییلی آن 
سط  امام  لی  شانز تو بودز از حرید راهبرد پیامبر  ص( و از زمان خود ای

شد و  (ای در  رد پیامبر  صشیعه به  نوان حلقه شانه  ذاری  این تعریف و ن
صلی بر محوریت  صر ا سنت پیامبر  ص( با همین  نا معنای حاملیت  لم و 

سازی  ص(امام  لی  سازی و بعدا جامعه  ادامه پیدا کردز تعمید یافت و  روه 
 نهایتا در  هد صادقین که کرد و در نهایت مانیفست ا تقادی درست کرد 

 .به اوج خود رسید

ست که باید این  سئله نکته مهم این ا صورت کاملا تاریخی فهمید نه م را ب
سر و کار داریم که در ظرن زمانی  ایدئولوژِیک؛ یعنی توجه کنیم که با پیامبری 

سی و اجتما ی خاصز ظهور پیدا می سیا شرایط  سعی خاصز مکان و  کند و 
ها و مفاهیم را به تدریج و متناسب با شرایط پیش ببرد؛  اهی کند آن اندیشهمی

ستفاده هااوقاتز تاکتیک سی و  اهی اباارهای قومی و قبیلگی را مورد ا سیا ی 
د وت  .کندهای اجتما ی در هر زمان را ر ایت میدهد؛ ولی ظرفیتقرار می

کندز سییپا ا لام در ام القرال خود را حی سییه سییال در خانواده محدود می
سالت پاکند و  مومی می شکل شاز آنز ر های مختلف به بیرون از این را در 

شان میب این کندمنطقه منتقل می سئله ن داند که باید دهد که پیامبر  ص( میم
شرایط خاص وفاداران و هواداران را ر ایت کند شروع کند و  صلی  سته ا ب از ه

سلام  ده شان میبرای  ای راا شیر شم سانی پیمان میکنترل  بندد پذیرد و با ک
صب قبیلگی کند آنها را کم کند و با زنان برخی قبایل ازدواج می برای این که تع
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 .آنها را با خود همراه کند تا

ب  ین شودتمام مناسبات انسانی و تاریخیز توسط پیامبر  ص( ر ایت می 
بعد از  ب امام  لی ها در تاری  تشیع نیا وجود داردها و راهبرداین سیاست

بر اسییاس همان مدل از دایره محدود به حوزه  (به دسییتور پیامبر  صسییقیفه 
شه سترده اجتما ی و از اندی صیل فعالیت می  ساس کندهای کلی به تفا ب بر ا

شکل سی  شیع را رصد کند بهترین الگوی اوز این نظریهز ا ر ک شه ت  یری اندی
بر اسییاس یک  رفتار پیامبر  ص( با توجه به هدن اصییلی و مسیییر رو به تکامل

 .راهبرد مشخص است

 اما دانیمهای تشیع را در زمان پیامبر  ص( میدر این تئوریز ریشها ر زه  
شه ست تمام اندی شیعه ا سی  ست که هر ک شیعهای به این معنا نی را دارد و  ت

ها مساوی باشند و بین کسانی که تشیع در اندیشهآنها همچنین نه این که همه 
پذیرند با کسانی که بخاحر مناسبات سیاسی یا قبیلگی یرا به صورت واقعی م

ستفرق  زپذیرندمی سالت پیامبر ا شیعه نیا مانند تاری  ر شه  ب در تاری  اندی
ب یعنی  ص( باید آن ر ه اصلی را که در حال توسعه و تکامل است رد یابی کرد

شه ستر فرهنگی اندی ضائات وجود دارد ولی در یک ب صول و اقت شیع تمام ا ای ت

 1.دهد که تاری  کلام امامیه باید آن را رد یابی کندرخ می

                                                 
 ب79-59ز ص 7نقش عناصر تاریخا در تبیین عقاید اهل بیت ب نک: مطهریز 1
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 مدرسه مدینه اول

نه یک حرک و بررسییی زمی ئه  ما در این بخشز ارا ها و محورهای هدن 
ضرورتی  شتر دارد که  سی بی ست که نیاز به بحث و برر سی این مطالعه ا سا ا

ن کلام امامیه در مدرسیییه برای اثبات نظریه تکویب ندارد به جائیات بپردازیم
 مدینۀ اول مقدماتی لازم است که باید به آن توجه داشتب

 مقدمه اول: توجه به ماهیت  لم کلام در اثبات مدرسییه مدینه؛ در حقیقت
قرار باشد تاری   ؛ در حالی که ا رتعبیر امروزی از  لم کلام تکامل یافته است

ئه کنیم که بر تمام دورهباید تعریفی از آن ا لم را رصییید کنیم  های آن  لم را
صلی دارد؛ب تطبید کند شاخص ا در دانش کلام  :شاخص اول  لم کلام دو 

لهنو ی  اینش  ری در  زالشمسییئ با  ناسیییب  های فکری و ها  آن هم م
سش ست؛ ب های روز( وجود داردپر در حقیقت بین  لم کلام و  قاید تفاوت ا

های ا تقادی بر مسئله ان هر مکتب دست به  اینشزیرا در  لم کلام دانشمند
کلام به دنبال اقناع و اثبات  :شییاخص دومب زنندهای روز میاسییاس زالش

در باب  قاید ممکن اسییت ب مد ای خودش برای مخاحب مشییخص اسییت
ولی ا ر همین  شود ولی آن را کلام ندانیمارائه  های ا تقادیاز اندیشهای بسته

ها بر اساس آن باشد به آن کلام های روز شود و پاس اسب با پرسش قاید من
ست که شودمی فته ستب کار کلام اثبات  اارهایی ا سئله مخاحب ا ا ر  و م

شد دانش کلام به آن کار ندارد شته با شی وجود ندا ب البته  اهی اوقات ارائه زال
سئلههای ا تقادی مقدمه اثبات و توصیف  ااره ست که جای آن در  لم م ای ا
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دانش کلام در تشیییع یا  تولدتوانیم بنابراین با این دو شییاخص میب کلام اسییت
  را رصد کردب غیر تشیع

های زالش برانگیا کار  لم  اینه  ریِ  وییم  اینشوقتی میبه بیان دیگر 
ای را لهمسئها آن مسئلهکلام است به این معنا است که اندیشمند شیعی در بین 

خاب می زالش اسیییتانت که امروز مورد  ند  ید  وییموقتی میو  ک برای  با
باید در این جا سییطح فهم مخاحب و ادبیات او را ر ایت  ؛مخاحب تبیین کند

ست از دو متغیر بیرونیبنابراین  لم کلام ب کند سئله -1 :تابعی ا ها و زالش م
نت  لمی و سیی -2ب ا متفاوت اسییتهمسییئلههر قومی  میانهر زمان و در  :ها

شناسی صحیح باید روش بر خلان فیلسون یا فقیهز متکلم :ذهنیت مخاحب
ها در نوع ذهنیت از همین رو بتنظیم کندمخاحبین خود را متناسییب با ذهنیت 

  ب ذاردتأثیر میمتکلم استدلال و روش 

ب شییود که  لم کلام یک  لم متحول و متطور شییوداین دو  امل با ث می
 لم کلام در همه جا از این دو  امل برخوردار اسییت و ا ر این دو امل وجود 
نداشییته باشیید دانش کلام نداریم؛ البته مانیفسییت ا تقادی و  رض  قاید 

 1داریمب
لام اسییلامی بطور کمدینه اول؛ منابع تحقید کلام امامیه در مقدمه دوم: 

ب تا کلی و بالتبع کلام امامیه در دوره تکوین دارای یک ادبیات شییفاهی اسییت
سال سلامی همری 80های حدود  سلم کلامی مکتوب را به  کلام ا هیچ اثر م

                                                 
 ز سراسر مقالهبنقد و نظر ز«تاریخمندی  لم کلام»ب در این مورد نک: حنفیز 1
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معمول و متداول در بین متکلمان و اهل  روش دسییت کمخود ندیده اسییت یا 
بلکه آن زیای که در جهان  ؛نیستمکتوب آرا به صورت  قاید و اندیشهز ارائه 

ست شفاهی ا صه کلامی رواج دارد ادبیات  سلام در  ر برای این امر زند  1با

فرهنگ  ربی در آن دورهز فرهنگ شییفاهی اسییت  (1 :توان برشییمرددلیل می
بخصییوص این که در آن زمانز محوریت با مدینه اسییت و فرهنگ حمازی با 

متداول سییواد مکتوب در میان  موم جامعه  (2ب ادبیات شییفاهی ارتباط دارد
ست  ست که اهل نظر با رسانهنی سندو حبیعی ا شنا  زای که تعداد اندکی آن را ب

که مانند بلاغت های بیان شییفاهی ویژ یهمین رو از ب از صییحبت نمی کنند
سان می حف  کردن ستفاده می کندزرا آ ضو ات کلامی  -3ب شودا سا مو سا ا

ب  ی است و تدوین کلام با مسایل  ینی و اجتما ی آغاز شدموضو ات اجتما
داد و تأثیر اجتما ی رخ میمسیییایل اجتما ی نیا در تداول  فتاری و تاثر و 
زیرا اباار تعامل اجتما ی  زحبیعی بود که بصییورت شییفاهی صییورت  یرد

 .بصورت شفاهی بود
ب ا به معنای نامه استهتنها الگوی مکتوبی که در این دوره وجود دارد رساله

های ا تقادی هایی که بین دو نفر صییورت  رفته اسییت و مضییموننامه نگاری
دارد تنها قالب مکتوب در حوزه کلام آن دوره اسیییت و بقیه موارد در شییکل 

های  لمی ب منظور ما از نامه در این قسییمتز رسییاله یردشییفاهی شییکل می
ش شده با ست که در قالب نامه نوشته  ست که د بلکه واقعا نامه نگارینی هایی ا

                                                 
 ب۶۶-21ز ص شفاها و مکت بب نک: شولرز 1
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صیت شخ ضمن آن ا تقادات نیا مطرک بین  صورت  رفته و در  های مختلف 

  1بامام  لی به معاویههای شده است مانند نامه

شیید که به آن متفاوتی ارائه می هایادبیات شییفاهی در این دوره در قالب
هایی که در قالب آنز خطبه (2ا تقادی؛های ارائه  ااره (1شییود: اشییاره می

: مناشییدات -4 پاسیی  به سییوال و شییبهه (3شییدمطالب ا تقادی بیان می
؛ به این «ناشییدتک بالله» یری از شییاهدان  ینی با بیان این جمله که ا تران

شدط  شما زنین حرفی زده  ضور  شما نبودید که در ح سات  (5معنا که آیا  جل
های با جدل به معنای مصطلح که مربوط به دورهاین جلسات  : فتگو و سمال

ستز شدمتفاوت می بعدی  لم کلام ا سات  فتگوز فردی  قیدهبا ای ب در جل
 :های جنگرجا خوانی (۶ آیددارد و به مناسییبتی بحث و زالشییی پیش می

هایش معرفی کرد بخشییی از صییحبتوقتی فرد مبارزز خودش را معرفی می
خصییوصییا برای امامیه زیاد رخ  :ا تران در بازجویی ها (7  قیده خودش بود

قاد بودب شییخصیییتی را میدادمی یک ا ت به  ند و متهم  ب در این ا تران  رفت
کند بیانگر ها که در مملا قاضییی یا حاکم بود نظراتی که مطرک می یری

ست سی (8  قاید ا سیا ضعدر افراد  :مواقف  سی  اهی اوقات مو سیا  یری 
م ا تقادی خودش را نشییان میدهد؛ مثلا در باب امامت پذیرش یا  دم لواز

  فتاریز ب شییواهد فراوان داریم که فردی بصییورت  ملی یاپذیرش خلافت
 ب است نهفته ا تقادش آن داخل ولی کندمی مطرک سیاسی موقف

                                                 
 هابز بخش نامهن ج البلاغ ب نک: 1
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لب قا حال ها نشیییان میمممو ه این  که هنوز  رصیییه کلام در  هد  د
قالب  شییودای اسییت که از درون نصییوص  اینش میقالب  ااره یری شییکل

 یری  لم کلام اسییلامی پیدایش و شییکلکه ویژ ی دوران  ها رضییه این  ااره

  1بقالب شفاهی است استز

ها و های اثبات مدرسییه مدینه اول؛ به دلیل دشییواریمقدمه سییوم: روش
بدان اشییاره شییدز لازم های خاص این دوره از تاری  فکر امامیه که پیچید ی

ب های پنهان و به صورت غیر مستقیم در این مدرسه پژوهش شوداست در لایه
صیت شخ ستقیم به  صلی و به این معنا که در دیگر مدارس فکریز ما م های ا

کنیم اما در این مدرسیه از حاشییه به آثار آنان و مکتوبات آن  صیر مراجعه می
ها هم ه بر اینکه آثاری از آن  صر نداریمز  اارشب زیرا  لاوشویممتن وارد می

ست شده ا شفته و تحریف  شناخت تاری  فکر امامیه در این آ سه روش برای  ب 
ضو ات؛  -1توان پی  رفت؛ دوره می سئله امامت را مثلا تحلیل بر محور مو م

مبنا قرار دهیم و ردیابی کنیم و مممو ه ادله و شییواهدی که دلالت بر نقش 
عه فره مه امینی تببین کنیم داردزنگی شییی تاب ب بار انی همچون  لا در ک

ب انداند زنین کاری را انمام دادهکه در حوزه امامت کار کرده سنگ الغدیر ران
و حتی در زمان ازحین وفات پیامبر  ص( تحلیل بر محور سیییر حوادم؛  -2

توان مواضع شد که میمواضعی اتخاذ حیات آن حضرتز حوادثی پیش آمده و 
و از موافقان و مخالفان سقیفه و امتداد آن را تحلیل تاریخی لحظه به لحظه کرد 

                                                 
 ب15-14ز ص قد و نظرنز «هاها و رویشکلام امامیه: ریشه»ب نک: سبحانیز 1
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این دوره از تاری  فکر امامیه را  زحرید پیگیری نقطه به نقطه حوادم تاریخی
تحلیل بر محور شییخصیییت ها؛ به این معنا که با تحلیل  -3ب بازخوانی کرد

صیت ستندهایی که معرون به شخ شیع ه ب تاری  فکر امامیه را واکاوی کنیم زت
و خاندان  با امام  لی ها این شخصیتنسبت  با نشان دادن در این روش

ایشان و میاان اخذ و اقتباسشان از این خاندان و میاان  لمشان و مواردی از این 
و نشان داد ارائه ها تحلیل فرهنگی توان نسبت به این شخصیتحتی می؛ دست

ب این کار تا حدود اندکه به زه میاان از معارن و مسییایل فرهنگی بهره  رفته
زیادی با واقعیت تاریخی هماهنگ اسییت؛ زیرا در دوره آغاز کلام شیییعه با 

مواجه نیسییتیم بلکه با حوادم تاریخی مواجه مصییطلح های فکری مدرسییه
ها هستند دارد و این شخصیتمسایل سیاسی اجتما ی وجود در آن هستیم که 

بهترین حالت این اسییت که با بررسییی  ؛ لذاباشییندکه در حال ایفای نقش می
صیتش سئله ب دلیل این آنها برسیم های فکری و کلامی دورانها به ویژ یخ م

آنها مکتوم  ها نشان دار هستند و ا ر زیای ازروشن است؛ زیرا این شخصیت
آنها راه پیدا  توانیم به فکرتحلیل شییخصیییت و حادثه میمانده باشیید از حرید 

سایر احلا ات آن دوره را سند تاریخی پیدا کنیم می تنها زندب ا ر کنیم با توان 
با انسانی ب در حقیقت از آنما که در روش تحلیل شخصیت دنشان دااین روش 

شان دهنده خط فکری او و زمانه او ست سر و کار داریم که  مرش ن زمانی  ؛ا
 شودباسناد تاریخی در جای خودش  ویا می ه شودزشناخت که خط فکری او

با  نایت به مقدمات یاد شییده در ادامه به اثبات مدرس اول مدینه در سییه 
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 پردازیمبمحور می

 و اهل بیت  امام علی معرفتی جایگاه محور اول:

شییکل  رفت و هر بحث تاریخی  کلام شیییعه بر محور اهل بیت  
شیعه باید از این جا  شودآکلامی  ست که آیا امام  لی غاز  سوال اول این ا و ب 

هست که بتواند منبع اندیشه کلامی  معرفتی دارای زنین جایگاه  اهل بیت
 د یا نهطنباش

و جایگاه معرفتی آنان در  و اهل بیت برای تحلیل شخصیت امام  لی 
سی کنیم که سلمانانز میان م باید در زند بخش میرام تاریخی و روایی را برر

 .حتی خود میرام اهل سنت کافی است در این زمینه

 روایات نبوی در مورد جایگاه معرفتی امام علی و اهل بیت 

سلام در مورد امام  لی  سی میرم برجای مانده از پیامبر ا حتی - برر
از نظر  لمی معرفتی و آشنایی  که ایشان  ویای آن است -در ترام اهل سنت 

ست صیت متفرد ا شخ سلامی یک  شه ا سته از ب با اندی سناد زند د  این رواییا

ستتأیید میمد ا را  صحابه ا این ا لمیت  1بکند که  لی ا لم الناس و ا لم ال

سته دیگر نیا وجود داردب یک د.تنها در فقه نیست و در مباحث دیگر نیا هست

دسییته دیگر  2انا مدینه العلم و  لی بابهافرماید: روایاتی که آن حضییرت می

                                                 
 ب259-257ز ص 2ز جالربقات الکبریب نک: ابن سعدز 1
 ب244ز ص در کتب اهل سنت 7علا ب نک: موسوی همدانیز 2
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روایاتی  و همچنین روایت 1کندرا محور حد معرفی می روایاتی که  لی 

ستب الم را که  لی  سته ا ضاوت دان صحاب به  لم ق همچنین  2ترین ا
پیامبر  از دهد که امام  لی که از  لوم فراوانی خبر میمممو ه روایاتی 

را در  بازتاب این جایگاه ویژه  لمی امام  لی  که 3دریافت کرده اسییت
مراجعه اصییحاب پیامبر به آن حضییرت در مسییائل  لمی پا از وفات پیامبر 

 4توان به خوبی مشاهده کردبمی

 نسبت اهل بیت و قران

سمانی جایگاه امام  لی  شان با این کتاب آ سبت به قرآن و ارتباط ای  ن
امام و سیره نبویز ب در تاری  نشان دنده جایگاه ویژه معرفتی آن حضرت است

شخصیتی است که در کنار پیامبر  ص( یکی از نقش هایشز جمع   لی 
ب در مصادر مختلف اهل سنت میرام تفسیری و  لم القرآن پیامبر  ص( است

هایی که از حتی نقل شده است که در جنگ 5 بر این نقش تصریح شده استب
کردند در پنهان بصورت مدینه بیرون میرفتند اولین کاری که بعد از باز شت می

شییخصییی آن زه از قرآن آمده اسییت با تفسیییر و تنایل و تاویل و ناسیی  و 

                                                 
 208-20۶ب همانز ص 1
 ب254-249؛ موسوی همدانیز ص 259-257ز ص 2ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 2
 ب248-239ص  در کتب اهل سنت، 7علا  ب موسوی همدانیز3
 ب271-254؛ موسوی همدانیز ص 259 -258ز ص 2ز جالربقات الکبریب نک: ابن سعدز 4
ین السن  الشریف ؛ جلالیز 257ز ص 2ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 5  ز صتدو
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سوخش به امام  لی  شان را حامل  1بنوشتند فتند و میمی من صحاب ای ا

ستندالقرآن می ست که بعداو  2دان سط امام  لی  همین میرام ا در قرآنی که تو

و روایات پیامبر مبنی بر اینکه  لی 3دهدشییود خود را نشییان میجمع می 
کند همانگونه که پیامبر برای تنایل آن قتال نمودز برای تاویل قرآن قتال می 

 لی مع القرآن و »همچنین روایاتی که تصییریح دارند  4شییاهد این مد اسییتب

  5 این معنا استبموید « القرآن مع  لی

آنچه درباره  ؛اندکرده ا تران مهمترین مفسران دوره نخستین  لاوه بر اینز
که  ب  بدالله بن  باسنبوده است های  لی زیای جا آموزهاند هقرآن  فتی

این مطلب ا تران  آیدز بهبار ترین مفسر از میان مفسران نخستین به شمار می

ست صری6کرده ا سن ب ه بود  لی  از هر زه  فتمکند نیا ا تران می ب ح

همچنین  7ب فتم قال النبی و و زون تحت فشار بودم قال  لی را انداختم است

                                                 
 ب۶2ز ص 1ز جالکافا ب کلینیز1
سو2 سعید بن جبیر ز فقلت : یا أبا  بد الله ز من کان حامل رایة ر سألت  ل الله ب  ن مالك بن دینار : 

شکوتُه إلی إخوانه  ضبتُ ز و صلی الله  لیه وآله ( ط قال : فنظر إلی وقال : کأنّك رخی البال ! فغ   
صلی الله  سول الله    سألته : من کان حامل رایة ر سعید ز إنّی  من القرّال ز فقلت : ألا تعمبون من 

لته وهو خائف من الحمّاج ز وقد  لیه وآله ( ز فنظر إلی وقال : إنّك لَرخی البال ! قالوا : إنّك سیییأ
المسکککتدرل علا لاذ بالبیت ز فسییَله ا.نب فسییألته ز فقال : کان حاملها  لی  حاکم نیشییابوریز 

 (ب137ز ص 3ز جالصیییین
 ب78ز ص 2ز جالکافا ؛ کلینیز258-257؛ ص 2ز جالربقات الکبریب نک: ابن سعدز 3
 ب291-290ب موسوی همدانیز ص 4
 ب209ب همانز ص 5
اخبار الدول  ؛ 58ز 2ز ججامع بیاث العلم و فضکل ؛ هموز 1104ز ص 3ز جالاسکتیعابابن  بد البرز ب 6

 ب225ز ص 1ز جالتفسیر و المفسروث؛ معرفتز 28ز ص العباسی 
 ب124ز ص 1ز جت ذیب الکمالب مایز 7
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سعو شاره دار د به جایگاه ویژه امام  بدالله بن م ب حدیث ثقلین از دیگر 1دا

 2دبدارشواهدی است که از رابطه نا سستنی قرآن و اهل بیت پیامبر پرده بر می

 و خاندان پیامبر )ص( بروز بیرونی رویکرد معرفتی امام علی 

 ویای جایگاه معرفتی ویژه  بینیممی بیرونی از امام  لی  بروزآنچه در 
ای است که ای که نقطه آغاز کلام شیعی است حادثهاولین مواجههب امام است

ب در کتب فرق و مذاهب اولین اختلان دهدسقیفه رخ میوفات پیامبر و بعد از 
اختلان در  ماهیتب دانسییته شییده اسییتبین مسییلمینز اختلان در امامت 

شهرستانی می سی بود که  سیا  وید: امامتز در آن دوره تاریخی یک اختلان 
برای هیچ زیا  شییمشیییر کشیییده شییدهای که بر سییر امامت در تاری  به اندازه

شدهزندیگری  شیده ن شیر ک شم ست ین  سئله  3با امامت دو رویکرد غیر در م

تنها  روهی که در ماجرای سقیفه مواجهه فکری  .وجود داشتشیعی و شیعی 
شتز و فرهنگی  سئله امامت دا شامل  امام  لی با م و خاندانش بودند و 

 ؛شکار نیا نکردندآ ب آنها حتی مناز ه سیاسیدناین جمله شهرستانی نمی شو
 بود ودر هفتاد سییال اولز مواجهه فکری و فرهنگی  اقدام اصییلی این  روهبلکه 

باید  مواجهه فکری فرهنگی امام  لی را نقطه اغاز اندیشییه کلامی شیییعه 
یا مواجهه صریح نظامی کردند یا مواجهه صریح ها  روه بقیهدانستب در مقابل 

                                                 
 54ز ص 3ز جمناقب آل ابا رالبب ابن شهر آشوبز 1
 ب124ز ص 3ز جالصیییینالمستدرل علا ب حاکم نیشابوریز 2
 ب31ز ص 1ز جالملل و النیلب شهرستانیز 3
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 ب سیاسی و یا سکوت کردند

 مشهور است: با سقیفه سه نظریه  ام  لی در باب نوع مواجهه ام

سنت -1  صور می امام  لی  :دید اه رسمی اهل  شان نیاکرد که ت  ای
صحاب و نظردر خلافت دارد  حقی شد  ولی وقتی با ا ضمن قبول آنها مواجه 

 1ببا امت همراهی و بیعت کرد خلافت ابو بکر

شیعه یا بتریه -2 ست خودش را احد می امام  لی  :تئوری مرجئه  دان
بدلیل مصییلحت امتز این  و احد هم بود و در آغاز هم مقاومت کرد ولی 

  2بخلافت را وا ذار کرد

یک مقاومت   لی  :تشیع در حول تاری  منسوب به تئوری رسمی -3
و  و مخالفت جدی با خلافت کرد و حتی تا پای مخالفت نظامی هم پیش آمد

شد ا کهبعد از این سکوت کرد و ؛ صحاب را د وت کندموفد ن ست و  ش کنار ن
ای در سیاست نکرد و بعد نیا مخالفت سرسختانه با خلافت هیچگونه مداخله
 برا در پیش  رفت

بل تئوری  قا کهدر م ما برآنیم  مام  لی  های پیشییین  خود را احد  ا
ولی وجهه و رویکرد اصییلی امام  ؛3دانسییت و بر احقیت نیا ایسییتاد ی کردمی

                                                 
ساب الاشرا ب نک: بلاذریز 1 سعدز 583ز ص 1ز جان ؛ 258-257ز ص 2ز جالربقات الکبری؛ ابن 

؛ ابن  بد 224-223ز ص الایضاح ؛ فضل بن شاذانز1827-182۶ز ص 1ز جتاریخ ربریحبریز 
ستیعاب البرز ضرت میمد )ص(نک: مادلونگز  ؛ همچنین974- 973ز ص 3ز جالا شینا   ز جان
 ب94ص 

نقد و ز «مرجئه شیعه»نک: اقوام کرباسیز  7ب در مورد مرجئه شیعه و اندیشه آنان در مورد امام  لی 2
 ب ۶۶-34ز ص نظر

ع  صکککفینب منقریز 3 یدز 151-149ز ص رجال البرقا؛ برقیز 1۶3ز ص وق ز ص 1ز جالارشکککاد؛ مف
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هدایت  -1؛مسییئله دیگر بود که بر  رفتن خلافت غلبه داشییتدو   لی 

حضییور در  -2 1سیییاسییی اجتما ی جامعه اسییلامی و جلو یری از بروز فتنه
سانی ستان  زصحنه احلاع ر سبت به دا مواجهه نظری و تبیین معرفتی کلامی ن

  2بخلافت و امامت

 خطبه فدکیه

معرفتی و ا تقادی در تاری  کلام  با رویکردتاریخی اسییناد  اولینز یکی ا
ب در این که امامیهز خطبه فدکیه اسییت که حضییرت زهرا  س( بیان فرمودند

مسییئله اقتصییادی و سیییاسیییز با خلافت فاحمه زهرا  س( در مواجهه با یک 

 3بات استکردند محل بحث نیست و از نظر تاریخی قابل اثب بکر مخالفتابو
س خطبه سند اینهمچنین  سخه تبمحل بحث نی های مختلفی از این خطبه ن

یفور حدر دسییت اسییت و قدیمی ترین نسییخهز کتاب بلاغات النسییال ابن ابی 

ست ست و این کتاب همان کتاب المنثور و المنظوم  4با سنی ا صیتی  شخ او 
ب بخشی می استایشان است که مممو ه اشعار و بیانات بلاغی بار ان اسلا

ست سال ا شروع میاز آن مربوط به بلاغات ن شه   در ادامهکند و ب از خطبه  ای

                                                 
 ب48ص  زن ج البلاغ ؛ سید رضیز 288

شرح ؛ ابن ابی الحدیدز 91ز ص وقعة صفین؛ منقریز 581-580ز الاخبار الم فقیاتب زبیر بن بکارز 1
 ب 82-72ز ص جانشینا  ضرت میمد )ص(؛ همچنین نک: مادلونگز 21ز ص ۶ز جن ج البلاغ 

ضیز 2 سید ر سعد48ز ص ن ج البلاغ ب به  نوان نمونه:  سائل غیر امامت نک: ابن  ز ؛ همچنین در م
 ب259 -258ز ص 2ز جالربقات الکبری

 ب93-90ز ص های میاناهای اسلاما در سدیها و فرق مکتبب نک: مادلونگز 3
 ب20-12ز ص بلاغات النساءب ابن حیفورز 4
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سخن در مضمون این خطبه و مواجهه ب خطبه فاحمه زهرا و بعد خطبه بقیه زنان
ب حبد آن زیای که در بعضی اسناد تاریخی داریم این با دستگاه خلافت است

  1بپیامبر  ص( رخ داده است فتگو ده روز بعد از وفات 

 :توان از این خطبه استفاده کردنکته می سه
 و مممو ه کامل معرفتی اسییتاین خطبهز مضییامین ا تقادی درون  ب1

دهد ب این خطبه نشان میامامیه است های بلندی از معارن الهیِ حاوی اندیشه
را دنبال  تمسیییر یک دسییز یک تا امام صییادق  آن اندیشییه امامیه و امتداد

نداردمی هان اسییلام وجود  که در هیچ خط فکری دیگری در ج ند  ب یعنی ک
بیان شییده در این خطبه قابل  های ا تقادی که در  صییر امام صییادق  ااره

را با  آنحضییرت این خطبه با مسییئله توحید و صییفات آغاز و  2بردیابی اسییت
بلند الهی به پایان  فلسییفه احکام و ممادله در باب ولایت و امامت و معارن

 ب برندمی

این نااع سیییاسییی کلامی  در نوع مواجهه با توجه به محتوای خطبهز -2
ست صاتی که از یک متکلم انتظارا صم را ؛ میرود ب یعنی همان مخت که قول خ

بگیرد و تحلیل کند و اداله او را بررسییی کند و در مقابل مد ا دلیل بگذارد و آن 
های مختلف کلام همچون جدلز در آن اسییلوببه اصییطلاک ب را نقض کند

                                                 
 ب2۶3ز ص 1۶ز جشرح ن ج البلاغ ب ابن ابی الحدیدز 1
ضییمن القلوب موصییولها وأنی فی الفکرة معقولها الممتنع من »ببب ب به  نوان نمونه مقایسییه کنید 2

شئ قبله واحتذاها بلا مثال لغیر فائدة  شیال لا من  صار رؤیته ومن الأوهام الإحاحة به ابتدع الأ الاب
 در باب توحیدب 7ق با احادیث امام صاد« زادته إلا اظهارا لقدرته وتعبدا لبریته وا اازا لد وتهببب
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  1بتبیینز تحلیل و مناشده ر ایت شده است

ت  یری رسمی تشیع در مقابل خط خلافبه لحاظ تاریخی اولین موضع ب3
که اثبات کننده رویکرد فرهنگی  باشیدمسیئله امامت میاسیت که همان حرک 

 2به امامت استب اهل بیت 

 شخصیت کلامی امام علی 

صیت کلامی   شان دهنده جایگاهرا می امام  لی شخ معرفتی  توان ن
 توان شخصیت کلامی امام را بررسی کرد: رصه میدر پنج ب ایشان دانست

 تبیین مباحث کلامیعرضه و  

ب یعنی یک های کلامی در این دورهز بیانز  رضییه و تبیین اسییتاز اسییلوب
هایی که ب در فرمایششخصیت کلامیز  ناصر فکری خود را بیان و  رضه کند

شعرز قطعات  به امام  لی  ساله و  ست در قالب خطبهز نامهز ر سوب ا من
ئه شیییده اسیییتمعارن کلامی  وجود دارد که در آنفراوانی   ما برآنیم کهب ارا

به مضامین بلند کلامی را  دارایتواند این بیانات مممو ه احلا ات موجود می

                                                 
نه: 1 به  نوان نمو بارك »ببب ب  له ت بذتموه ورال ظهورکم إذ یقول ال له ون تاب ال مد ترکتم ک أفعلی مح

 وتعالی وورم سلیمان داود وقال الله  ا وجل
فیما قص من خبر یحیی بن زکریا رب هب لی من لدنك ولیا یرثنی ویرم من آل یعقوب وقال  ا ذکره 

 م أولی ببعضوأولوا الأرحام بعضه
ز بلاغات النساء؛ ابن حیفورز «فی کتاب الله وقال یوصیکم الله فی أولادکم للذکر مثل ح  الأنثیینببب

 ب17ص 
 ب 18ب همانز ص 2
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 ب آن حضرت نسبت داد

 :شبهه اصلی وجود دارد سهز اد ا در مقابل این

؛ در پاسیی  به این 1مخصییوصییاً در باب نهج البلاغه الف( شییبهه سییندی
ستتلاش شبههز سناد این کتاب را بررسی که  هایی صورت  رفته ا ستناد و ا ا

این تلاش هاز باید  فت: لازم نیست از نظر سندی اثبات شود  از جدا 2اندکرده
ست؛ صورت کامل یا ممموع نهج البلاغه از امام  لی ع ا ما  که یک خطبه به 

ها از بحث معرفت و  قل و تعقل به خواهیم بگوییم این مممو ه اندیشییهمی
مسئله امامت و رفتیز توحید با این اوصانز مبحث  دل و جبرز  نوان منبع مع

در کلام امام  -این مضامین و نه این تعابیر -مسئله مهدویتاثتز وروصایت و 

  3بنداردتمام  بارات  الااماً نیازی به سندیت این مد ا اثباتبوده استط 

ضمون خطبه ها؛ ب(   ستبعاد قالب و م ست که بین متاخرین شبهها ای ا
ها  ونه خطابهای اینبه سییراغ ویژ یکه اهل سیینت زیاد مطرک شییده اسییت 

ستبعاد کردهکرده شکلی یا محتواییرفته اند؛ یعنی تحلیل  ب مثلا  فته انداند و ا
                                                 

ز ص 4ز جلسککاث المیزاث ؛ ابن حمرز277ز ص 2ز جال افا بال فیاتب به  نوان نمونه نک: صییفدیز 1
 ب35ز ص 3ز جوفیات الاعیاث؛ ابن خلکانز 223

 ب 
انتشیییار یافته که از جمله  البلاغ ن جهای تحقیقی بسییییار کاملی در مورد اسیییناد و مدارر ب کتاب2

ها کتاب  اسکککتناد »تالیف محمد دشیییتی و همکارانز « البلاغهروات و محدثین نهج»مهمترین آن
شی و ترجمه آیت« البلاغ ن ج شیرازی و اللهتالیف امتیاز  لی خان  ر صادر نهج»زاده  «  غهالبلام

تألیف سییید  بدالاهرا حسییینی و مسییند نهج البلاغه اثر سییید محمد حسییین جلالی اسییت که به 
 صورت تعقیبات و موافقات بحث کرده استب

در آثاری که پیش از حیات سییید رضییی  ن ج البلاغ ب در ممموع بسیییاری از خطبه ها و نامه های 3
ض ست و همین مطلب برای احمینان به م شده موجود ا امین این خطبه ها و نامه ها کفایت تالیف 

 ب19-11ز ص 1ز جمسند ن ج البلاغ می کند؛ نک: حسینی جلالیز 
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ست ست و در آن زمان معمول نبوده ا ست این خطبهز بلند ا س   1بشده ا در پا

؛ مد ای 2در آن  صر وجود داردهای بلند خطبهنمونه   لاوه بر اینکه باید  فت
 ب بلکه اثبات این مضامین برای ما اهمیت دارد ها نداردما نیازی به اثبات خطبه

صطلاحاتبه  شکالا (ج سند ان متاخر  رب تاکید میبرخی  ؛ا کنند نوی
بل اسییتناد به آن دوره بینیم که اصییلا قاکه ما در این کلماتز اصییطلاحاتی می

ست شده ا ست که از دوران بعد  رفته  ست و معلوم ا مطالبی  معتقدندب آنها نی

سئلهها آمده که در این خطبه ستم ست که  جواب 3بهای بعدی فکری ا این ا
سانی که این حرن را زده وجود ندارد و هاهزنین احلاحاتی در این خطب اند با ک

ز مباحث هاخطبه ب اتفاقا مباحث آناندآشیینا نبودهها اصییطلاحات این بحث

  4بمستحدم نیست نیا آن هایمسئلهبنیادین قرانی است و 

 )ع(مناشدات منسوب به امام علی 

مناشییدهز بدلیل فرهنگ شییفاهی حاکم بر دوره نخسییتز اباار اثبات خط 
و واقعه شورا سند تاریخی این مناشدات از زمان  ثمان آیدببه شمار میکلامی 

در خود مدینه و یا در جنگ جمل و صفین نقل  امام  لی مناشدات  و دارد
تنها اسییناد و ها را مرحوم امینی در جلد یک الغدیر ب مممو ه اینشییده اسییت

                                                 
تاریخ الادب ؛ بروکلمانز189زص1زجتاریخ آداب اللغةالعربی ؛ زیدانز 178ب امینز فمرالاسییلامزص1

 ب۶4زص2زجالعربا
 ب5۶-55ز ص پژوهشا در مدارل و اسناد ن ج البلاغ ب نک: جعفریز 2
سلامزص3 تاریخ الادب ؛ بروکلمانز189زص1زجتاریخ آداب اللغةالعربی ؛ زیدانز 178ب امینز فمرالا

 ب۶4زص2زجالعربا
 ب218-213ز ص مدارل ن ج البلاغ  و دفع الشب ات عن ب کاشف الغطالز 4
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نه در این مناشدات  امام  لی مضامین مناشدات خبر غدیر را آورده استب 
ست تنها بیان حقاید کرده بلکه بر سیار  ب یکسر آن به محاجه پرداخته ا نمونه ب

شده ست که امام  لی جالبز منا ب حدیث رحبه در رحبه انمام دادند ای ا
سند از اسناد اصلی اهل سنت را  35 لامه امینی ؛ از مسلمات تاریخی است

اتفاقی که اینب کندارائه می زاش حدیث رکبان اسییته که مقدمهببرای واقعه رح
شده در محور حدیث غدیر رخ داده ست زبنام منا ب از نظر تاریخی قابل اثبات ا

مورد مناشییده آورده اسییت که همه به این اندازه مسییتند  22یشییان حدود لبته اا

ست صیت کلامی امام  لی  1بنی شخ شان از  شدات ن  در ممموع این منا
 داردب

 احتجاجات کلامی و کتبی

سلام احتم  صدر ا شفاهی و کتبی که در قالب خطبهدر  ها ها و نامهاجات 
ب در این مسئله نیا مانند مرسوم بود یکی از مهمترین اسناد تاری  اندیشه است

به معاویه و دیگران نگاشییته اسییت که در کتب  هایی که امام  لی نامه

صیت ویژه کلامی امام  2تاریخی و نهج البلاغه وجود دارد شخ شان دهنده  و ن
 ستبا 

                                                 
 ب421-313ز ص 1ز جالغدیرب امینیز 1
 ب371-3۶۶ز ص ن ج البلاغ ب نک: به  ناون نمونه نک: سید رضیز 2
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 مواضع حضرت در برابر مخالفان

ب زون های سیاسی استمواجههز های کلامی در آن زمانیکی از شاخص 
ست سی ا سیا سایل  سایل آن زمانز م صبان ب م ضرت در مورد غا دید اه آن ح

ضع شان دهنده مو سائلی که ن شان در خلافت و بیعت با آنان و دیگر م  یری ای
شان  ستز ن سائل برابر مخالفان ا ضرت در این م دهنده رویکرد کلامی آن ح

  1باست

 تربیت اشخاص و شاگردان

با نشان دادن ب استاد خود هستندهای آیینه اندیشهز در تاری  فکرز شا ردان 
ناد  -که رویکرد کلامی داشته اند-ارتباط  لمی و  لم آموزی برخی اصحاب 

را اثبات کردب به  توان بعد معرفتی و کلامی امام  لی می امام  لی 
شنه دانش صحابی پیامبر همواره ت ستب این  اندوزی  نوان نمونه ابوذر غفاری ا

مام  و خوشیییه زینی از باس از دیگر  2بوده اسیییتب خرمن  لم ا ابن  

 ب 3داندصحابیان دانشمند است که در دانش خود را وامدار امام می

                                                 
 ب508ز ص 5ز جانساب الاشرا ب به  نوان نمونه نک: بلاذریز 1
شحیحا 2 صاب  شحیحا حری ضی الله  نه  ن أبی ذر فقال: و ی  لما  ما فیه و کان  سئل  لیب ر ب 

 لی دینه حریصییا  لی العلمب و کان یکثر السییؤال فیعطی و یمنعب أما إن قد ملئ له فی و ائه حتی 
له و ی  لما  ما فیهب أ  ما  ن کشفه أم  ن ما  نده من العلم أم  ن امتلأ! فلم یدروا ما یرید بقو

؛ همچنین در مورد 2۶9ز ص 2ز جالربقات الکبریحلب ما حلب من العلم إلی النبی  ابن سییعدز 
ز ص 5ز جدا ری المعار  بزرگ اسککلاماز «ابوذر غفاری»نک:  ذشییتهز  7ارتباط ابوذر با امام  لی 

 (ب475-480
اخبار الدول  ؛ 58ز 2ز ججامع بیاث العلم و فضکل ؛ هموز 1104ز ص 3ز جالاسکتیعابرز ب ابن  بد الب3

 ب225ز ص 1ز جالتفسیر و المفسروث؛ معرفتز 28ز ص العباسی 
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 اصحاب ائمه  :محور دوم

صیت  در این دوره با وجهه  از میان یاران امام  لی  های نامداریشخ
نه فاع  های فکری و معرفتیکلامی و پیش زمی به تبیین و د در این  رصیییه 

ند مام  لی ب پرداخت با ا حاب  تاب همراهی این اصیی توان در را می باز
از  ان حیات امام که در همان دور «دین  لی»بازشییناسییی تاریخی واژه 

سبت داده می شان ن برای اثبات 1شدز دیدبسوی مخالفان به هواداران فکری ای
صیت مدرسه فکری مدینه شخ سی این  ستبازشنا الگوی ب همچنین ها مهم ا

با  ها اهمیت دارد؛ زیرا اصییحاب ائمه تحلیل کلامی از این شییخصیییت
های ب مثلا ابوذر را در مواجههاندهای تاری  سیاسی مورد مطالعه قرار  رفتهنگاه

سیییاسییی با  ثمان شییناخته ایمو احلاع ما درباره ارتباط معرفتی و  لمی او با 

ست و امام  لی  پیامبر  ص( شه 2 باندر ا های کلام امامیه برای اثبات ری
شواین زهرهباید  سی  پا زمینه  تا بتواند نها با برش معرفتی و ا تقادی بازشنا

 ب اثبات کردرا امامیه تاری  کلام 
ها هایی که شخصیت شناسی را نسبت به دیگر روشمهمترین محدودیت

 دهد از این قرار است:اولویت می
تقریبا از این دوره تاریخی اثر مکتوبی  ؛یخیکمبود اسییناد و مدارر تار -1

اساس تاری  فکر نبوده بلکه های بعد نیا تاری  نگاری بر وجود ندارد و در دوره

                                                 
ها و تشکککیع ریشککک ؛ امیر معایز 2۶1-259ز ص جانشکککینا  ضکککرت میمد )ص(ب نک: مادلونگز 1

 ب25-23ز صهای عرفاناباور
 (ب480-475ز ص 5ز جدا ری المعار  بزرگ اسلاماز «ابوذر غفاری»ب به  نوان نمونه نک:  ذشتهز 2
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 بیشتر واقعه نگاری و تراجم نگاری بوده استب
س -2 سیرنگ  سئله ؛یا شهیدر مباحث اند یاجتما  یا در این دوره ها م

س سئله  سیم ست و نوع موضع   یا سیس نهیپا زم ایها نیریا  نیدارد و بد یا
مواجه  یها را با دشوارشهیاند ییبروز و زهره نما نهیزم یاسیس یفضا نیا لیدل

 کرده استب
این  ؛جوان و نابالغ اسییت یو  لم یدر  رصییه فکر یجامعه اسییلام -3

های شییهیمنحط بوجود آمده اسییت و هنوز اند ی قبه فرهنگ کیدر  جامعه
دوره  نیانتظار داشییت در ا دینکرده اسییت؛ پا نبا دایبروز را پ نهیزم یاسییلام

هم هستند که  یب ا ر متکلمانکرده باشد دایای پتوسعه  سترده زیمباحث  لم
 آن را ندارندب دنیشن یکنند مخاحبان آماد  یتوانند بحث  لممی

ها این شاخص ؛نظر  رفت را باید درهایی شاخص برای تحلیل اصحابز
سابقه  لمیز ارتباط  لمی و معنوی با پیامبر  ص( و امام  لی  شینهز  ز پی

توان تاری  کلام امامیه را تا خط از این حرید میاست که  و شا ردانشان اساتید
هایی شخصیت یاران حضرت  لی  حلقه اولب در ادامه داداصیل اسلام 

قیا بن سییعد بن  مار یاسییرز مقدادز حذیفه بن یمانز ابوذرز سییلمانز مانند: 
سی کردرا می  بدالله بن  باس و  باده شواهد تاریخی  بتوان از این جهت برر

با وجود اینکه  -دهد اصحاب نامبرده به خلان شخصیتی مانند زبیرنشان می
 به امام کسییانی هسییتند که هم -قرار دارد به دلایلی در جبهه امام  لی 
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  1بکنندا تقاد دارند و هم دفاع ا تقادی می
تاری  شخصیت شناسی در حدیث ارتد الناسز نقطه شرو ی برای بحث 

ا ر زه ابهاماتی در محتوای این ظاهرا ص( اسییتب کلام شیییعه بعد از پیامبر  
شدهز  ستروایت  ستناد این روایت به ائمه تردیدی نی و حداقل در ذهنیت  در ا

در تفکر امامیه  2بای مطرک بوده اسییتاصییحاب امامیه و شیییعیانز زنین ایده
یک نوع انشقاق رخ داد و  نخستین این ا تقاد وجود دارد که بعد از پیامبر  ص(

در مرحله باقی ماندند که  یک  روه بسیار محدود بر  هد خود با امام  لی 
آنها  دیگران به در نهایتبودند و نفر و در ادامه هفت یا دوازده نفر اول سیییه 

ستند ستند 3بپیو سانی ه سته اولیه زه ک سوالاتی مانند: این ه س  به  و کدام  پا
شوند زه ملحد می هاو نسل بعد که به آنت ا تقادی هستندطیک حامل رسال

 زها زه کسیانی دارای این سیمت و سیو هسیتندطکسیانی هسیتند و از بین این
 ب تواند به معرفی تاری  کلام امامیه کمک شایان توجهی کندمی

ارتداد در این جا به معنای ارتداد از ایمان تذکر این نکته لازم اسیییت که 
ست شمار می بلکه نی سیر نبوت به  ست که ادامه م سیر امامتی ا آید؛ ارتداد از م

 ب رویگردانی از مسیر تعیین شده از سوی پرورد ار و رسول الله
ست که  شمار افرادی ا ست تفاوت  سوالی که مطرک ا سندی  جدا از بحث 

                                                 
 ب۶۶-۶3ز ص رجالب برای نمونهز نک: برقیز 1
 ب523ز ص اض اء علا عقا د الشیع  الامامی ب سبحانیز جعفرز 2
سلیم بن قیاز 3 سلیمب  صاصالا؛ مفیدز 224ز ص 2ز جالکافا ؛ کلینیز1۶3-1۶2ز ص کتاب  ز خت

 ب39-2۶ز ص 1ز جرجال الکشا؛ حوسیز ۶-3ص 
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سیییر  دقید بازخوانیب در پاسیی  باید  فت 1در این دسییت از روایات ذکر شییده
دهد هر یک از این روایات ی حوادثی که پا از سقیفه روی داد نشان میتاریخ

شان یدهد به مرور سیر تاریخی ن ست یعنی  شمار  ناظر به زمانی متفاوت ا بر 
مقداد و ابوذر هسییتند افاوده ز افراد این هسییته اولیه که سییه نفر یعنی سییلمان

شد  مار 2ب رددمی سی که ملحد  ست اولین ک شده ا ست  فته   پا ازو  3ا

و هیچ  4ب ا داد موجودز سییهز زهار و هفت اسییت رددتردید نخسییتین بر می

ندارد ماهنگی وجود   دد این  5بیعقوبی دوازده نفر نیا ذکر کرده اسیییت؛ ناه
 ب کنددر مسمد صحبت میظاهراً در روز وفات نیست و زمانی است که امام 

زند  همان یری تشیع بر پایه شکلست که جدا از تعداد این افرادز مهم آن ا
شکیل می صلی را ت سته ا ستنفر که ه شکل  رفته ا شان دهنده دهند  ب این ن

یک فکر و ایده که محوریتش احا ت از ب نحوه تطور جامعه کلامی شیعه است
سایل امام  لی  سراغ م شد و از این جا  شه کلام امامیه  ست محور اندی  ا

ف نابراین تدیگر کلامی ر نای ردّ ب ب عه نخسییتین هم بر مب یت شییی ه بوده ذهن
سناد تاریخی  ساس ا ست به این روایات توجه نکند و بر ا سی ممکن ا ستبک ا

                                                 
ید شش نفر از مهاجرین و شش نفر ب برقی از دوازده نفر یاد کرده است و در کتاب رجال خود می1  و

از انصار هستندب از جمله این افراد ابوذر و سلمان و خالد بن سعید و مقداد و برید اسلمی و  مار 
ادتین سهیل بن حنیف ابوالهیثم مالک و قیا بن سعد بن  باده یاسر از مهاجرین و حذیفه ذو الشه

 (ب3-1ز ص رجالاز انصار هستند برقیز 
 ب27ز ص 1ز جرجال الکشاب حوسیز 2
 ب224ز ص 2ز جالکافا ؛ کلینیز47و 35ز ص 1ز جرجال الکشاب حوسیز 3
 39-2۶ز ص 1ز جرجال الکشا؛ حوسیز ۶-3ب مفیدز الاختصاصز ص 4
بیز 5 باتاریخ ب یعقو  ب124ز ص 2ز جالیعق 
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این روایات به  نوان یک سند قابل  ؛ اما باید پذیرفت کهاین مطلب را ثابت کند
اثبات اتکا در ذهنیت امامیه نخستین قابل قبول است و از نظر تاریخی نیا قابل 

 باست
یک هسییته اصییلی ا تقادی در کنار از جمله اینکه  این فرضیییه لوازمی دارد

شد امام  لی  شته با ضور دا ست و به تدریج باید ح سته محدود ا ب این ه
خواهند ب این در مقابل حرک و تئوری کسییانی اسییت که میکندتوسییعه پیدا می

 ذاری از این جا پایه تقادیب بنیادهای تشیییع ا تشیییع را سیییاسییی جلوه دهند
همراه شدند در تاری   از نظر سیاسی با امام  لی تنها ب کسانی که شودمی

های اول و دوم و سییوم که مراحل تکمیل تئوری ب حلقهکلام شیییعه نمی  نمد
ب با ردیابی این کلام امامیه اسییت اشییخاصییی هسییتند که التاام ا تقادی دارند

 ب دوره تکوین کلام امامیه را نشان دهیمتوان ها میشخصیت
بعد از  تشیییعِ ا تقادیز در تحلیلی که به دنبال آن هسییتیم معتقدیم خط

ها برای پیشبرد اهدان خود سقیفه آغاز شده است و از همه امکانات و ظرفیت
کند؛ ولو این که  ناصر خود را به درون حکومت بفرستد تا مشاوره استفاده می

ست کند و یا این که  1دهد سی در سیا ستفاده از و یا حلقه ارتباحی  صر با ا  نا
؛ هایی را ارائه کندهای فرهنگی از حرید رسییانه قدرتز پیامبه  نوان رابط خود
شکل نگرفته پیش از واقعه کربلا معتقدیم جامعه سیاسی و فرهنگی شیعه  زیرا

افته از جامعه جدا ت ایزنین جامعهدر صییدد تشییکیل  اهل بیت و  اسییت

                                                 
 ب92-91ز ص بررسا تاریخا تفکر شیع  اثنا عشری ب محرمیز 1
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و  سیاست امام  لی  ونه که اشاره شدز اندب همان مومی مسلمانان نبوده
فرزندان ایشان تا  اشوراز سیاست حضور در  رصه و اصلاک امت پیامبر صلی 

ب این جامعه بازمانده پا از پیامبر صلی الله  لیه و آله باید الله  لیه و آله است
در درون جامعه  جای ممکنتا  آنان در تلاش بودندب ادامه دهنده راه ایشان باشد

شقاق در آن خودداری کنند؛ ولو این که در دل زیا دیگری  صلاک کنند و از ان ا
ب  اشورا نقطه فصل این جریان است؛ یعنی جامعه اسلامی به این داشته باشند

زه که  ب به دلیل این که جامعهز با توجه به آنپاسیی  نداد ندای اهل بیت 

ب پیامبر  وید حاضر به پذیرفتن حرن امام نشددر باره  صبیت می 1ابن خلدون
ست و  رب زیا دیگری میزیای می ستخوا صبیت را بر خوا ب این جامعه  

برتری داد و  اشورا نقطه اوج این جریان و آغاز تشکیل  حقانیت امام  لی 
 اهل بیت  یرد و ی شکل میب از این جا جدا سازجامعه سیاسی شیعه بود

 .کند با ایماد جامعه سیاسی شیعی بر جریان حاکم غلبه کندسعی می

صیت شخ سین تحلیل ما از  سن و امام ح های این دوره که تا دوره امام ح
 :ها دو  روه اندکنند این است که این لیهما السلام ادامه پیدا می

 نفر شروع و تا از سهامیه در روایات امروهی هستند که ؛  شیعیان نخستین
ستند یابندنفر افاایش میدوازده  ب و جاو اصحاب پیامبر صلی الله  لیه و آله ه

 ب کنداین روایات حکایت از یک واقعه تاریخی می

صیت صحابه ها پیوستند؛ این هایی که در ادامه به اهل بیت شخ یا از 

                                                 
 ب159ز ص 1ز جتاریخ ابن خلدوثب ابن خلدونز 1
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ستند بعدا به امام  لی  صحابه ه ستند و یا ا ر از  سته نی ها لایه ب ایناندپیو
ستگان به امام  لی  شته  دوم پیو شان و ک ستانه خلافت ای ستند که در آ ه

تمارز  ثمیم زیخع ادیبن ز لیزون کم یب افرادشدن  ثمان به حضرت پیوستند
بن صییوحانز صییعصییه بن  دین نباتهز زمالک اشییترز اصییبغ ب زیهمر دیرشیی

حارم بن  زیابو  بد الله جدل زیحمر بن  د زییصوحانز  مر بن حمد خاا

  1. روه هستند نیو ببب در شمار ا ی بد الله الا ور همدان
توان تعدادی را هایی میها و نشانهبین این جمعیت بر اساس یک شاخصه

توان را میها ب افرادی با این شاخصههای ممتاز کلامی دارندممتاز کرد که زهره
 ب نامیدمتکلمان این دوره با تسامح 

آغاز در مسئله وجود دارد که در تاری  تمامی  لوم این کنیم که یادآوری می
های  لمی را در آن دوره پیدا کرد ولی در یکی از آن توان همه شییاخصییهنمی 

ب در توان پیشییینه  لم را پیدا کردهایی وجود دارد که میهای نشییانهشییخصیییت
افتد؛ زیرا این دانشز یک دانش بشییری اسییت؛ دانش کلام نیا همین اتفاق می

د و این مطلب غیر شویعنی در بستری متناسب با نیازها توسط افراد ساخته می
 .های فکری استاز ا تقاد و بن مایه

هایی مد کنیم شییاخصییهپا وقتی ما از متکلمان دوره نخسییتین ذکر می 
 :نظرمان است

ست صیتی و ا تقادی ا شخ یعنی رویکردش ؛ این که فرد دارای پا زمینه 

                                                 
 ب43-42ز ص رجال الکشا؛ حوسیز 7-3ز ص الاختصاص؛ مفیدز 7-2ز ص الرجال ب نک: برقیز1
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 .های ا تقادی و معرفتی استنسبت به حوادم برخاسته از انگیاه

 ونه نیسییت که این ؛ت و شییهرت به  لم و دانش دینی داردیک نوع معروفی
 .روایتی از او نقل نشده باشد و هیچ نقشی در حادثه  لمی نداشته باشد

ا ر ابوذر با  ثمان مقابله  مثلاً  ؛یک حرکت و مواجهه ا تقادی کرده باشیید
و شییود ولی دلیل مسییئله سیییاسییی در یر میکند درسییت اسییت که با یک می

با سنت پیامبر صلی الله  لیه و آله ا تقادی است و آن اینکه  ثمان استدلالش 
 .مخالف است

کند یا بیان می؛ شودهای ا تقادی میها و  اارشها و نقلاز او آرال و اندیشه
 .کندکنند و یا سخنرانی میو یا از او سوال می

 محور سوم: بازتاب اندیشه کلامی شیعه در نگاه مخالفان 

نگاه معرفتی و ای از صییحابه با نشییان دادیم که پا از رحلت پیامبر  ده
ا تقادی بر محور اهل بیت  رد آمدند و اهل بیت پیامبر نیا از زنان جایگاه 
معرفتی در میان مسلمانان برخوردار بودند که شکل  یری این حلقه به دور آنان 

عه در دوران نخسییتین تفکر ا تقادی شیییکاملًا حبیعی بوده اسییتب بنابراینز 
 یرد و توسییعه پیدا شییکل می حضییور دارد و در بین اصییحاب امام  لی 

تفکر  ب دشییمنان برای نشییان دادن وارداتی بودن این اندیشییه از بیرونِ کندمی
سلامیز  ضیها ضیهاندهای بدیلی جعل کردهفر ستان  بد ب یکی از این فر ها دا

ست سبا ا صیتی مانند  بد الله بن با جعل ب مخالفان الله بن  شخ سبأیه و  واژه 
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به همین  1باند تا آن را خارج از دین معرفی کننددر این جریان داخل کردهرا سبا 
شییناسییی پژوهشیییز این جریان و واژهز ردیابی و جهت ا ر به لحاظ یک روش

رید ردیابی جریان کلامی شیعی از ح ؛نیت بانیان این حرک و اتهام روشن شود
اند اسییناد و مدارر تاریخی که مخالفین شیییعه در باب  بدالله بن سییبا آورده

 ب شودبسیار آسان می

شیع ا تقادی در این دوران در مقام جدل  ستفاده از این روش برای اثبات ت ا
ست و  شا سیار راه   شی میبا مخالفان ب از این توان به  نوان یک تکنیک پژوه

بخصوص در زمانی که تاری  نگاری و اسناد نخستینز دزار د؛ کراستفاده  مدل

 2بها بدست مخالفین نوشته شده استتحریف شده است و بسیاری از کتاب
های غیر مسییتقیم در این راهز محقد برای یافتن حقیقت ممبور اسیییت از راه

ستفاده کند ستین یکی از بهترین تکنیک ا ستقیم برای ب در دوره نخ های غیر م
ب این که مخالفین با زه افتن حقایدز وارد شیییدن در پروژه مخالفین اسیییتی

سایی و معرفی می شنا شیعه را  ستزکنندحرحی  ست مخالفان ا  ب ا ر قلم به د
آنها باید از آن واقعه زگونه بگویندط این فرضیییه الگوی مناسییبی برای تحلیل 

است امه نسبت به این دوره آننگاران و فرقه نویسان  پروژه تاری  بسبأیه است
که در دوره نخسییتین همه مسییلمانان در خط خلافت هسییتند و هیچ اختلان 
 قیدتی در میان یاران پیامبر پا از آن حضییرت شییکل نگرفته و هر آنچه از 

                                                 
ز ص الغل  و الغلای؛ الغریریز 385-359ز ص 2ز جعبد الل  بن سبا و اساریر اخریب نک:  سکریز 1

 ب144-14۶
 ب3۶۶-343ز ص 11ز جرالبم س ع  الامام علا بن اباب نک: ری شهریز 2
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شه شده ری صحابه  اارش  شهاختلافات  های وارداتی ای بیرونی دارد و از اندی
ر میان مسییلمانان اسییتب این پروژه ای اسییت که یهودیان و ایرانیان و غیر آنان د

سییازی برای آن مورخان و فرقه نگاران مخالف شیییعه بعدها در صییدد سییند

  1آمدند و تا حدودی موفد نیا شدندببر

ای که باید به آن توجه داشییت این اسییت که واژه سییبأیه در نااع میان نکته

شکل  رفت صحنه این ج؛ اما 2 دنانی و قحطانی  شت  ریانز خط ا تقادی پ
های ها و مرزبندیب کلمه سییبأیه دقیقا بعد از آن که معاویه خط کشیییاسییت

 3بدجعل  ردیدستگاه معاویه توسط مشخص کرد؛  خودش را با خط  لی 

 4بانداتهاماتی که در تاری  برای سییبأیه باقی مانده اسییت اتهامات ا تقادی
در تشیع نخستینز غالب است؛ به این دلیل بعد سیاسی  همانگنه که  فته شدز

شکل سلامی در حال  سایل ا تقادی با  رایشکه جامعه ا ست و م های  یری ا
های های امامیه با  رایشب در این جا نیا اندیشییهسیییاسییی پیوند خورده اسییت

 ب خورداش پیوند میسیاسی

ا تقاد به احقیت خلافت امام  یکی ؛است مهم اصلِ  دو در سبأیه به اتهام
و  برائت از همه مخالفان امام  لی  و دیگری نسبت به مخالفین  لی 

                                                 
 ب385-359ز ص 2ز جعبد الل  بن سبا و اساریر اخریب نک:  سکریز 1
عانیز2 ؛ ابن 272ز ص 5و ج 438ز ص 4ز جتاریخ ربری؛ حبریز 45ز ص 7ز جالانسکککاب ب سیییم

 ب52ز ص 5ز جتاریخ ابن خلدوثز خلدون
 ب272ز ص 5ز جتاریخ ربری؛ حبریز 245ز ص 5ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 3
 ب15ز ص مقالات الاسلامیینب اشعریز 4
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  1باز جمله شیخین

صل ستین دوران در ا تقادی شیعه تفکر تعریف این دو ا ست نخ ب نقطه ا
امتیاز تشیییع نخسییتین به این اسییت که احقیت خلافت امام  لی را به اصییول 

سییوی دیگر از کسییانی که مخالف امتداد خط نبوت  رداند و از ا تقادی برمی
های تاریخی و غیر آن در  اارش جوید وهسییتندز برائت می در امام  لی 

  2بشوداین دو ویژ ی دیده می باسبأیه در منابعز 

 سبأیه شود این است کههای مورخان دیده میآن زه در ادامه روند  اارش 

 شییده احلاق  قاید سییری یک بر زنگاری فرق و تاریخی میرام تمام در

ب یعنی  اارش مورخان تفکرز نسبت به این کلمهز مفهوم ا تقادی است؛ است
سینتیمه آنکه  سیا ستان فقط اختلان  صوص در  ایو قبیله این دا ست؛ بخ نی

یه داسییتان حمر که زیاد  یهز بن اب به معاو نامه  حمر و یارانش را  روهی در 
دانند حالب میخلافت را مختص آل ابیاند و از جما ت جدا شییده داندکهمی

شمنان  لی  ست  3بجویندبرائت می و از د سیار مهم ا توجه به این نکته ب
                                                 

 ب20ز ص المقالات و الفرقب اشعریز سعد بن  بد اللهز 1
اسیییاس  اارش  یری اسیییت؛ بر ب به  نوان نمونه این نکته در باب حمر بن  دی و یارانش قابل پی2

ین بملی و  بلاذری ز بعد از نهروانز حمر بن  دی کندی و  مرو بن الحمد خاا ی و حبة بن جو
بکر می 7دانند ناد امام  لی می -که برخی او را ابن سییبا- بد اللّه بن وهب همدانی  روند و از ابو

سندو  مر می شیعتی به آنها می 7ب امام پر صر قد افتتحت و  فرماید: أ و قد تفرغتم لهذاط و هذه م
فرماید: همه کارهایتان را کرده اید و الان مسئله برائت را پی جویی بها قد قتلت! ظاهرا حضرت می

ستمی شده ا سط معاویه فتح  صر تو شان کنیدط و حال آن که م سط این افراد ن سوال تو ب حرک این 
و  15۶ز ص 2ز جانساب الاشرا ب   بلاذریز ه موضع آنها نسبت به شیخینز منفی استدهد کمی

 ب(245ز ص 5ج
ز الکامل؛ ابن اثیرز 272ز ص 5ز جتاریخ ربریب؛ حبریز 245ز ص 5ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 3

 ب483ز ص 3ج
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 احلا ات و اسییت بوده شیییعی جامعه درون -جملات این  وینده–که زیاد 

  1ب روه حمر و شیعیان آن دوره دارد درون از دقید

 به جریان این از اندخواسییته وقتی تفکر  بارت واضییح ترز مورخانبه 

اند مثلا وقتی  فته 2. اندداشییته ا تقادی نگاه همیشییه کنندز یاد سییبأیه  نوان

  3باندمختار با  روهی از سبأیه بوده است سبأیه را ا تقادی دیده

در حال تولید است که از دوران معاویه بر  این اصطلاک سبایه در این دوران

و امتدادش بلافاصییله بعد از  اشییوراز جمعیت بار ی  4خوردشیییعیان مهر می

ست که توابین را راه می سبأیه  5ب ردداندازند و موجب قیام مختار میا این  روه 
هایی هسییتند که بعد از  اشییورا در کوفه که در زمان معاویه هسییتند همین

  6بهستند

  یرد روه اجتما ی و ا تقادی یک شبه شکل نمیاست که یک واقعیت این
شینه تاریخی داردب سبأیه و پی صطلاک  سبا ا سبت دادن بین آن و  بد الله بن  و ن

ست شیع ا سبت به ت شمن ن ستند7اتهام د شیعیان آن زمان ه ب در ؛ و رنه همان 

                                                 
 ب245ز ص 5ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 1
شرا ب بلاذریز 2 ساب الا ؛ ابن اثیرز الکاملز 193ز ص 5ز جتاریخ ربری؛ حبریز 245ز ص 5ز جان

 ب430-429ز ص 3ج
 ب52ز ص 5ز جتاریخ الاسلام؛ ذهبیز 183ز ص ۶و ج 272ز ص 5ز جتاریخ ربریب حبریز 3
ز ص 5ز جتاریخ ربری؛ حبریز 245ز ص 5ز جانسکککاب الاشکککرا ب به  نو ان نمونه نک: بلاذریز 4

 ب272
 ب105ص ب نک: اخبار الدوله العباسیهز 5
 ب430-429ز ص 3ز جالکامل؛ ابن اثیرز 193ز ص 5ز جتاریخ ربریب حبریز 6
 ب385-359ز ص 2ز جعبد الل  بن سبا و اساریر اخریب نک:  سکریز 7
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سبئ نیمه ستا  فته شد که مفهوم  ش یای و  زیدر تار هیرا است و  یا تقاد عیت
ب به کار رفته است یا تقاد عیتش بیتخر یبرا یخاندان امو ی نوان از سو نیا

ساً  سا سبا»به  یربط «هأیسب»ا  منیدر « سبأ»ندارد و مربوط به «  بدالله بن 
 نوان به «یحمر بن  د» یرا برا «هیالتراب یۀالسبئ» ریتعب هیمعاودستگاه  است و

  1.مطرک ساخت مؤمنان  ریام یِ منیاز حرفداران  یکی
شواهد این اد از ستهای اارشاز دیگر  شم ا تقادات که در مورد  ی ا ابوها

شخصیت بسیار مهمی در میان اهل سنت ب وی فرزند محمد حنفیه وجود دارد

لحاظ نقل حدیث و جایگاه اجتما ی و حضییورش در خاندان او به  2اسییت
صا جریان مهم  صو شد وحی و مخ سوب به معتاله و قدریه  کلامی که بعدا من

  3بدارای اهمیت است

سبایه را با  بارتزهری  از اارشی  شده که وی احادیث  های مختلف نقل 
 وید: حسیین از نظر من افضییل اسییت و ایراد زهری میکردب جمع آوری می

نشییان با  هااین  اارش 4 بشییم این اسییت که احادیث سییبأیه را نقل میکنداابوه
شت و حتی  شیع جدا   سیر ت شم برخلان برادرش که از م توجه به اینکه ابو ها

                                                 
 ب272ز ص 5ز جتاریخ ربریب حبریز 1
 ب130-129ز ص 4ز جسیر اعلام النبلاءب ذهبیز 2
؛ ابن مرتضییز 83ز ص اصکک ل الخمسکک شککرح ؛ قاضییی  بدالمبارز 202ب ابن ندیمز فهرسییتز ص 3

 ب130-129ز ص 4ز جسیر اعلام النبلاء؛ ذهبیز 17و  7ز ربقات المعتزل 
ز یا «جمع احادیث سییبأیه»ز یا«ابوهاشییم یتبع سییبأیه»ب این  فته زهری به  بارات مختلفی مانند: 4

قال »ین اسییت: نقل شییده و کاملترین  بارت ا «کان یممع احادیث سییبأیه»ز یا «کان یتبع سییبأیه»
سن ع و کان  بدالله جمع  سن و  بدالله ابنا محمد بن  لی: کان ح سفیان حدثنا زهری حدثنا ح

ز ت ذیب الکمال؛ مایز 742ز ص 2ز جالمعرف  و التاریخنک: فسییویز « احادیث السییبأیه  ن ابیه
 ب87-85ز ص 1۶ج



 

109 
 

مورد شییتم پدرش محمد بن حنفیه واقع شییدز همواره در خط تشیییع بوده و از 

دهد جریان تشیع ا تقادی در آن دوران در ؛ نشان می1خط فکری پدر جدا نشد
 مطرک بوده استب قالب نام سبایه که ربطی به  بد الله بن سبا ندارد

 عیتش  یدر تار نزیبا استفاده از اسناد مخالف انیجر کیخوانش  یحورکلبه
 رفتهز همراه راستا انمام نیدر ا این یامورد غفلت قرار  رفته است؛ ا ر مطالعه

ب موضوع فراوان است نیدر ا یخیمواد تار کهیبوده است درحال یری با موضع
 یری وجود داشییته اسییتز همراه با موضییع  یدر تار یا تقاد عیلذا ا ر تشیی

معکوسز ما را به  یمخالفان با شکل مهندس یانگاره یمخالفان است که بررس
خوانش »موضییوع  .در آن زمان خواهد رسییاند یا تقاد یعهیاز شیی یریتصییو

ش سناد مرتبط م یو واکاو یجد یبررس ازمندیز ن«مخالفان نهیدر آ عیت  باشدیا
با  عهیروسییت که تفکر شییبحث ازآن نیا تیاهم ب نمدن نوشییتار نمیکه در ای
جر مقدار  عهیکهن ش رامیهمراه بوده و از م یغاتیو تبل یاسیس یهاتیمحدود

ست یباق یاندک سنمانده ا سناد مخالفانز کمک ز عهیش یب لذا برر  یادیدر ا
 عیخوانش تش»موضوع  .خواهد کرد نینخست انیعیبه ا تقادات ش دنیرس یبرا

که در  باشدیاسناد مرتبط م یو واکاو یجد یبررس ازمندیز ن«مخالفان نهیدر آ
  ب نمداین نوشتار نمی

                                                 
عدز 1 قات الکبریب ابن سییی ی  و الن ؛ ابن کثیرز 252ز ص 5ز جالرب بدا ی ،ال ؛ مایز 140ز ص 9ج ا

 ب87-85ز ص 1۶ز جت ذیب الکمال
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 مدرسه مدینه دوم

ست  شدز واقعه کربلا نقطه  طفی در تاری  کلام امامیه ا همانگونه که بیان 
از اصییلاک درونی امت به تشییکیل که در پی آنز راهبرد امامان معصییوم 

جامعه صییالحان تغییر یافتب لذا مدرسییه مدینه را به دو دوره مدینه اول و دوم 
های شیییعی را در بسییتر جامعه و اکنون بر آنیم که امتداد انگاره تقسیییم کردیم

در مدرسییه مدینه موضییوع  مهمترین اسییلامی پا از واقعه کربلا نمایان کنیمب
آغاز و » گرید یریبه تعبو  «عهیشیی تیهو یخیتار شییهیر» پیش از واقعه کربلاز

ش شیدایپ شا بود «عهیفکر  سئله نیتربارگ دیکه  ست که در حول هاار و  یام ا
شته که مطالعات ستیدو سو عهیش رامونیپ یسال  ذ مخالفان و موافقان  یاز 

 تیهو»در ادامه به مستمر مطرک  شته استب  رتصوصورت  رفته استز به
 ایمباحث  یکل حرکپردازیمب می «پا از واقعه کربلا عهیتفکر شیی یخیتار

شییرک  نیبد میآن هسییت دییدرصییدد اثبات و تأ یخیدوره تار نیکه در ا یاتیمد 
 :است
پا از واقعه  ا تقادی عیتشیی ی( جامعه سییازیاجتما  یسییاز تیهو (1
 شکل  رفته؛ کربلا

ا ر زه پیدایش تشیییع به معنای نقطه آغاز تشیییع و زاویه دار شییدن آن از 
از سییقیفه آغاز شیید؛ اما تا واقعه کربلا هنوز جامعه شیییعیان جامعه اسییلامی 

  1ا تقادی یا هویت اجتما ی تشیع ا تقادی شکل نگرفته استب

                                                 
ست و هیچ 1 صلاک امت را پی  یر ا شورا پروژه ا شیع تا  ا ب همانگونه که در مدینه اول بیان کردیمز ت
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بحث شکل  یری جامعه شیعی در رسد از زمان امام سماد می به نظر
درون امت به  نوان هسییته اصییلاحی اسییت آن هم نه به  نوان یک فرقه بلکه 

اصلاک را از درون تشیع افتدب امام سماد می وه اتفاقبیشتر به  نوان یک  ر
آغاز کرد و این اقدام نیازی به قدرت و ثروت نداردب واقعه کربلا نشییان داد فعلًا 

توان از درون قدرت و ثروت در جامعه اسییلامی قابل اصییلاک نیسییت؛ اما می
فکری و  های آماده آن هم با تاکید بر  نصرجامعه با سرمایه  ذاری روی هسته

فرهنگیز بدون نیاز به هیاهو که قدرت و ثروت و موقعیت ها را تحریک کندز 
 پروژه اصلاک امت از درون را آغاز کردب

توسعه  یمحور اصل در مدینه  تیبخاندان اهلپا از  اشورا نیاز  (2
برخلان  زاشییاره شیید تر نیاپیشکه  حورهمان؛ هسییتند عهیشیی شییهیاند نییو تب

و خاندان  نهیاز مد ریغ یطیمتعلد به محرا  عیتشیی شییهیکه اند یکسییان د اهید
پا از واقعه  عهیشیی شییهیاسییت که اند نیما بر ا دیتأک ؛دانندیم  تیباهل

                                                 
سکوت امام  لی  لیه  سلامی ندارندب  شیع از بدنه امت ا سازی ت شیعه بنایی بر جدا  کدام از ائمه 

شان پا از  ثم سلامز خلافت ای سن  لیه ال صلح امام ح سطین و مارقینز  ان و نبرد با ناکثین و قا
ست؛  ضا سلامز همه در این ف سین  لیه ال سط امام ح سیر تا مرگ معاویه تو سلام و ادامه این م ال
سترده کوفیان و غیر آنان  سمت کوفه در پی د وت   شان به  سوی کوفه و قیام ای حتی قیام حرکت به 

اصییلاک امت اسییتب این بدان معناسییت که اهل بیت  لیهم  از آن حضییرت هم مبنی بر تاکتیک
السلامز با حف  یکپارزگی امت پیامبرز سعی بر اصلاک و آفت زدایی این جامعه از درون داشتندب 
حوادثی که در مسیییر تاری  تا واقعه کربلا پیش آمدز قدم به قدم موجب نا امیدی سییران تشیییع از 

دب سییقیفه یک نقطه ناامیدی اسییتز دوران خلافت  ثمان و قابلیت و اراده امت برای اصییلاک  ردی
های مختلف ناامیدی سومز صلح ساله و جنگ 5شورای شش نفره نا امیدی دومز در دوران خلافت 

شکنی بنی امیه نا امیدی دیگری را  ست که با پیمان  صلاک امت ا شتی دوباره به ا سن ع باز  امام ح
شورا ب سیر رقم زد در نهایت  ا صیتدر این م شخ شیع آخرین نقطه امید امامان و  شیعه رای ت های 

 برای اصلاک امت استب یعنی پروژه اصلاک امت پا از  اشورا به پایان می رسدب
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شییود و می تغذیه و مدینه  تیباز درون خاندان اهلکربلا نیا همچنان 
شیع به آموزه ساب ت ستانت سانیهز نادر  های ایرانی از حرید تحریف جریان کی

 استب
اول قرن دوم به  مهیکه در نشیییعی  یکلام یهاانیجر شییهیراین دورهز  (3

 عهیشیی یفکر یهاانیجر یدر مورد تمام اد ا نیا؛ شییدند ظاهر ییشییکل نها

صییادق اسییت؛  4«ارجال شیییعی»و  3«کیسییانیه»ز 2«زیدیه»ز 1«امامیه»مانند: 
کرد  دایکه بعدها در کوفه توسییعه پ یعیشیی اناتیجر نیممکن اسییت ا رزنده

شن این یدزار انحرافات شه در این دوره دارند و  د؛شده با شواهد اما همگی ری
شان ش انیزهار جر هردهد می تاریخی ن  تیباز درون خاندان اهل یعیدرون 

هیچگاه در شییمار البته خوارجز ب .ندبرخاسییته او از مدینه   یو آل  ل 
  یان ا تقادی نبوده اندبعیش

برخلان نیست؛  های کلامی درون اسلامدیگر نحله متاثر ازکلام شیعه  (4
س یاد ا شرقان و برخ یاریب ست سنت و م ش یاز مورخان اهل   یعیاز محققان 

؛ برآنیم است یعیبرون ش یکلام یهامتأثر از  روه را بر رفته و عیتش انیکه جر
 یناهستندب مع عیتش شهیمتأثر از اند گرزید یهاانیجر زیخیدوره تار نیدر اکه 

 باشیید؛ بلکه یعیمرهون تفکر شیی یکه کل کلام اسییلام سییتین نیمطلب ا نیا
                                                 

«  رافضییییه»هییا را بوده اسییییت و مخییالفین آن« قطعیییه»و « جعفریییه»ب نییام ابتییدایی امییامیییهز 1
 (ب40-30ز ص بررسا تاریخا تفکر شیع  اثنا عشری خواندند محرمیز می

 ب البته این  روه در ابتدا نه با نام زیدیهز بلکه در قالب جریان بنو حسن  لیه السلام مطرک هستندب2
شناخته می3 شبیه  سبایه و خ سانیه نام ب ظاهراً این  روه در ابتدا با  اوینی زون  شدند و در ادامه کی

  رفتنندب
 ب۶۶-34ز ص نقد و نظرز «مرجئه شیعه»ب نک: اقوام کرباسیز 4
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 زدانندیم عیتشیی شییهی نوان سییرآغازان اندها را بهکه آن یهمان کسییانمعتقدیم 
ش شهیمتأثر از اند صل عیت ستندب ا «  معتاله» انیجر هازانیجر  ونهنیا نیتریه
 یخیدوره تار نیدر هم عیتشیی شییهیمعتاله از اند یهاشییهیر یریرپذیاسییتب تأث

 باست

 شیعی پس از واقعه کربلا هایجریان

های شیعی پا های پیشین لازم است در ابتدا جریاندر راستای اثبات اد ا
که به واسییطه از واقعه کربلا معرفی  ردندب پا از شییهادت امام حسییین 

رهبری فکری و سیاسی ایشان جایگاه ویژه آن حضرت همه شیعیان انحصاراً به 
شتند؛ شان - باور دا سطه خلا رهبری پا از ای در  یخیدوره تار نیا در - به وا
به وجود  انیشیید که سییه جر دایپ کردیسییه رودر مدینه   تیبخاندان اهل

ستند یامتداد اجتما  یداراآورد که   عهیش یکلام یهاانیبه جر تینهاو در  ه
 :ندمنمر شد

 در قالب بنو الحسن ؛یاسیس کردی( روالف

مام حسیین  این رویکرد ندان ا تاً بر محور فرز مد ب ازنظر  رددیم  
 ند انینما زیخیدر آن دوره تار بنوحسیین  زیخاندان گاهیو جا یتیشییخصیی

 نیا خاندان امام حسیین  یژ یو .هسییتند  یخاندان امام  ل یرسییم
در به  ونه ای که  سییهم رادارند نیشییتریب گاهیاسییت که ازنظر ِ ده و ُ دّه و جا

 نیاز ا یتعداد  نیخاندان امام حسیی انیرقابت م لیبعدز به دلهای دوره
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  نی روهز در زمان امام حسیی نیا .وسییتندیپ به بنوحسیین  ایخاندان ن
ص ریتحت تأث ستند شانیا تیشخ شورا در مد یول ؛ه وجهه و  نهزیبعد از  ا
بار و  یاسیییها تحت شییعاع حرکت سییآن کریف کردیدارند و رو یاژهیا ت

 .هاستآن
 یول وجود داردزخاندان  نیدر ا یعیو نگرش ش عیفرهنگ تش با وجود اینکه

منتقل نشییدب  خاندان امام حسیین  دیاز حر عیتشیی یو معنو یفکر رامیم
 امبریدار پ رامیم اهل بیت  لیهم السییلامز معنا اسییت که نیبه ا عیفرهنگ تشیی

قان ند و ح مام  ل تی ص( هسییت پاره یا به  از  یابه خلافت را قبول دارند و 
فرزندان اند و امتداد امامت در معترن  ی ل امامامامت در  یهایژ یو
  تیباهل یو معنو یو فکر یدار  لم رامیم یول ؛را قبول دارند شیییانیا
 زیاجتما  گاهیها صییرفاً جافرهنگ ندارندب آن نیا دیاز دقا یو احلا  سییتندین

مسئلهز  نی لت ا یب بررسبرندیرا به ارم م  تیباهل یاسیو س یداقتصا
 .مستقل است یخیمطالعه تار کی ازمندین

ش انیبا جر ی سترده تعامل یهانقطه های این جریاناز ویژ ی   ؛یعیبرون 
شتند و جا یعیش ااتیبر مم یاصرار یازنظر ا تقادآنها  رایز  اجتما ی گاهیندا

برون  ی اجتما یهاتیظرف نیخودشییان به ا از این رو همداشییتندب  یقابل قبول
 یدارا هیامیکه در برابر بن یعیبرون شیی یهاانیتوجه کردند و هم جرشیییعی 

 1 .ندها حمع کردموضع هستند به آن
                                                 

؛ نمفیان رضیییویز حیات سییییاسیییی 1۶0-122ز ص مقاتل الرالبیینب نک: ابو الفرج اصیییفهانیز 1
 ب52-51ز ص 3ز جفا علم الکلامحسنیانز سراسر کتاب؛ صبحیز 
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که   رفت و نشییان دادرا در نظر  یقیدقا دیبا در تحلیل رویکرد این خاندان
ط و زگونه  ذشییته اسییتاز ابتدا تا شییکسییت زه  بنوحسیین  انیبر جر

درون  یهامانیپاز خودشییان فاصییله  رفتند و  یاز خاسییتگاه معرفت جیتدربه
 روی آوردندب یعیبرون ش یهامانیبه پ جیتدربه یعیش

سن   شدندز بنوح شناخته  صد که در ادامه با  نوان زیدیه  قدرت را  یت
سیس کردیرو نیا .کنندیدنبال م ش تاً ینها زیا ست جامعه  را به نقطه  یعینتوان

 عهیش ام بهرا رقم زد و  ام یامن برساند و حکومت را به دست آوردب بلکه ناامن
 .دورتر کرد یاسیرا از قدرت س

 بیان شدکه  یمختصات نیبا ا جریان بنو حسن  یاسیس کردیروهمین  
سان یاز  وامل داور یکی ست  یک ش عتقدندکه ما س عیت سیدر آغاز  بود و  یا

شییدهز  یتلق عی نوان تشییبه  یآنچه در تار ب نتیمه آنکهشیید یا تقاد جیتدربه
ستب  عهیش ی ر یانقلاب یهاانیجر ساً تار از آنما کها سا سلامی ینگار یا  ا
سیس ینگار یتار ست یاو حادثه یا شهز ا  یایتنها آن ز نه تاری  فکر و اندی

خاندان بنوحسن  انیجر نیشود و ا لیتبد و حادثه که به جنمال شودینگاشته م
و هدفشان شکست قدرت حاکمه بود داشتند  ی ر یانقلاب بود که وجهه 

است که تا  یعیبب حاستشده عیبه نماد تش لیتبداین جریان بود که   ونهنیو ا
 انیجر نیهم دیآیکه در ذهن م یایز نیاول شییودیبر زبان آورده م عهینام شیی

به شکست  عهیش پا از آنکه شود کهاینگونه تحلیل است و سبب شده است 
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این در حالی است که جریان بنو  1.درست کرد یا تقاد یتئور زدیرسسیاسی 
دوره در  هیدیز یماندند؛ حت یاسیییبودند تا آخر سیی یاسیییکه از اول سیی حسیین

مربوط به دوران متأخر و  هیدیب فکر زدندینرسیی یدئولوژیاصییلًا به ا نخسییتین

 2.اهل تسنن است یهاهیمااز درون افتهی لیتشک

و فرزندان  هیمحمد بن حنفرویکرد فرهنگی سیاسی؛ در قالب ( ب

 شانیا

سو انیجر نیا شوراز در آغاز و   یفرهنگ انیجر کی اشیظاهر هیبعد از  ا
و  یزهره  لم کیکند و با  ایپره یاسیییاز حرکت سیی کندیاسییت و تلاش م

ش یفرهنگ س جیتدربه یکند ول یرا معرف عیت سیاز درونز آن نگاه  سته  یا برج
صل یو فرهنگ یفکر انیاز جر یاختلاح کی تیو درنها شودیم  نیا یزهره ا

 شودیم میتقس یاسیو س یبه دو شعبه فکر ندهی روه در آ نیب اسازدی روه را م
 .داد میآن را نشان خواه یکه ردپا

 عیتش یمدرسه  لم نیاول فهیحنمحمد خط  زیامروز جیتصور را برخلان
آل  یاسیییسیی ند انیز نمابنوحسیین مییب ا ر بگوکنندیم مادیا نهیرا در مد

 یخاندان امام  ل یفکر بررامیم نهیدر مد هیمحمد بن حنف زهسییتند  ی ل
 یهو  ا شودیم تیکم تقودارد و کم یاسیس شیاز درونز  را یول ؛است 

                                                 
 ب48-47ز ص 3ز جفا علم الکلامب به  نوان نمونه نک: صبحیز 1
یه»ب موسییوی تنیانیز 2 ؛ 2۶-24ز ص «مناسییبات امامیه و زیدیه؛ از آغاز غیبت صییغرا تا افول آل بو

 ب4۶2-455ز ص 3ز جفا علم الکلامنک: صبحیز 
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صر و افکار ا تقاد س عهیش یو کلام ی نا صالح  سیبه نفع آن م صادره  یا م
 ب شودیم

از  رایندارد؛ ز یاجتما  یاسیس گاهیجا برخلان بنوحسن  انیجر نیا
اسییت و   یها انتسییاب به امام  لو وجهه آن سییتندی ص( ن امبریخاندان پ

 یاسیس گاهیازنظر جا  نیو بنوحس است در رقابت با بنوحسن  یعیحب
 اسییت که در ییهمان خلأ کنندیم دایکه پ یفرصییت ندارندب فرصییت یاجتما 
 دایپهمری  80تا حدود سال  بعد از  اشورا  نیبنوحسبنو حسن و  رهبری

در واقعه کربلا اکثر فرزندان امام حسن و امام حسین ع که  لیدل نیبه ا شود؛یم
به شهادت رسیدند و و فرزندان بر جای مانده امام حسن هنوز زندان در جامعه 

نمانده  یباقفرزندی  از امام سماد  ریغ  نیاز امام حسمطرک نیستند و 
ست ستند ا شیعه زندان مورد توجه نی شان نیا به دلایلی هنوز در جامعه  ب که ای

در بررسی  که یایب آن زشودیبرجسته م یخیفرصت تار نیدر ا هیمحمد حنف
 کیاسییت که  هیسییانیبنام ک یا تقاد یفکر هیما مهم اسییت لا یبرا این جریان

؛ زیرا برآنیم که در این دوره تشیع در دهدیم نشانشاخه آن در خط غلو خود را 
 .قالب این جریان نمود دارد

دیگر ائمه علیهم و سجاد امام رویکرد فکری معرفتی؛ در قالب ( ج

 السلام

و ازنظر  ردی یشییکل م امام سییماد  تیریاسییت که به مد یانیجر نیا
قدرت  یدارادسییت کم تا یک دهه  بعد از  اشییورا یاجتما  یاسیییوجهه سیی
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 کیاماتیزهره کار هیو محمد حنف ب امام در مقابل بنوحسن ستین زندانی
در حول  ب از منش امام سییماد ردی یم شیرا در پ یو حرکت فرهنگندارد 

و اهدان سیییاسییی آن  مینیبیم یاسیییو سیی یسییال امامتز حرکت فرهنگ 34
ست شان پنهان ا ضرت در ورای رویکرد فرهنگی ای سیس کردیاما رو ح به  یا

 .مینیبینم از ایشان وجود دارد هیو بنوحنف که در بنوحسن  ییمعنا
 تیهو نییتب (1: شییودیم دهید در امام سییماد  یاصییل کیتاکت دو

  تیبمعنا که نشان بدهد مکتب اهل نی؛ به اتیبممتاز اهل یاشهیاند
شکل دادن ( 2 .است یبرجستگ یقرآن دارا ریو تفس یدر  رصه معرفت اسلام

قرار بر تا واقعه کربلا  کهزآن حیتوضیی؛ عهیشیی یاسیییسیی یفکر ایمتما تیبه هو
 یعیشیی ایجامعه متما مادیا امام سییماد  کیتاکت اما اسییتامت اصییلاک 

 باست
آن را رهبری میکردند بر  که معصییومان  جریان اصیییل اهل بیت 

شرایط فرهنگی موجودز  صداین باور بودند که در آن دوره و با  حکومت در  یت
ها مؤثر اهدان آن شییبردیپ یو ا ر هم باشیید برا سییتین ریپذمدتز امکانکوتاه

دارد  وجودامام معصییوم ما  نیتا آخر  ینگرش از امام  ل نید بودب انخواه
 دانندیحد خودشییان نم ایو  خواهندیکه حکومت را نم سییتین نیا شیو معنا
صحنه اجتما  نانهیبواقع لیتحل کیبلکه  سیس یاز   دیها بادارندب به نظر آن یا

لولا حضور »همان جمله  یمعنا نیا 1شودب یشود تا تصد مادیقدرت ا نهیزم

                                                 
 ب52-48ز ص 3ز جفا علم الکلامب نک: صبحیز 1
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که دیگر ائمه نیا آن را ادامه دادندب است  1«الحمه بوجود الناصر امیالحاضر و ق
قدرت را  یتصیید بنوحسیین در مقابل این اندیشییهز خط محمد حنفیه و 

  .کنندیدنبال م
صورت پنهان نیا در سماد ع به  ی رپوستیوجود دارد که ز دوره جریان امام 

 ایاو ن  یتار شییودینم دهیو زون د کندیکار م یاجتما  یابا حرکت شییبکه
 نیا کهیدرحال د؛ینیبیآن را نم عزیو امروز در خوانش تشیی شییودینگاشییته نم

 یکار فرهنگ زیاسیییموازات خط سییاسییت و به یفرهنگ اشیاصییل اهجبهه نگ
س کهنینه ا کندیم سیاول  شد و بعد فرهنگ یا ؛ بلکه از شود یدئولوژیو ا یبا

 ابتدا ایدئولوژیک و فکری معرفتی استب
در  گریبا دو  روه د - نامیممی که آن را امامیه - این جریاننگرش  تفاوت

ست که ازنظر نیا ست امامتاین جریان  ا ص یا ر قرار ا صو شود خ  اتیبر پا 
س ؛دارد ویژه ای سیامامت  داردز او را  شهیاو اند و کلام ز فقهستیصرن ن یا

 آن یبرا ی لم تیو افضل دانندیم یفرهنگ اسلام بررامیم تی نوان شخصبه
 باشدب  استیمدبر در  رصه س کیفرد شماع و  کیهستند؛ نه صرفاً  ائلقامام 
راهبرد  توانمی ثابت بوده است ائمه  اتیرا که در حول ح یاستراتژ نیا

امتداد مکتب اسییت که  جهتنیب ازانامید« اصییلاک امت»و « امتداد مکتب»
هل امبریکه در خط پ یفکر یمعرفت انیجر ندیحرکت م  تیبو ا  کن
صله م یحالنیدر  س کی رندی یکه با خط خلافت فا سیحوزه  ستقل یا را  یم

                                                 
 ب113ز ص 2ز جرسا لب سید مرتضیز 1
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س نیا درکنندب تیریمد یصورت پنهانبه ست در هر دوره تار ریم ی خیممکن ا
 وجود داشته باشدب  یخاص کیتاکت کی بنا به فراخور شرایطز

جریان  اثبات حضور جامعه اعتقادی تشیع پس از عاشورا در قالب

 هیبن حنف محمد

و  رامیو م رسییدیم هیبعد از  اشییوراز به محمد بن حنف عیسییر ن  تشیی
 نیاول زمحمد بن حنفیه انیاسییتب جر ی لو رامیاو بر رفته از م یهاشییهیاند
 عهیش یاسیو س یخط فکر یو سردمدار یبود که پا از  اشورا رهبر یانیجر

دزار  یگرید انیمانند هر جرجریان منسییوب به وی البته  ؛را بر  هده  رفت

 1.است عهیش لیاو حرکت اص یاما هسته اصل ؛شودیانحران م
صهیمحمد بن حنف شیعی جامعهما برآنیم که در نگاه  شخ ست که  یتیز  ا

 رهبری جامعه شیعه را داراست؛ توانایی و جایگاه اجتما ی برایپا از  اشورا 
سال  ۶1سال  نیباین نگاه به ابن حنفیه  البته ست یقمر 70تا حدود  پا از  .ا

ضور  جیتدربهاین دوران  سماد و بروز با ح صحنه  امام   عهیشجامعه در 
صله م نیدر ا یول  رددیورق برم نیا سماد  یصعود اجتما  انینقطه فا امام 

                                                 
خاص را در نظر بگیریمب یکی از اشتباهات تر از شیعیان ای  ستردهب برای بازخوانی تشیع باید صحنه1

ستب  صیت یا یک  روه خاص ا شخ شیعز تمرکا روی یک  تاریخی در تحلیل و تبیین تاری  فکر ت
صورت  شی جدی  شود و در این زمینه پژوه شیع خط محمد حنفیه مطالعه نمی معمولًا در تاری  ت

ه و  بد الله بن سیبا به کار نگرفته اسیت؛ روش ما در اینما روشیی اسیت که در مورد جریان سیبای
 نوان خط مقابل تشیع ا تقادی فرض بردیم که نشان دادیم با وجودی که  بدالله بن سبا و سبایه به

شده است و از آن تبری شده است؛ ولی از درون همین  اارشات تحریف شده مستندات تاریخی 
 توان بازخوانی کردببسیاری از حقاید شیعه را می
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 رد  هیبر محور محمد بن حنفجامعه شیییعه ا تقادی  ز اشییورا یو ماجرا 
توان حضییور جامعه ا تقادی شیییعیان با محوریت می با اثبات این اد ا آیدبمی

شان داد اهل بیت  ستا اول باید ن محمد در مدینه را اثبات کردب در همین را
را در  یاسیو حرک س شهیاندو  است یژهو  یاجتما  تیشخص یدارا هیبن حنف

؛ ستین یو اجتما  یاسیحرکت او تنها سب همچنین کندیدنبال م عهیجامعه ش
شد  بلکه وی اد ای یک میرام فکری و فرهنگی دارد و حرکت او از مدینه آغاز 

  نه کوفهب

  هیمحمد بن حنف سیاسی اجتماعی ویژه تیشخص

این تواند رهبری جامعه شیییعه را در محمد حنفیه ویژ ی هایی دارد که می
 دوران در اختیار بگیرد:

در  یتیشییخصیی چیبعد از  اشییورا ه ؛اسییت هاشییمیبارگ خاندان بناو  (1
از خاندان  یول سییتین امبریب درسییت اسییت که از خاندان پمیاو ندار فیرد
ب وی بار ترین فرزند در قید حیات امام  لی ستیدر  داد او ن یکس هاشمیبن

ست  ش یبرا 1با شهادت اکثر فرزندان  لی که  یعیجامعه  از  در پی 

محور قرار  تواندیشخص م نیا ز2استدر کربلاز بدون سر مانده فاحمه

سماد  یحت  تیباز خاندان اهل کدامچیآن زمان ه در 3.ردی  از  امام 

                                                 
 ب۶7ز ص 5ز جلربقات الکبریاب ابن سعدز 1
 ب200ز ص 2ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 497ز ص 1ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 2
 ب13۶ز ص های سیاساهای فکری و تکاپ کیسانی  ، جریاثب بهرامیز 3
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ما  ندینم ینظر اجت مد حنف توانسییت جا هیبا مح ندب سیین و   گاهیرقابت کن

منحصییر به فرد اسییتب  پا از امام حسییین  1محمد بن الحنفیه یاجتما 

شیعیان یریار ی سن از زمان  وی از میان  شده بود صلح امام ح و  2آغاز 

ندان او افراد مؤثر نیهمچن ما  یفرز ند یدر روابط اجت مان بود این ز 3آن ز
شده بود که محمد حنف شرایط ویژه  یرهبر یو واقع یصورت  ملبه هیسبب 

 4. هده داشته باشدبر در این دوران را  عهیش

صاحب رامحمد حنفیه  – 2 ست  ی ل هیمعرون به   یها؛ در جنگا
 داردانیها ممعرکه نیاو در او  است محمد حنفیهپرزم به دست  نیجمل و صف

این سییابقه نظامی و فرماندهی وی در زشییم شیییعیان  5و شییاخص اسییتب
 اهمیت استبپر

دارد و  یاسیییسیی هیاو نظر ؛ی اسییتلاتیتشییک یتیشییخصیی یداراوی  (3

سعبهنقطه ست کند انیجر کندیم ینقطه   ری بدالله بن زب انیمثلًا در جر 6بدر
شدند و  یدر ناا  ست که زهار هاار نفر با او همراه  در که با او در رفتز آمده ا

اسییت و  یار ب تیجمع نیاادامه این جمعیت به هفت هاار نفر رسییید که 

                                                 
 ب204-200ز ص 2ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 87-۶7ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 1
 ب 439ز ص 5ز جات الکبریالربقب ابن سعدز 2
 ب275-270ز ص 3ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز ۶8ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 3
 ب272ز ص 3و ج 201ز ص 2ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 4
 ب۶9-۶8ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 5
 ب288-275ص  ز3ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 83-79ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 6
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  1استب لاتیتشک کیدهنده وجود نشان
جامعه شیعی به  ها با ث شد حتی در زمان حسنین همه این شاخصه

 2 نوان  اینه بدیل  وشه زشمی به محمد حنفیه داشته باشدب

 و اندیشه سیاسی محمد حنفیه  طرح

ص کی هیمحمد حنف سیس تیشخ ست و بالاتر از آن  یاجتما  یا فعال ا
سیس هینظر کی یدارا ست  یا ش یرهبر یبرا یعنیا کاملًا با  عهیو اداره جامعه 

ز  دم 3رفتار وی پا از صییلح امام حسیین  لیه السییلامب کندیبرنامه حرکت م

 5زری بدالله بن زب ز  دم بیعت با4همراهی با قیام امام حسییین  لیه السییلام

ز همگی نشییان از حرک و 6کوفه انیعیشیی یهایمقابل تندرو مقاومت وی در
شییدت از به زیحرفیاصییل ب تیبا ر ااندیشییه سیییاسییی خاص وی داردب وی 

قدرت  انیکه جر کندیو هر جا احسیییاس م کندیم ایبا قدرت پره یریدر 
از قدرت را دزار اختلال کند  عهیشیی انیجر ایممکن اسییت او را حذن کند 

و  داندیم  یو امام  ل  تیباهل رهیرا س یتئور نیا وی 7بکندیم ایپره

                                                 
 ب81و  77-75ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 1
 ب439ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 2
 ب439ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 3
 ب303ز ص 5ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 451ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 4
 ب288-275ز ص 3ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 83-79ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 5
 ب72ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 6
 ب288-275ز ص 3ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 83-79ز ص 5ز جالربقات الکبریابن سعدز  7
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 1 .است  یامام  ل یاسیمعتقد است که امتداد خط س
توان اندیشییه سیییاسییی وی را در قالب  اارشییی تاریخی می در یک کلام

صری که  تحلیل کرد؛ شیعه ب س  به یک  نظر در این  اارش محمد حنفیه در پا
 هیحور که پسرم را توصهمان: من دی ویم شودزمی جویامختار  امیدرباره قاو را 
در  میکه بخواه میستین  ونهنیا  تیبب ما اهلدهمیتذکر م ایام تو را نکرده

شقاق ا انیم سمیندازیو اختلان ب میکن مادیامت ان سراغ قدرت و  ستیب  از  ا
ستیم این  یب  لمیروینم لشمعمو دیحر ریغ متعلد  تیکه حد ولا دان

ی خیقرائن تار 2بکردند عتیکه با او ب یقتال نکرد تا زمان یبه خودش اسییت ول
 انیعیشی هیشیدت از ناحبه دهد وی به دلیل شیانه خالی کردن از قیاممی نشیان

س  به این انتقادات تاکید بقرار  رفت ادموردانتق شعب ابی حالب در پا  وی در 
مام  لی می ند ا ر ا  را بر  رفت همین روش اومی در این شییرایط قرارک

 3 اید و این رفتار وی بر رفته از سنت  لوی استبمی
درون امت با  دیبا در  ین تقیه و محافظه کاریز هزیمحمد بن حنف د اهید از

به تعبیر وی امر آل  یاجتماع حرکت فرهنگ هیلا ریآرامش و سییکوت در ز یا 
به  عتیب یفراهم شود و مردم برا حکومت نهیتا زم ادرا  سترش دمحمد  ص( 

 یبا حرکت نظام بیایند و به زنگ آوردن حاکمیت خاندان اهل بیت سراغ 

                                                 
 ب۶9ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 1
 ب450ز ص ۶ز جانساب الاشرا بلاذریز ؛ همچنین نک: 22ز ص 4ز جسیر اعلام النبلاءب ذهبیز 2
شعب لو ان ابی  لیا ادرر هذا الامر لکان هذا موضع رحلهب »3 سعدز «  قال و هو فی ال الربقات ابن 

 (ب450ز ص ۶ز جانساب الاشرا ؛ همچنین نک: بلاذریز 94ز ص 5ز جالکبری
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که محمد بن  دهدینشییان م یخینصییوص تار .سییتیناهل بیت  وهیشیی
ساقط  ریدارد و انتظار دارد  بدالله بن زب یسیااز حوادم س یگریانتظار د هیحنف

نه در خفا  و این امر نقش دارددر آن  ودشخ کهاقامه شیود یعیشیودز دولت شی
حوادم به  یول؛ شود که مانند حلوع خورشید استمی واقع بلکه زنان آشکار

و  هیتق یبا  بدالملک از رو عتشیکه خلان انتظار او اسییت و ب رودیم یسییمت

  1.است ینازار

 جایگاه فکری و فرهنگی محمد حنفیه و فرزندان وی

یه  مد حنف یامبر   لم داررامیخودش را م یو فرهنگ یاز نظر  لممح پ

و همواره در تلاش بود از میرام  لمی  نشان داده است  یامام  لو  2 ص(

وی از حرید همین میرامز ظاهرا  3بسییهمی به دسییت آورد ویژه امام  لی 

نقل  تیاز او روا ت یباهل یحت 4اخباری از آینده در اختیار داشییته اسییتب

  5اندبکرده
سنت که جر د اهید از ست دارند محمد بن  ثیحد ی موم انیاهل  را در د

 رامیاسییت که جال سییلسییله انتقال م ی لم تیشییخصیی کی نوان به هیحنف

                                                 
صفارز 1 صا ر الدرجاتب نک:  سعدز 1۶0ز ص ب ؛ بلاذریز 83-79ز ص 5ز جالربقات الکبری؛ ابن 

 ب288-275ز ص 3ز جانساب الاشرا 
 ب78ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 2
 ب149ز ص 7ز جشرح ن ج البلاغ ب نک: ابن ابی الحدیدز 3
؛ 149ز ص 7ز جشکککرح ن ج البلاغ ؛ ابن ابی الحدیدز 78ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سیییعدز 4

 ب335ز ص امالاصدوقز 
 ب90ز ص الت  یدب صدوقز 5
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نقل شده است که  ییهااو  بارت تیشخص لیذ در 1بشودیم یتلق یاسلام
  یامام  ل بررامیم یتیاهل سنتز شخص انیکم در مدست شودیمعلوم م

لا نعلم »نقل شده: د یم بن المنیإبراهاز ا لام النبلال  ریدر س بشودیشناخته م

در  یگرید ریتعب در 2ب«ةیأسند ابن الحنف أکثر ولا أصح مما یأحدا أسند  ن  ل

در کتاب معرفه الثقات  3«بالعلم ریکان ور ا کث»کتاب آمده اسیییت:  نیهم
در  ب«ابناه الحسیین و  بدالله ثقتان ایثقه مدن ایکان رجلا صییالحا تابع»: ی مل

داد و قل شییده که ابن  مر دیگران را به محمد حنفیه ارجاع میهمین کتاب ن

  4ب«مونمفه   تیباهل» فت: درباره وی می
که از او نقل شده  یاز  لوم ریغ هیمحمد بن حنف دهدیشواهد نشان م همه

سائل ا تقاد ست مانند  بادات و م به دنبال  اندز فتهیبه همه م یکه امام  ل یا
ست که ما به الامت یایز ست و  ازیا سأله وراثت ا ستب او به دنبال م امامت ا

سأله را دنبال م نیا این هیسانیخط ک من وارم امام  دیخواهد بگویب او مکندیم

مورد دو فرزند محمد بن  در5.او را دارم ینیجانش یستگیهستم و شا  ی ل
خاندان  نیدر درون ا رامیم نیا دهدیوجود دارد که نشیییان م یمطالب هیحنف

 6برواج دارد

                                                 
 ب111ز ص 4ز جسیر اعلام النبلاءب ذهبیز 1
 ب115ز ص 4ز جسیر اعلام النبلاءب ذهبیز 2
 ب همانب3
 ب249ز ص 2ز جمعرف  ال قاتب  ملیز 4
 1۶0ز ص بصا ر الدرجاتب نک: صفارز 5
 131-129ز ص 4ز جسیر اعلام النبلاءب ذهبیز 6
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شان   ست که ن ست ا شواهد متعدد دیگری در د شدز   لاوه بر آنچه  فته 
ستب می صدهد محمد بن حنفیه از زنین جایگاه  لمی برخوردار ا  یهاتیو

ست  یکه از امام  ل یمتعدد سبت به او آمده ا شته  1؛ن تالیف آثاری از  ذ
از کسانی زون ابی مخنفز هشام بن سائب  «هیاخبار محمد بن حنف»با  نوان 

 2ی و کلامی باقی مانده از ویاجتما  یزاخلاق زیفقه اتیروا کلبی و جلّودی؛

 همگی نشان از این جایگاه  لمی و فکری ویژه اوستب 3داردزکه  یشا ردانو 

  اتصال جریان محمد حنفیه به مدینه 

بعد از  اشورا  یقادا ت عیتش انیاست که جر در این بخش آن یاصل یاد ا

سط خط محمد حن ساناد ای شدب برخلان  یری  یپ 4نهیدر مد هیفتو که  یک
ی زون مختار و نشییسییته اسییت و کسییان نهیدر مد دمحم ندیممکن اسییت بگو

سان محمد حنفیه به  ؛ حرکتاندازندیرا راه م یدر کوفه بنام او حرکت ابو مره کی
 نهیاز خود مد همراهی  بد الله بن  باس و در تقابل با حرکت  بد الله بن زبیرز

                                                 
و  55۶ز ص 3و ج ۶2۶ز ص 2ز جمن لاییضکککری الفقی ؛ صیییدوقز 338ز ص 5ز جالکافا ب کلینیز1

ز شکککرح ن ج البلاغ ؛ ابن ابی الحدیدز 155و  37ز ص ف رسکککت؛ حوسییییز 392-384ز ص 4ج
 ب104-91ز ص میمد بن علا بن ابا رالب؛ همچنین نک: المشعلز 28۶ز ص 20ج

 ب319-1۶5ز ص میمد بن علا بن ابا رالبب نک: المشعلز 2
 ب303ز ص ۶0ز جتاریخ مدین  دمشق؛ ابن  ساکرز 51۶ز ص 28ز جت ذیب الکمالب مایز 3
ب منظور از مدینه این است که محمد بن حنفیه که در حماز میایستهز زنین ا تقاداتی داشته است و 4

اند ا ر زه امتداد اجتما ی این جریان یاران و فضیییای فکری احران او نیا بر همان ا تقادات بوده
ستب شکل  رفته ا شم  در کوفه  ست که جریانی از بنی ها مدنی بودن این جریان نیا به این معنا ا

 دور محمد است و  روهی که از مدینه و احران مدینه با او همراهی می کنندب
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تلاش  نهیمد رونیدر ب یکساندر ادامه  البته 1و امتداد آن به کوفه رسیدب آغاز شد
به ا مسیییائلیمحمدز  یرهبر رشیبا پذ کنندیم خط نسییبت بدهند و  نیرا 

منفعل  یکه او فرد ستین نیا شیمعنا یول؛ کنندوارد  ایرا ن یگرید یهاشهیاند

 2.اندیریبرنامه م شیبرا گرانیاست و د یو مناو
که است که قبل از آن انی روه و جر کیو  ستیشخص ن کی هیمحمد حنف

 بدالله بن  هنگامی کهاستب در حوادم بعد از  اشورا  نهیدر کوفه باشد در مد
در برابر فشییار وی برای بیعت  هیمحمد بن حنف زشییودیدر مکه مسییلط م ریزب

شرا نیا 3 بستیتنها ن ابتدای حرکت نیادر همان  و او کندیمقاومت م  یطیدر 
 ووجود ندارد  هیسانیبنام ک یو مختار و  روه فکر یاسیاست که هنوز حرکت س

 یمنتشییر نشییده اسییت و جنگ قدرت در حماز اسییتب وقت دی قا نیهنوز ا
 نیا دنی بدالله بن  باس با شن کندزیم دیرا تهد هیمحمد حنف رزی بدالله بن زب

مانعی سییترگ مانع : دی ویمحمد م یب ولکندیم حتیمحمد را نصیی دیتهد

سیب رساندن ابن زبیر به من می ست که  روه جانیهم؛ 4شودآ از کوفه از  یا
در  هیمحمد بن حنف دهدشتابند؛ این واقعه نشان میبه یاری او میحرن مختار 

سته و ارتباحش را با جر ش ستب انیمکه ن همانگونه که  فته  5کوفه حف  کرده ا
قدرت را در  دیاسییت که با نیدارد و آن ا یاسیییحرک سیی هیحنف بنمحمد  شییدز

                                                 
 ب279ز ص 3ز جانساب الاشرا ب نک: بلاذریز 1
 ب114-۶7ز ص 5ز جالربقات الکبریب نک: ابن سعدز 2
 ب80 -75ز ص 5ز جالربقات الکبریب نک: نک: ابن سعدز 3
 ب77ز ص 3ز جمروج الذهبب مسعودیز 4
 ب88-81ز ص ۶ز جتاریخ ربری؛ حبریز 288-284ز ص 3ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 5
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دلالت  هانیحضور دولت و قدرت فراهم شودب تمام ا نهیکرد تا زم مادیپنهان ا
با  کندیم یریار یفعال که  یاشییبکه ینیرزمیبر کار ز کندیم و ارتباحاتش 

 ی روهکانون اصلی این  روه در مدینه است و ب کندیرا حف  م گرید یها روه
 ب اندامدهین رونیهستند که از ب هیبا محمد بن حنف در مکه که

شه  ها از مدینه و درون خاندان امام  لی شاهد دیگر بر اینکه این اندی
دو فرزند  فهیمحمد بن حن  ونه که  فته شدزشود این است که همانمنتشر می

سنت ب سن داردب ظاهراً اهل  سن را قبول دارند و  بدالله از  شتری بدالله و ح ح
ش سنت متهم به  ستب تفاوت عهیحرن اهل  سنت ب یبودن ا  نیکه مورخان اهل 

و « بالارجال اول من قال»اسییت که حسیین  نیا  ذارندیحسیین و  بدالله م

  1ب«هیکتب السبا ممعیکان »است؛  هیسبأ رامیم وارمابوهاشم 
 زه بودطدار آن اسیییتز که فرزند محمد حنفیه میرام  هیسییبأ شیییهیندا 

اهل  همانگونه که بیان شد سبایه  نوانی بود که دستگاه معاویه بر شیعیان نهاد و
را سیبایه  ز نصز برائتز رجعت و مهدویتتیوصیا هایی زونسینت اندیشیه

ترین معقول رفته استط  یرا از زه کس هیسبأ میتعال نیابوهاشم ا 2اندبدانسته
خاندان  نیا از زیا تقاد اههیس نیپدر  رفته استب تمام ا جواب آن است که از

شان م ستب اخبار و احلا ات کاملًا ن  و نادیکانش هیکه محمد بن حنف دهدیا

                                                 
 ب131-129ز ص 4ز جسیر اعلام النبلاء؛ ذهبیز 742و  737ز ص 2ز جالمعرف  و التاریخب فسویز 1
شعریز 2 شعریز 22ز ص سعد بن عبد الل ب نک: ا صل ؛ ابن حامز 15ز ص سلامیینمقالات الا؛ ا الف

لل و الاه اء حلز ج فا الم نک: الغریریز 113-112ز ص 3و الن ز ص الغل  و الغلای؛ همچنین 
 ب14۶



 مدارس کلامی امامیه

130  

اندز آن ارائه داده  بد اللهکه از  یریوا تقاد داردب مورخان تصیی اههیسیی نیبه ا
ست که سنز او  ا صبر خلان برادرش ح سه محمد بن  یتیشخ وفادار به مدر

  1باست نهیدر مد هیحنف

 ماجرای کیسانیه

 یخیپا از دوره تار عیتشییدهد های تاریخی نشییان مینگاهی به  اارش
بود و  هیآن به دسییت محمد حنف یکرد که رهبر دایتمرکا پ یانی اشییوراز در جر

شد که اول یمعرف هیسانیبعدها به نام ک ستب  عهیش یفرقه رسم نیشد و  فته  ا
 ایو  هیسانی نوان ککه به ییهااساساً انتسابدر این بخش برآنیم که نشان دهیم 

ساب هیمختار شد انت ش ییهاو مانند آن مطرک  ست که در حا صل انیجر هیا  یا
 عیتشیی انیجر نیب دیبا یخیدوره تار نیدر ا گرید ریبه وجود آمد؛ به تعب عیتشیی

ما  قاد یاجت عه وجود دارد و آن ز یو ا ت جام به یایکه در متن   نوان که 
ش سط مخالفان بارگ م دیآیم دیدپ هیحا شد؛  کیتفک زشودیو بعداً تو قائل 

اسییت که  یاحلا ات یدوره مرهون بازخوان نیدر ا عیتشیی  یشییناخت تار یعنی
 .کند مادیا کیخطوط مختلف تفک نیا نیبتواند ب

و امام حسن   یکه در دوران امام  ل یعیاست که تش نیا یاصل یاد ا 
 یباق یمنسییمم اجتما  یرهبر کیشییکل  رفت پا از  اشییورا بدون  

ش گرید ریماندب به تعب شد که  سبب  شورا  متمرکا واحد  یاز رهبر عهیحادثه  ا
مطرک شودب  هیمختلف سبب شد محمد حنف لیبه دلا یخارج شودب خلأ رهبر

                                                 
 ب274-272ز ص 3ز جانساب الاشرا ب نک: بلاذریز 1
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س ی لم یمعرفت یهایژ یو یخودش دارا هیمحمد بن حنف سیو  ست که  یا ا
ی در تشخیص مصداق امام دزار سردر می شده و عیجامعه ش شودیسبب م

سبت به  ضا ابن حنفیهن   نواناو را به یو رهبر تیریخلأ مد یاقبال کند و در ف

یت  هل ب پذ یرهبر به میرام دار ا یب هینظر 1بردیب ندیتلاش م رق  ک
صا عهیش یا تقاد یهایژ یو سأله نصز رجعتز  دل و  تزیمهدو تزی و م

ببرد و  رونیبه ب نهیو از مد تیبدوره از درون خاندان اهل نیو ببب( را در ا دیتوح
معرفی  های اهل بیت و در  سست با آموزه آن را ساخته و پرداخته در کوفه

 کندب
شیعهاز نظر شپژوهانز  اه همه  ست یا تقاد عیت صر د سماد کم در   امام 

  ی ران تار لیحل؛ مشکل تشکل  رفته و در جامعه اسلامی حضور دارد 
به  انیجر نیکردط ا ر ا نییتب دیرا زگونه با نیاسییت که ا نیاز همان قرن دوم ا

صحاب پ ای یخاندان وح شود  نیاز تابع ی روه ای ص(  امبریا صل  صحابه و
درست کرد  یرونیب یفضا کلذا باید ی شودیساز م تیا تقاد مشرو  نیا یبرا

سوبم منظومه ا تقادی و  روه ا تقادی به آنکه  ی که خط امو یشودب حرح ن
ساب ص هیسبأ به انیجر نیکانون ا پی  یری کردز انت شخ بنام  بدالله بن  یتیو 

ست کهسبا  ش ا سوب م یعیهر نوع ا تقاد  پا از  ورهب در دکردندیرا به او من
شورا ا صی  شودیدنبال م هیسانیبنام ک یمحمل در  نوان نی ا شخا وآن را به ا
سبایی برای آن مطرک زون ابو شه ای ایرانی یا  سبت داده و ری  مره یا به مختار ن

                                                 
 ب10ز ص 7ز جالملل و النیل بی ث فاب نک: سبحانیز جعفرز 1
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  اندبکرده
 عیتش مینشان ده نظریه مطلوب باید دو  ام برداشت: اول اینکهبرای اثبات 
شکل  یخاندان وح رونیدر بکه در قالب کیسانیه مطرک استز پا از  اشورا 

تر و کنش  ر اسییت ترز پرتنشدر کوفه فعال یب ممکن اسییت امتدادردی ینم
نشییان  دوم اینکه .اسییت  یو خاندان امام  ل نهیدر مد یهسییته اصییل یول

شه میده سته از  کنندیمطرک م ارانشیو هیمحمد حنف هایی کهاندی  موماً برخا
خود او  یعنی شییودیمنتقل م یصییورت وراثاسییت و به  یخاندان امام  ل

ست و میرام اهل بیت از  می ویاد ا دارد که آنچه م که او  یانیعیش نیا ا
س یا تقاد ی نوان رهبررا به سیو  ستق رندیپذیم یا  رامیو م نندیبینم لاو را م
صل به امام  ل ی لم هم  یمخالفانحتی  و رندیپذیو م نندیبیم  یاو را مت

  .باورند نیاند بر اقائل یتیشخص هیمحمد حنف یکه برا
 عیمخالف تشیی انیجر زه در کتب فرقِ   یزه در کتب تار یخیتار ازنظر

شکه به ییاهایتمام آن ز مینیبیم میکنیم یفکر را بررس  یتار یوقت  عی نوان ت
نسبت  و سبأیه به  بدالله بن سبا -یبا دو قرائت معتدل و افراح- پیشتر یا تقاد

 1بشییودیم سییوبمن هیسییانیبنام ک یبه  روه این یخیدوره تار نیندز در ااهداد
ند که در کوفه هم یکسیییان هانیا با قهسییت  مادیآرال را ا نیمختار ا امیزمان 
از  دانندیکه م یکسییان یول دهندیبه خود مختار نسییبت م ی اه کنند؛یم

                                                 
ساب الاشرا ب بلاذریز 1 سویز 142ز ص 4ز جان تاریخ ؛ حبریز 737ز ص 2ز جالمعرف  و التاریخ؛ ف

 ب87-8۶؛ همچنین نک: صفریز غالیانز ص 83ز ص ۶ز جربری
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و تمام  شودیبنام ابو  مره ساخته م یتیشخص دیآیبرنم ییاهایز نیمختار زن

 1بدهندیا تقادات را به او نسبت م نیا
ص  ست و تمام ا سانیبنام ابو  مره که معرون به ک یشخ ا تقادات و  نیا

اسییتب  نیاز هم یناشیی شییودیم دایمختار و کوفه پ هیکه در حاشیی ییهاحرکت
ص یحور که تمامهمان سبا عهیش لیا تقادات ا زاده  یهودی یرا به  بدالله بن 

سبت دادند   ستان و الگو نیا نین ست یخینگارش تار یدا  در مورد ابو  مره ا
که نتوانستند قبل از کربلا اصلش  یعیتش یعنی منام استب  تیشخص نیا که
ساختند  یهودی کی شیبراو کنند  انکاررا  شناس   امل  نیکه ا ندیبگوتا زاده نا

ی تشیییع پا از کربلا در قالب قصییه برا نیا نی  ؛ها اسییتحرکت نیهمه ا
  تا تشیع را به ایرانیان نسبت دهندب شدهابو  مره ساختهکیسانیه و با محوریت 

 عیتشیی ینهضیییت ا تقاد نیکه اول هیسیییانیک انیبه جر  ینگرش تار در 
 اتاز ا تقاد ایمممو ه خط اولز :شودیشده است دو خط دنبال م ی ذارنام

و خاندان او  هیبر محمد بن حنف دیاسییت که تطب عهیو شیی  یاز امام  ل
 عیبردن تشیی رونیغلو و افراط در ا تقادات و ب یخط دوم خط دارا؛ شییودیم

که  کندیم لیتحل یا ونهخط به نیاسییتب ا  یاز خاندان امام  ل یا تقاد
به  ای هایبه  باسیی ای رودیم انی لو رونیاز ابوهاشییم به سییمت ب عیتشیی انیجر

                                                 
سمعانیز1 ساب ب  صل فا ؛ ابن حامز 27ز ص الفرق بین الفرق؛ بغدادیز 111-110ز ص 2ز جالان الف

لل و الاه اء حلز ج الم نک: بهرامیز 12ز ص 3و الن ی ؛ همچنین  یاث کیسکککان های فکری و جر
 ب125-۶9ز ص های سیاساتکاپ 
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 1.رودیم هیبه حرب ای هیکرب
که دو اتفاق  دهدینشیان مدر مورد کیسیانیه مصیادر  نیتریمیقد بررسیی 

 یاصل انیدو جر نیب: یکی اینکه افتاده است نگاریی و فرقهنگار یمهم در تار
 سییاختِ  یالگو کی دیگر آنکه ت؛خلط شییده اسییدر کیسییانیه  یاصییل ریو غ
که ازنظر  یرواقعیامور غ یسییر کی ده اسییتبشیی لیدوره تحم نیبه ا یخیتار
 یاد اها برا نیو ممموع ا شییودیدوره اد ا م نیدر ا سییتیقبول نقابل یخیتار

شده ماجرا  م شود و  ملًا  م نیدر ا عیتش یاست که به  مان ما خط اصل نیا
به  که دانندیم یغال را هیسییانیک شیییعی محققان یامروز حت کهیحوراسییتب به

  2مختار مربوط هستندب
سناد بر ردان یخیصورت قرائت تارباید  ساس ا از  توانیم مینیو بب میرا بر ا

سناد قرائت د نیا و رهان  یساختگ هیسانیک ما برآنیم که واژه .ارائه کرد یگریا
 نیرا بدون ا یخیتار تیو واقع میواژه  ذر کن نیاز ا دیاست و باذهن پژوهشگر 

گارش آنبمیبخوان ی نوان کل تارزه در ن عد دوره یو فرقه ا یخیهای  های ب
و  رضه  ناصر  نیهمه ا آمیختگیز درهممینیبمی هیمخصوصا در مصادر ثانو

دوره با  نیارا در  عیتشیی  یتار ییکار شییناسییااسییت که واحد  کرهیپ کیر آن د

 3.کندیمواجه م یمشکل جد

                                                 
؛ بغدادیز 47-22ز ص اشعریز سعد بن  بدالله؛ 23 -18ز ص مقالات الاسلامیینب نک: اشعریز 1

 ب38-27ز ص الفرق بین الفرق
 ب84-83ز ص غالیاثب صفریز 2
سط شخصیت ب از تحقیقات جدید دو پژوهش در باب کیسانیه قابل توجه است که البته هیچکدام تو3

ست:  شده ا ضی کتاب  -1شیعی انمام ن سانی  فا التاریخ و الادب»خانم وداد القا شته « الکی رانو
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 :شود یبررس دیبا یخیآثار تار هیدو لا هیسانیباب ک در 
ست( 1 صادر نخ صادر اریکه در اخت ینیم ست؛ قبل از آن ها مطمئنا م  یما ا

 لیاواخر قرن سوم و اوا در مصادر نیب استیما ن اریالان در اخت یبوده است ول
ی و منابع فرقه ایز خیمنابع تار هیاول مصییادر .شییده اسییت نگاشییتهقرن زهارم 

های و معمولا در کتاب ستندیمستقل ن  یرد که منابع ادبیمی منابع ادبی را در بر
اسییت که بر  نیا یخیتار نیمصییادر نخسییت یژ یهم نقل شییده اند و یخیتار

کمتر تحلیل شخصی را در  اارش  دهند ومی  اارش یخیتار یهااساس داده

 1بدهندوقایع دخالت می
                                                 

کادمیک و پژوهشیییی داردب این فرد تقریبا تمام مصیییادر تاریخی و فرقه ای را به  اسیییت که نگاه آ
سانیه را با تمام جائیاتش در اثر خودش به اث ست و قرائت متاخر از کی شناخته ا سمیت  بات می ر

رسییاندب تلاش این کتاب جمع و  ردآوری این میرام و ترکیب این میرام در یک داسییتان منسییمم 
دکتر  لی سییامی  -2اسییتب ایشییان در بررسییی کیسییانیه خط غلو و غیر غلو را تفکیک نمی کندب 

شار در جلد دوم  سفی»الن شأه الفکر الفل ستب او بین محمد بن « ن سانیه پرداخته ا شیع و کی به ت
یر واقعی تر از محمد بن حنفیه ارائه می حن صو صله ایماد می کند و ت سانیه فا فیه و خاندان او و کی

دهدب همچنین وی بین خط نخسییت کیسییانیه در ماجرای مختار با زیای که بعدا غلو خوانده شید 
ستی برای غلو ندارد و خواننده می فهمد  ست که معیار در شتباه او این ا ستب ا شده ا تفکیک قائل 

ستب ک ستین آمده ا صادر نخ ست که حتی در م سترده تر از زیای ا سیار   شان از غلو ب ه تعریف ای
 ای که ا تقاد به مهدویت یا غیبت را معیار غلو می داندب به  ونه

دینوریز « اخبار الر ال»ز «تاریخ ربری»بلاذریز « انساب الاشرا »ابن سعدز « الربقات الکبریب »1
مسییعودی از جمله این آثار هسییتندب البته در این جا « مروج الذهب»ی و مقدسیی« البدء و التاریخ»

سته شی از تاری  دان شیعی را نیا افاود که ما آن را بخ شیعی و غیر  ایمب در باید آثار تراجم و رجال 
سیییعد بن « المقالات و الفرق»اول فرقه نگاری در مورد کیسیییانیهز می توان از زمره منابع دسیییت

بختیز همچنین  بدالله اشعری ی التنبی  »ابو الحسن اشعری و « مقالات الاسلامین»ا فرق الشیعه نو
ناشیییی اکبر اسیییت که آن را می توان جاو « مسکککا ل الامام »ملطی را نام بردب کتاب دیگر « و الرد

شده و  سیار حبقه بندی  ست را ندارد و احلا ات آن ب صالت آثار نخ شمرد ولی ا صادر اولیه بر  م
ابوحاتم رازی کتابی در حوزه اصطلاحات شناسی است و مفاهیم « الزین »نیا کتاب مندمج استب 

ضیح می دهدب خود ابوحاتم رازی را فرقه نگار نمی دانیمب او از جاهای مختلف نقل می کند؛  را تو
های قبلی را تایید مطالب موجود در کتاب« الزین »و « مسککا ل الامام » رزه مطالب هر دو کتاب 

البته آثار فرقه نگاری دیگری هم بوده اسیییت که البته زیای از آن باقی نمانده اسیییت  به کندب می
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صادر (2 شدهکه  یم صادر اولیه اخذ  با نگاه جهت دار و  یول از همین م
در  گرید ریدهدب به تعبمی ارائه هیسییانیاز ک یگرید ریتصییو یافرقه یرهایتصییو

صه جد کی یخیدوره تار کی س هیسانیک یبرا یدیق ست میتر در این  بشده ا
ست یدیاحلا ات جد آثار صادر نخ سبت به م صدر جدو  مینیبنمی نین  یدیم
در  هایدقت یعنیندارندب بلکه خلط مبحث وجود دارد؛  یخیتار لیتحل یبرا

 ای یبعد در آثار ای آثار نخسییتین وجود دارد کههای تاریخی یا فرقه اارش
به کل کیسانیه   یاز تار یبخش ریتصو ای زو ساده از آن  بور شده یسطح اریبس

 1.آن نسبت داده شده است

 تحلیل نظریه عمومی در باب کیسانیه و نقد آن

به قبول شده است  یکه تلق وجود دارد هیسانیدر باب ک ی موم لیتحل کی 
ست که پا از ق نیو آن ا شورا  امیا سیس انیجر کی ا مختار و  تیبا محور یا

شتوانه معنو به  این  روه یتعلد خاحر  مومشودب در می آغاز هیمحمد حنف یپ
ش ش یول ستین یشک عیت سومز را یبه معنا یعیا تقادات  ستب  جیمر نبوده ا

س یخونخواه یمختار با اد ا امیق  یرا در کوفه به  ونه ا طیشرا  نیامام ح

                                                 
سعودیز  سانیه (ب  لاوه بر آثار پیش78ز ص 3ز جمروج الذهب نوان نمونه نک: م  فته در باب کی

یک سییری احلا ات دقید تر تاریخی نیا داریم که منابع تاریخی و فرقه ای هم بر آن تکیه کرده اند 
آن اشعاری است که  مدتا توسط باورمندان کیسانیه سروده شده است و یا توسط کسانی است و 

اند و جاو منابع اصیل این دوره تاریخی است  نک: القاضیز که در باب شرایط آن دوره شعر  فته
 (ب3۶۶-307ز ص الکیسانی  فا الادب و التاریخ

های فکری و کیسککانی  جریاث؛ بهرامیز 4۶-13ز ص الکیسککانی  فا التاریخ و الادبب نک: القاضیییز 1
 ب۶8-24ز ص های سیاساتکاپ 
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 متولد یخط فکر کی زیو نظام یاسیییسیی انیجر نیزند که از کنار امی رقم
صلمی دیتول یشودب کم کم آرائمی ش یشود که زارزوب ا  ندهیدر آ عهیتفکر 
شمی صول ا عهیشود و  ملا  ستب آن اتفاق ا نیمح س نیاتفاق ا  یکه وقت تا

کنند یم یکه با مختار همراه یکسییان یشییود بخش اصییلمی مختار وارد کوفه
ستندب  انیموال س از آنما کهه ش یاریب شده  دیشه نیتواب امیدر ق عیاز بار ان ت
نقل  نفر هاار ستیاست و تعداد آن ها حدودا ب یمختار بر موال یاصل هیتک زاند

  «سییانیک» گرشیکه نام د «هابو مر»بنام  یفرد یموال نیا نیشییده اسییتب در ب
داند می عهیخودش را منتسب به ش ای یعیاست ش یشودب او فردمی دایاست پ

با آن شییکل بر  یخونخواه یماجرا تمامدر این حرکز  .یافراح دیبا  قا یول
  نیقاتلان امام حسیی ریگیشییودب او اسییت که پمی دوش ابو مره  ذاشییته

 برد ب می نیشکل آن ها را از ب نیشود و با بدترمی
 یاسیییحرکت سیی کی یبه صییورت خودرا یابو مره با اتکال به مختار ول

سامان ستقل را  س یدهدب بطورمی م شنود ک سین  یکه ا ر ب از قاتلین امام ح
کند می خراب نیمحاصره و خانه را بر سر ساکنآن جا را است  یدر خانه ا

شده  یعیفما نیدهدب زنینفر نم کیاجازه خروج به  یو حت سبت داده  به او ن
به  یدر کنار ا تقاد  موم جیحرکتز به تدر نیدر کنار اوی  ندی ویم .اسییت

از آن را به خود مختار  یها را القال کردب بخشیی شییهیاز اند یمممو ه ا عزیتشیی
و امامت را به محمد  تیاسییت و وصییا هیمحمد بن حنف یالقال کرد که او وصیی

شییود و  لم می به مختار نسییبت داد که ملائکه بر او نازل نسییبت داد و هیحنف
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 یعیفکر شیی گریو مباحث د تیداردب مسییاله بدالز مسییاله رجعتز مهدو بیغ
 .رانی و زردشتی داردهای ایکه ریشه در آموزه مولد او است

صو نیا در  ست و  انهیباحن  را دیهای جددهیا نیکوفه آماده ا ریت ابو مره ا
اسییت  یعیکاردب حبمی را عیدهد بذر تشییمی ر انمامادر کنار مختکه  یبا حرکت

 منتقل نهیدر مد هیاز آن ها در کنار محمد بن حنف یکند و  ده امی دایحرفدار پ
 هیمحمد بن حنف لیتحل نیدر ا .افتدمی جا راه نیاز ا هیسانیک انیشوند و جرمی
ها همراه  نیبا ا یشییده اسییت و از نظر فکر ریماجرا ندارد و تطه نیبه ا یربط

را به نام  انیکند و  ملا جرمی از کوفه کار هیسییانیب در کنارش خط کسییتین
اهل سنت  هیکه از ناح یغالب د اهیداین حرک  ب درکندمی تمام هیمحمد بن حنف

 کیکرده و به  نوان  تیهم سرا یعیش سند انیاز نو یشده و بعدا به برخ غیتبل
خط  هیسانیاست که ک نیشدهز ا لیامروز تبد هیسانیک فیدر تعر یحرک  موم

.شده است عهیوارد ش عیتش رونیاست که از ب یانحراف انیجر کیغلو است و 

1  
که بعدها به نام  یایآن ز و معتقدیمنظر اسییت  نیما بر خلان ا لیتحل

شرا یمعرف هیسانیک سته از  ش یعیحب طیشد برخا شورا بود و آن  عیت پا از  ا
 .بود یعیش شهیداد همان اندمی لیرا تشککیسانیه  شهیکه قائمه اند یایز

  این تحلییل و نظریه  مومی از جهاتی مورد نقد است:

                                                 
ست تحلیلب برای نمونه1 ضیز ای از این د سانی  فا التاریخ و الادبها نک: القا ؛ 13۶-49ز ص الکی

سانی  جریاثبهرامیز  ساهای فکری و تکاپ کی سیا الحذور التاریخی  ؛ الغریریز 208-۶9ز ص های 
 ب159-151ز ص و الغلای و النفسی  للغل 
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 به وی تیاستب شخص یاسطوره ا ارائه شدهزکه از ابو مره  یریتصو - 1 
 ستیاتفاق نظر ن چگونهیه گاهشی منام است که در اسم و نسبت و جا یقدر

حتی سییرنوشییت وی در هاله ای از ابهام وجود نداردب  این یو احلا ات درسییت
اسم  ایابو مره لقب مختار است  ستیمعلوم ن نیدر مصادر نخستحتی ب است

  1استط یگریکا د

که هااران هاار انسییان  یشییودبه او نسییبت داده م یبار  فکری انیجر - 2 
که  یکندب آن هم کوفه امی متاثردر کوفه را   نیخوانخواه امام حسیی ییفدا
 یسخت استب در مساله خونخواه هینسبت به محمد بن حنفحتی  رششیپذ

 یامام معرف کیرا در حراز  هیمختارز محمد بن حنف ودالشییهدالز وج دیسیی

 یحراز نم نیرا در ا هیمحمد بن حنفحتی ؛ و رنه قبل از مختارز کوفهز 2کندمی

 .دانندمی داندب هر زند او را بارگ خاندان
 یا شهیاند نیکوتاه است که نسبت دادن زنبه قدری  یخیدوره تار نیا - 3 
اسییتب تمام حرکت  یواقع ریکار غ زمدت کوتاه در کوفه با آن سییابقه نیدر ا

مدت  نیو در ا 3حدودا سییه سییال اسییتاز مقدمات قیام تا قتل اوز مختار 
 یکندز اصلا فرصتمی یریگیرا پ  نیامام حس نیکه دارد و قاتل ییهاجنگ

ندارد بگذارد و  یاسییابقه چیرا که ه ییهاشییهیاند نینطفه زن یکه شییخصیی

                                                 
 ب90-80ز ص های سیاساهای فکری و تکاپ کیسانی  جریاثب نک: بهرامیز 1
بار الر ال؛ دینوریز 284-283ز ص 3ب بلاذریز ج2 ز تاریخ ربری؛ حبریز 30۶-288ز ص اخ

 ب5۶1ز ص 5ج
الاصابهز ؛ ابن حمرز 347ز ص 4؛ ابن اثیرز اسد الغابهز ج5۶1ز ص5ز جتاریخ ربریب نک: حبریز 3

 ب278-275ز ص ۶ج
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فکر ناساز ار   یبا نگاه تاروجود ندارد و  قرار دهدز ریاصحاب بارگ را تحت تاث
 .است
 نیدر ا ایب آمیمراجعه کن نیبه مصییادر نخسییت دیمطالب با نیدر کنار ا - 4 

به در مورد ابو مره آمده صییح یاحلا ات نیمصییادرز زن  حیکه در منابع ثانو
ستط در کتب تار ست یخیا ست ه نیآن زه در مورد دوران نخ  چکدامیآمده ا

 دهبو یآرائ نیابو مره مبدع زن تیکه شییخصیی نیدلالت آشییکار و واضییح بر ا
نداردب  یگاهیابو مره جا تیشخص هیهای اولو اساسا در  اارش ستیاستز ن

مختار  امیق یری اارش در مورد شییکل   نیمثلا در اخبار الطوال که مفصییل تر
 نی بارت که دلالت بر ا کی یتر اسییت حت دیدق یدر کوفه اسییت و از حبر

 در1.ستین ی ذار ریتاث تیهم باشدز شخص ا رکند وجود ندارد و  تیشخص

سعود اارش  همچنین  2بستین  مرهنامی از ابو  چیه ی از حرکت مختار نیام
اند ما خبری در منابع نخسییتین که از حرکت مختار و محمد حنفیه  اارش داده

بینیم و در  ذاری آن به کیسییانیه نمیاز انتسییاب این جریان به کیسییان و نام
 ها با اغراض خاصی به وجود آمدب ذاری و انتساب بعدحقیقت این نام

صییرفا بخاحر  -تواندنمی حسییب و نسییب یب انیاز موال یکآنیم که یما بر
 کیمنشا  رس یدر مدت کوتاه -بودن یاسیحرکت س کی شگامیشما ت و پ

شیع-در کوفه  یحرکت ا تقاد ضور بار ان ت سابقه و ح ما  یاد اب شود -با آن 
ستان ک نیا ست که دا سوب به ابو مره کرده هیسانیا سانه که من ساس اف اند از ا

                                                 
 ب290-289ز ص اخبار الر الب دینوریز 1
 ب101-74ز ص 3ز جمروج الذهبب مسعودیز 2
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ست و ا ر ر ص نیدر ا یالممله ا یف یخیتار شهیا وجود دارد همان  تیشخ
اجرال شده استب مورخان  ایجا ن نیدرست کردند ا هیکه در مورد سبا یپروژه ا

ستان یبگونه ا دیساز با ستاندا و اهل بیت  هیفکه محمد بن حن سرایی کننددا
لذا برای آن  نداشته باشدز یارتباح جریان شیعی و معتقدات آن در کوفهبا  

  .درده اندرست ک سر منشایی ایرانی و غیر اسلامی
را  هیپااز آن سییه یکی دیبا آنرد کردن  یبرا نظریه رقیب سییه پایه دارد که

 :میمتالال کن
 هاشهیاند نیدارد و قبل از مختار ا یخیتفکر  قبه تار نیکه ا میثابت کن ای( 1

 .بوده است
ها با ی که از آن روه منسییممدر این دوره سییوای از شیییعهز میثابت کن( 2

سانیه یاد می ست ا تقاد  موم شود نوان کی جامعه  یوجود ندارد و هر زه ه
 .است
 نوان  وامل به خارج از خاندان اهل بیت که  یکسانآن مینشان ده( 3

 .ندارند یگاهیجا نیزن شودیم ادیها از آن ر ذاریتأث
سال  از  ستیب این که در یایز آن زدست اول فرق و مذاهبآثار نظر  از 

ها تنها نشییان از این  اارشرا ندارد؛  هایژ یو نیا دادهزق( رخ 80تا  ۶0سییال 
 اتا تقاد نیا یارتباط دارند و دارا نهیدر کوفه هسییتند که با مد ی روهدارد که 

را منتشییر  یفکر نیزن هیکه مختاراز این  ی اارشیی چیهسییتندب کتب فرق ه
کنار مختار هستند  هانیاست که ا نیکه هست ا یایب تنها زدهندینم زکندیم
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ها در نام  ذاری آنان حتی در این  اارش .کندیم سییتفادهها او مختار از آن
 نوان از ابو  مره به ینام چیه هیفرق اول یهاکتاب در انسییمامی وجود نداردب

 ی به مرور این رهبری برای ابو مرهدر کتب بعد اما ؛ روه وجود ندارد نیرهبر ا
 بشودیساخته م ای و

به  لیتبد هیسییانیافتد که کمی اتفاق دودر حقیقت پا از دوره مد نظر ما  
 :شودمی فرقه کی

ضور  بدالملک مروان تبد یریدر  (1  سلام با ح قدرت  کیبه  لیجهان ا
ش یعنیشود؛ می مطلد  هیکه امثال محمد بن حنف یآن روز با افکار عهیجامعه 

؛ را کاشت یعیبذر دولت ش توانمی طیشرا نیا بر این  مان بودند که در داشتند
جامعه  یکند و انگاره  موممی رییحضییور  بدالملک مروان داسییتان تغ اما با

در ادامه ب کرد عتیبا او ب هیکه محمد بن حنف ی؛ مخصوصا زمانتغییر کرد عهیش
از دسییت  عهی موم جامعه شیینگاه در جایگاه سیییاسییی خود را  محمد حنفیه

سو  دهدیم سیموج  با از  1.کندمی فروکش جیکه مختار بوجود آورد به تدر یا
 زدوده عهیاز  موم جامعه شیی یاز ا تقادات انحراف یارفتن غبار موجود پاره نیب

 شودب می
از  ؛یو اجتما  یرهبر فکر کیبه  نوان  ظهور و بروز امام سماد  (2 

و  هیاش به دست محمد بن حنفیکه رهبر عیتش ی موم انیجر 80حدود سال 
هستند  هیسانیکه معرون به ک یکسان جیکند و به تدریم دایمختار است افول پ

                                                 
 ب85-84ز ص 5ز جالربقات الکبری؛ ابن سعدز 293-289ز ص 3ز جانساب الاشرا ب نک: 1
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سماد جریان جذب  ست که حالت  موم نیاز ا 1شوندبیم امام   یجا ا

 .شودیبه فرقه م لیتبد عیتش یاسیس شیا ر
سا  سا شد که  نیبه ا هیسانیک یاز زمان ا پا از این دو اتفاقز  نوان مطرک 

 ندی و ینم نیرا تنها مخالف هیسانیشکل  رفتب واژه ک عهی روه در درون ش کی
 روه از  نیا یعنیب شییوداحلاق مینام  نی روه ا نیبه ا این عهیبلکه در درون شیی

به فرقه خاص شده است  لیاست و تبد هخارج شد عهیش ی موم یدرون فضا
ستب از ب نیوالا قبل از آن احلاق ا صادر  هیسانیک یشعرا نیواژه لغو ا که از م

که به  ی اه اسییتب ا تقادات ریبه آن ها اسییتناد کرده اند  امر بن واثله و کث هیاول
که  یموجود است؛ بخصوص اشعار شانیشعرهادهند در می نسبت هیسانیک

اسییت و هنوز انشییقاق  هیبلافاصییله بعد از فوت محمد حنف ای اتیمربوط به ح
 نیبه ا یو واژه ا ستین هیسانیجا اصلا داستان ک نیصورت نگرفته استب در ا

  2تبا تقادات اس نیاز ا یمممو ه ا انیب هرزه هست بستینام ن
اسییت که  یبعد از آنز نقطه فصییل یو مقدار هیمحمد حنف اتیاز اواخر ح

که امتداد  لیاصیی یعیافتدب مممو ه ا تقادات شیییاتفاق م عهیجامعه شیی یبرا
 هیسییانیشییوند و خط غلو که به نام کیدوره دزار مشییکل م نیدارد در ا یخیتار

از  یو در دوره اول نام 3باسییت یدوره بعد نیشیید مربوط به هم رکمط یغال
دوره  نیشودب در امی که مطرک عیو تنها نام تش ستین نیدر منابع نخست هیسانیک

                                                 
 ب28ز ص الفرق بین الفرق؛ بغدادیز 23ز ص مقالات الاسلامیینب نک: اشعریز 1
 ب3۶۶-307ز ص الکیسانی  فا الادب و التاریخب نک: القاضیز 2
 ب428-343ز ص های سیاساهای فکری و تکاپ کیسانی  جریاثب نک: بهرامیز 3
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شاهد چیاول ه دوره وجود  نیکه در ا یانحراف تنها 1 .ستیبر غلو آنها ن ی ونه 
تفاوت  چیه هیبا امام هیرخ دادب فطح هیاسییت که در فطح یانحراف قایدارد دق

 ایکه در واقفه افتاد ن یاسییتب اتفاق دیندارد و تنها تفاوتشز در تطب کیدئولوژیا
 فته  نیدر دوران نخسییت هیسییانیکه به  نوان ک یایجنا اسییتب آن ز نیاز هم

ست شتماما مولفه زشده ا ص عیهای ت ست که  نیرا دارد و تنها انحرافش ا لیا ا
 هایتمام مولفه ستیبارز و برجسته ن امام سماد  یعنی عیتش یزون رهبر

 2.شودیم دیتطب هیبر محمد حنف امامت
سانیه باید  فت: د سانیه که  یراثیمر اثبات این مد ا در مورد کی به درباره کی

ناب ترز دست نخورده  اتیبخش روا کیبر دو بخش است:  دهزیدست ما رس
اسییت که ناظر به  ییکتاب ها گریو بخش د هیسییانیتر به زمان ک کیتر و ناد

ست ستند ول نیاحلا ات نخ سته را از  نیخاص دارندب ما ا لیتحل کی یه دو د
 .و قا دتا بخش اول مقدم است میکنمی یکیتفک

                                                 
صورت 1 شود به  سیب اجتما ی و روانی می  ب توجه کنید که وقتی یک جامعه دزار فقدان رهبری و آ

ل می دهدب این ها هیچکدام غلو نیسییت و حبیعی یک سییری اندیشییه ها را تطبید می کند و پر و با
های شیییعه و الا قبل از این تمام این زیای نیسییت جا تطبیقات نادرسییت و انحرافی تمام مولفه

سبایه  ستب در کوفه زمان مختار مخالفین به این ها  شده ا سبت داده  سبا ن ا تقادات به  بدالله بن 
یندب غلو از زمانی پیدا شیید که مسییاله انتقال  روک الهی به محمد بن حنفیه پیدا شیید نک:   می  و

 (ب89-83ز ص غالیاثصفریز 
ب در ضمن کاستی ها و افاوده ها ربطی به تاری   مومی تشیع ندارد و بحث تفصیلی تر می خواهدب 2

بحث اصلی این است که تمام  قاید شیعه در این دوره تاریخی تشیع که حدود بیست سال امتداد 
ست و جامع ساله بار ترین دلیل بر وجود دارد زنده ا شیعه به آن باور داردب اثبات همین م ه  مومی 

 تشیع تاریخی اولیه استب
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 تطور کیسانیه در منابع مقالات نگاری

محمد  تیبه محور نینخسییت هیسییانیک زدسییت اول های منابعدر  اارش
شمز خال انیو احراف هیحنف ست ایهای غلو آمشیاز  را یمختار و ابوها ؛ البته ا

شوند که غالیند اما در دوره مورد بحث هایی از کیسانیه مشتد می روهدر ادامه 
شییود و هر آنچه از ما یعنی تا وفات محمد بن حنفیه نشییانی از غلو دیده نمی

 های شیعی استبمعتقدات کیسانیه  اارش شده همان اندیشه
سییعد بن « فرق الشیییعه»کتاب میان آثار مقالات نگاری نخسییتینز  در 

و  کنداستفاده می« هیمختار»و « صل  خُ  هیسانیک» یواژه ذیل کیسانیه از بدالله 
کند و یم کیکردند تفک هیسییانیکه غلو را وارد ک یهای بعدانیها و جرنیا نیب

 نکته استب  نیهم «صل  خُ » ریاو در تعب دینقطه تاک
 زمانفقط تا  هیو مختار هیسانیکمعتقد است امتداد « فرق الشیعه»صاحب 

را در  هیکه امتداد امامت محمد بن حنف یب کسیییانسیییتین هیمحمد بن حنف
نرفتند هنوز  هیو کرب هیرا ادامه دادند و به خط حرب نیفرزندانش قبول داشییتند و ا

 هیسییانیک انیدر جر گریشییود؛ به  بارت دمی  فته« خلص هیسییانیک»به آن ها 
ی مانند عیش اداتا تق زیای فراتر از که میدار هیمحمد حنف تیبر محور یخط

معتقد  اهل بیت  تیبه الوه نیسییتند وو رجعت را قائل  بتیغ وصییایتز

 1 .آیندهای غالی پدید مینیستند و پا از وفات وی است که جریان
غلاتز  را به سه  روه عهیش یزاشعرابو الحسن  «نییمقالات الاسلام» در

                                                 
 ب32- 2۶ز ص سعد بن  بد اللهب اشعریز 1
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س هیدیروافض و ز سانیه را ذیل روافض میکندب یم میتق  یبراشمارد و وی کی
شمارد؛ بر میفرقه را  ازدهوی در تقسیم کیسانیه یشودب یدو خط قائل م هیسانیک

که پا از وفات را  هیانیو ب هیحربو تنها  ستندین یها غال نیاز ا از این میان نه فرقه
شییمار غالیان از پیشییتر نیا آنان را در داند که یم یغالاندز هاشییم پدید آمدهابو

عه ذکر کرده بودب قالات الاسییلامیین نیا وجود 1شییی  در ممموع  اارش م

تا «یغال هیسیییانیک»در مقابل « خلص هیسیییانیک» مقالات » .کندمی دییرا 
بار الطوال» ز«یحبر  یتار» ز«نییالاسییلام  ریکه احلا اتشیییان در « اخ

اول  هیسییانیک انیکند که جرمی دییتا یهای درجه دو نشییده اسییت همگلیتحل
ستندب  هیهمان مختار ای« خلص هیسانیک» سابات بعد یعنیه خارج  یتمام انت

 .است تیاز واقع
 گرید یهابه کتاب یوقتدر ادامه کتب مقالات نگاری در باب کیسیییانیه 

ب کتاب مسائل الامامه که منسوب شودیم لیاحلا ات ما تکم میکنیمراجعه م
 نینخست هیسانیاز ک او که یب  اارشکندیم دینکته را تائ نیاکبر است ا یبه ناش

زمان  تااسییت که در کتب ذکرشییده آمدب در  اارش او  یایهمان ز دی ویم
شانه چیه هیوفات محمد حنف وجود  هیسانیک نیدر ب ایغلوآم یهاد اهیاز د یان

 .داندو تنها خط حربیه را که پا از محمد بن حنفیه پدید آمدهز غالی می ندارد

2 
                                                 

 ب2۶-5ز ص مقالات الاسلامیینب نک: اشعریز 1
( 293؛ ا ر زه در انتسییاب این اثر به ناشییی اکبر  م 191-187ز ص مسککا ل الامام ب ناشییی اکبرز 2

اند؛ ( که پیش از وی بودن نسییبت داده237تردید شییده ولی از آنما که آن را به جعفر بن حرب  م 
 در دست اول بودن این اثر تردیدی نیستب
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ی دیگر منبعی اسییت که به  نوان شییاهد مورد ملط« و الرد هیالتنب» کتاب
صییحبت  عهیشیی یهایبنددر مورد دسییته یکتاب وقت نیا دراسییتفاده اسییتب 

 از نگاه او 1.آوردیم هیواژه سییبا ی آنو بما کندیرا ذکر نم هیسییانیواژه ک کندیم
 هیسبا را عهیتفکر شمرجع  ندارد و یتیاهم هیسانیک ی استافراح یسلف کیکه 

کنندز  یری میکه پروژه کیسییانیه را پیکتب  ریاو برخلان سییا یبراب داندیم
سبا محور تئور ش شیدایپ ی بدالله بن  ساس آن تار عیت ست که بر ا دوره   یا

ب وی بدون نام را محور بداند هیسییانیکه ک ندیبینم یلیو دل کندیمختار را نقل م
نامد که اندیشیییه آنان وهی از شیییعیان را مختاریه می ر بردن از کیسیییانیهز

و اولاد وی و برائت از مخالفان آنها  انحصییاری بودن امامت برای  لی 

 2دهدبای به آنها نسبت نمیاست و هیچ اندیشه غالیانه
خالص و خط غلو( در آثار  هیسانیبا دو  روه ک هیسانیو انگاره  ک دهیا نیهم
است؛  داکردهیاست توسعه پ یعیکه حب یراتییبا تغ این یحبقه بعد سانیفرقه نو

متفاوت  یدئولوژیها و او نوع نگاه اتیو ادب یمذهب یهابر اسییاس انگاره یعنی
 هیسانیجوهره که ک نیب ااستشده  تریو جائ اتریر هایبندشده است و دسته

و تنها انگارهایی  سییتندیخط غلو ن شییودیبه ابوهاشییم م یکه منته یاول و خط
هم  یدر آثار بعدشیعی زون نصز برائتز رجعتز بدا و مهدویت باور دارندز 

ست ضح ا صورت م یدورهز تنها انحراف نیا در 3.کاملًا وا ست  نیا ردی یکه  ا

                                                 
 ب114-113ز ص التنبی  و الردب ملطیز 1
 ب11۶ز ص التنبی  و الردب ملطیز 2
صل فا الملل و الاه اء ؛ ابن حامز38-28ز ص الفرق بین الفرقب به  نوان نمونه نک: بغدادیز 3 ز الف



 مدارس کلامی امامیه

148  

ی به عیشیی رامیمبه خاحر شییرایط آشییفته جامعه شیییعه پا از واقعه کربلاز که 
 بشودیم دیاشخاص تطب یبر برخ غلطز

 تطور کیسانیه در منابع تاریخی

تاریخی  هیسیییانیک یبرانگاری نیا همچون آثار مقالات  منابع نخسییتین 
 بستندیقائل ن یشز در دوره اول ا تبار و ارزسوای جامعه شیعه  روه کی نوان به

در مقابل را  توان شییواهدی یافت که نظریه مطلوبمی با تکیه بر منابع تاری 
 :شرک هستند نیبد دهدب این شواهد در سه محوربرتری می مشهور نظریه

 گذاری کیسانیهنام

ست یسند معتبر چیه در  نوان  نیب استین هیسانیاز ک ینام نزیاز منابع نخ
که بتوان نام فرقه بر  یهسته متشکل یشده و اساساً معرفبعدها  ذاشته زیافرقه

واژه  یو حت هیسیییانیواژه ک .وجود ندارد یخیسییند تار چیآن  ذاشیییت در ه
 یعیتنها در زمان مختار بلکه تا سییالها بعد از مختار در جامعه شیینه هزیمختار

 ز2عهشیییندارد:  شییتریاصییطلاک ب زهاردر زمان مختار  عیتشیی 1بسییتیمطرک ن

                                                 
 ب179-170ز ص 1ز جالملل و النیل؛ شهرستانیز 112ز ص 3ج

 ب108ز ص های سیاساهای فکری و تکاپ کیسانی ، جریاثب نک: بهرامیز 1
 ب14ز ص ۶؛ همانز ج5۶1-5۶0ز 5ز جتاریخ ربریب حبریز 2
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 ب3هیو خشب 2هیسباز 1ترابیه

 شییهزیاند نیا یخیکه در  قبه تار میکنیدلالت الفاظز اسییتفاده م از این
 هیو خشب هیو سبا عهیشکه  را یافراد یعنی ستند؛ین ی امل اصل سانیمختار و ک

 شییهیها دلالت بر ر نوان نیبه مختار و ابو  مره نداردب ا یارتباح چیه نامندیم
توانسییت ز میشییدیم تفادهدر آن زمان اسیی هیسییانیب ا ر ککندیم تیظرف کیو 

سی به مختار یا ابو  سیا ساب این جریان فکری  شدشاهدی بر انت  نیب ا مره با
دوره بعد است؛  یهاو ساخته هالیاز تحل یواژهز ناش نیا دهدیمطلب نشان م

ها و  روه یبندمیدر تقسیی خواسییتندیممقالات نگاران و تاری  نویسییانز  رایز
سیییه واژه  نیاز ا کیچیرا انتخاب کنند که دلالت بر ه یاهاز واژهتقابل با آن

 .نکند
ا تقادات در آن دوره  نیکه ا این است آن اشاره شدزی که به گرینکته مهم د

سبا و بعد یخیتار ستبثبت هیازآن بنام   نیا یخیتار یاه اارش یوقت 4شده ا

 .ستیقبول نقابل هیسانیمطرک کردن ک کندیمنسوب م هیا تقادات را به سبا

 های نقش آفرین در جریان کیسانیهشخصیت

مختار  مییبگو کهنیا یکیجود داردب توجه ودو وجه قابل «سانیک»در مورد 

                                                 
ز ص 5ز جتاریخ ربری؛ حبریز 400ز ص 8؛ همان ز ج4۶5ز ص 2ز جانسککاب الاشککرا ب بلاذریز 1

 ب231و  218ز ص ۶؛ همانز ج143و  3۶ز ص 5ز جالفت ح ؛ ابن ا ثمز281و  272
 ب272ز ص 5ز جتاریخ ربری؛ حبریز 245ز ص 5ز جانساب الاشرا بلاذریز  2.
ز 3ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 28۶ز ص ۶؛ همانز ج127ز ص 4ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 3

 ب397ز ۶؛ همانز ج285ص 
 ب120-118ز ص الکیسانی  فا التاریخ و الادبب نک: القاضیز 4
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 دهی ص( در مورد او رسیی امبریکه از پ یتیبنابر روا ایبودن  ایبنا بر ک ایاسییت؛ 
ابو  مره استب  سانیبنام ک یمربوط به شخص سانیک کهنیا گریاستب وجه د

 یخیو نقش تار شییودیحرس او م ایرئ زمختار اسییت و بعد ارانی نیاو از اول
کوفه  انیرانیو ا یاز موال ی روه بار  یاسییت و رهبر یرانیفرد ا نیب اکندیم فایا

دهد سییوای از اینکه های تاریخی نشییان میبررسییی  اارش 1را بر  هده داردب
که بتواند  یژ یو  ونهچیدو نفر ه نیادر  - مره اسییت یا ابومختار  کیسییانز
 .باشند وجود ندارد یدئولوژیسرمنشأ ا

ضع  شرو  تیو ست و خودش با م شخص ا  هیمحمد بن حنف تیمختار م
وصییل نکند  هیکه خودش را به محمد بن حنف یو تا زمان شییودیوارد کوفه م

نداردب  یخاص گاهیو جا یو مذهب ی لم تیشخص 2کندب دایپ گاهیجا تواندینم

ساحت  بدالله بن  مر آزاد م شودیم یکه زندان یهر دوبار  یعنی ؛3شودیبا و

 .دهدینم یتیبه او اهم این ومتحک
ند اهکه خواسیت ینداردب کسیان یگاهیجا نیزن یخیاز نظر تار ای مره ن ابو 
ابو  مره را بارگ جلوه دهند تا  کنندیتلاش م زاسییت یاو  امل اصییل ندیبگو

که  ی اارشیی کهی؛ درحال4را به او نسییبت دهند یحرکت بارگ فرهنگ نیبتوان ا
                                                 

های فکری و کیسککانی  جریاث؛ بهرامیز ۶4-55ز ص الکیسککانی  فا التاریخ و الادبب نک: القاضیییز 1
 ب 90-80ز ص های سیاساتکاپ 

؛ 73-72ز ص 5ز جالربقات الکبری؛ ابن سییعدز 3۶7ز ص۶ز جانسککاب الاشککرا ب نک: بلاذریز 2
 ب290-288ز ص اخبار الر ال دینوریز

 ب381و  377ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 3
قاضییییز 4 تاریخ و الادبب ال ی  فا ال یاث؛ بهرامیز 72-۶4ز ص الکیسکککان ی  جر های فکری و کیسکککان

 ب90-80ز ص های سیاساتکاپ 
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است که ابو  مره تنها بنا بر دهدز نشان دهنده آنمیاز جریان قیام مختار  یشعب
کند یعنی وی خود را ا تمادی که به بار ان شیییعه دارد با مختار همراهی می

  1بدانددا یه دار این جریان نمی
ابو  مره مورد وثوق بار ان کوفه باشد وجود  سانیک کهنیبر ا یشاهد چیه

شرحه که  ایاو بوده است نه رئ یتین ارد ام یعنی 2حرس مختار اینداردب او رئ
 ای بدالله بن کاملز رئ زیاصییل  یرواداشییته باشییدب در ت یتوجهقابل گاهیجا

 ونه که پیشتر اشاره شد وی شخصیت  منامی است که همان 3شرحه استب
آغاز و انمام وی زندان روشیین نیسییت و منابع دسییت اول تاریخی زندان 

شییودب توجهی به وی ندارند و در ادامه در آثار تاریخی درباره او بارگ نمایی می
سبا جعل می سیر تاری  برای  بد الله بن  ستانی که در م  شود باریعنی همان دا

و  ترکیناد یخیهرزه به اسناد تارشودب دیگر برای کیسان ساخته و پرداخته می
لقب ابو  سییانیکه ک میشییویم کیناد تیقعوا نیبه ا میشییویم کیناد تردیدق

 دایمختار نامش پ امینداردب در ق یخاصیی یژ یاسییت و ینام  اد کی مره و 
که مورخان  ستین یتیب شخصشودیاو نامش محو م امیو با شکست ق شودیم

 دیاسییناد را نگاه کن یخیدوره تار نیاو را رصیید کنندب ا ر در ا ینیو شییاهدان  
سییائب بن مالک اشییعریز  اصییلی قیام مختار مانند: یهاتیتک شییخصییتک

شترز  بد الله بن کاملز ابو  بد الله جدلیز ابو الطفیل  امر  ابراهیم بن مالک ا

                                                 
 ب290-288ز ص اخبار الر الب نک: دینوریز 1
 ب395ز ص ۶ز جانساب الاشرا ببلاذریز  2
 ب39۶ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 3
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شده 1بن واثلهز و ببب صد  شخص  و آغاز و اندر شینه ا تقادی آنان م انمام و پی
اسییتب مثلًا سییائب بن مالک اشییعری که جانشییین مختار بود پیش از جریان 

هاز پیشییینهز حسییب و نسییب و بود و اندیشییه مختار از شیییعیان امام  لی 

 ونه است؛ ز ابراهیم بن مالک اشتر نیا همین2سرانمام وی کاملا روشن است
سییت و با پیوسییتن وی به مختارز قیام مختار قوت وی بار ترین فرمانده مختار ا

روشیین یافتز انتسییاب و اتصییال وی به محمد بن حنفیه و اهل بیت 

ستب سبت 3ا شبیه را به او ن وی در این جریان زنان جایگاهی دارد که برخی خ

ندب های ایرانی و موالی تحت فرماندهی او جالب آن اسیییت که توده 4داده ا

ستندب سبت به نمابا همه بارگ 5ه شده نقش وی ن سان ابو  مره  یی که درباره کی
ز ابراهیم بن مالک اشییتر در قیام مختار و انتقام از قاتلان امام حسییین 

 7ابو  بد الله جدلی از دیگر یاران نامدار مختار اسییتب 6اهمیت زندانی نداردب
بوده و روایاتی از امام  پیش از قیام مختار نیا در شییمار شیییعیان اهل بیت 

نسییبت و  8ز سییلمان و ام سییلمه و خایمه بن ثابت نقل کرده اسییتب لی 

                                                 
 ب9ز ص ۶ز جتاریخ ربری؛ حبریز 382-381ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب به  نوان نمونه نک: 1
شرا ب نک: بلاذریز 2 ساب الا ؛ 441ز ص 4ز جتاریخ ربری؛ حبریز ۶41-۶40و  383ز ص۶ز جان

یهز 237ز ص ۶ز جالفت ح ابن ا ثمز  ب209ز ص 2ز جتحارب الامم؛ ابن مسکو
بار الر الب دینوریز 3 -15ز ص ۶ز جتاریخ ربری؛ حبریز 389ز ص ۶؛ بلاذریز ج288ز ص اخ

 ب18
 ب133ز ص 5ز جالبدء و التاریخ؛ مقدسیز ۶22ز ص المعار ب ابن قتیبهز 4
 ب293ز ص اخبار الر الب دینوریز 5
 ب452-450ز ص 2ز جدا ری المعار  بزرگ اسلاماز «ابراهیم بن مالک اشتر»ب نک: سمادیز 6
 ب448ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 7
؛ ثقفی کوفیز 248ز ص ۶ز جالربقات الکبری؛ ابن سعدز 182ز ص 2ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 8
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ارتباط وی با محمد بن حنفیه حتی پا از قیام مختار روشیین اسییت وی که 
فرمانده خشییبیه در شییکسییت حصییر محمد بن حنفیه اسییت؛ تا هنگام بیعت 

جالب این 1محمد بن حنفیه با  بدالملک بن مروان پیوسییته در کنار او اسییتب
ها کوفیان در پاسیی  به بصییریان که آنان را به خاحر کوتاهی در بعد اسییت که

سین  سط ابو سرزنش می همراهی امام ح شم تو کردندز به نمات بنی ها

  2کردندب بد الله جدلی تفاخر می
از دیگر نادیکان مختارز  بد الله بن کامل است که فرماندهی شرحه مختار 

از « اخص الناس  ند المختار»در منابع تاریخی با  بارت  3را در اختیار داردب

 ای در دستگیری قاتلان امام حسین وی نقش برجسته 4او یاد شده استب

یام مختار داردب یام مختارن وی امین محمد بن حنفیه  5و حوادم ق پیش از ق
بود؛ تا جایی که هنگامی که مختار قصیید  راق کردز محمد حنفیه او را به نیت 

دهد وی ارت بر رفتار مختار با وی همراه کرد و شییواهد تاریخی نشییان مینظ
پیوسییته حوادم سیییاسیییز اجتما ی و فرهنگی کوفه را برای محمد بن حنفیه 

                                                 
 ب533زص ۶ز جتاریخ الاسلام؛ ذهبیز 84۶ز ص 2ز جالغارات

؛ 103و  77-75ز ص ۶ز جتاریخ ربری؛ حبریز 292-284ز ص 3ز جانسککاب الاشککرا بلاذریز  1
 ب۶۶۶ز ص 11همانز ج

 ب210-209ز ص البلداث ب ابن الفقیهز2
 ب395ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 3
 ب302ز ص اخبار الر الب دینوریز 4
-58ز ص۶ز جتاریخ ربری؛ حبریز 32ز ص 7؛ همانز ج407ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 5

 ب۶3
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ستب اارش می شه و  1کرده ا شده و اندی صد  او نیا در منابع تاریخی کاملا ر

های خصیتابو الطفیل  امر بن واثله از دیگر ش 2سرانمام وی ثبت شده استب

وی از صحابه رسول خدا 3اندبدار مختار دانستهقیام مختار است که او را پرزم

کان »از او با  بارت  5و راویان حدیث غدیر اسییتب4و شیییعیان امام  لی 

یاد شده استب وابستگی وی به خاندان اهل بیت و  6«اخص الناس بعلی 

د بن حنفیه به سوی او سفیر محم 7های شیعی وی کاملا روشن استباندیشه

 9و تا آخر در کنار محمد بن حنفیه باقی ماندب 8مختار است
سته دوم تار یتیثیح یحت نیبنابرا  از ابو  مره وجود دارد  یخیکه در منابع د

ب بنابراین با وجود زنین کمرنگ اسییت اریبسیی نسییبت به دیگر یاران مختار
در  های برجسته با سابقه وابستگی روشن به خاندان اهل بیت شخصیت

کنار مختارز این اد ا که جریان وی را منتسییب به یک ایرانی  منام به نام ابو 
  مره بدانیم با واقعیت تاریخی ساز ار نیستب

شمالی و جهمانگونه که در جریان  شکان قومی  رب  سبایه  نوبی سازی 

                                                 
 ب53ز ص 3ز جالربقات الکبریب نک: ابن سعدز 1
 ب28۶ز ص ۶ز جالفت ح ؛ ابن ا ثمز430ز ص ۶ز جانساب الاشرا ز ب بلاذری2
 ب290 -283ز ص 3ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 341ز ص المعار ب ابن قتیبهز 3
 ب221-215ز ص 2ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 4
 ب111-110ز ص 2ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 5
 ب214ز ص 1ز جالامام  و السیاس ب دینوریز 6
 ب341ز ص المعار ب ابن قتیبهز 7
 ب283ز ص 3ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 8
 ب293ز ص 3ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 9
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ستز در جریان شکان قومی  ربی تاثیر اار ا سط مخالفین  سانیه تو سازی کی
آفرین اسییتب یکی از نتایج این شییکانز آن اسییت که در پایان قیام ایرانی نقش

نقش  یبعد یها یتار در 1مختار تمامی ایرانیان هوادار مختار ا دام شییدندب
کل حرکت مختار  ای و کهیحوربه شییود؛یتر مدر حادثه مختار پررنگ یموال

ب ستین ر ذاریتأث یاست که نقش موال نیما ا یب اد ازرخدیم یبر محور موال
 کهنیا یدارند ول یاز مختارز نقش مهم بانانیو پشت لشکریاهی نوان سها بهآن

مشاهده  هیاند در اسناد اولدوران مختار بودهفکری  ردان حوادم صحنه مییبگو
 یقوم تیبه حسییاسیی شییوندیبرجسییته م انیموال دینیبیب هر جا مشییودینم

ها حرکت نی نوان رهبر ابه ی به غیر از کیسییانزرانیا یب اصییلًا نام رددیبرم
اند و در هیچ در منابع تاریخی تمامی فرماندهان مختار نام برده شییدهب میندار

نداردب به غیر از کیسیییان ابو  مره وجود  نامی ایرانی  ها  مامی  2یک از این در ت
هایی که از ابتدا تا انتهای قیام مختار در منابع دسییت اول تاریخی در  اارش

 ربی زون سائب بن مالک های اختیار است؛ نقش اصلی بر  هده شخصیت
اشییعریز ابراهیم بن مالک اشییترز  بد الله بن کاملز ابو  بد الله جدلیز ابو 

 3الطفیل  امر بن واثلهز و ببب استب

                                                 
 ب443ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 1
 ب9۶ز ص ۶ز جتاریخ ربریب حبریز 2
 ب9ز ص ۶ز جتاریخ ربری؛ حبریز 382-381ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب به  نوان نمونه نک: 3
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 های شیعی در این دوره مولفهوجود اعتقادات و 

 عیتشیی انیجر یرا براا تقادی  یشییش مؤلفه اصییل یخیدوره تار نیدر ا
ها را در میان شییمرد که با تکیه بر شییواهد تاریخی وجود این مولفهتوان برمی

 :کرد حیتشر توانمی صورتنیبدجریان محمد حنفیه  کیسانیه خلّص( 

)ص( و فرزندان امام  امبرین پخلافت در خاندا تیاعتقاد به حقان (1 

  یعل

صا شودیم ریتعب 1«هذا الامر»دوره به  نیخلافت در ا از  را  تیو مفهوم و
انتقال خلافت در نسل امام  تزیمعنا که منظور از وصا نیبه دنبال دارد؛ به ا این

 اناتیدارد که بعدها در ب این یگرید لیمدال تیوصا نیالبته ا 2استب  ی ل
 عهیش یکه در فرهنگ  موم یتیاما آن وصا کندیم دایوضوک پ ائمه احهار 

صا هیسانیک انیجر نیدر ا ست و خلافت در  تیحقان یبه معنا تیمورد قبول ا

 3.است ی ص( و امام  ل امبرینسل پ
 انیدر باب خلافت در م یدو تئور یخیم که در آن دوره تاریاشییاره کن دیبا

و شییورا اسییت که  عتیتحت  نوان ب یتئور کی م؛یدار عهیمقابل شیی انیجر

 تیمعنا که حقان نیبه ا ؛غلبه است هیدر مقابلزنظر 4آن هستندب یمد  انیریزب
س ست که بتواند  یبا ک را با خودش همراه کند و بر امر خلافت غلبه  جما تا

                                                 
 ب73ز ص 5ز جالربقات الکبریسعدز  ب ابن1
 ب30-29ز ص های عرفاناها و باورتشیع ریش ب نک: امیر معایز 2
 ب19ز ص مقالات الاسلامیینب اشعریز 3
 ب288ز ص 3ز جانساب الاشرا ؛ بلاذریز 79ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 4
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به خلافت  یبخشی تیمشیرو  یبرا هینظر نیاز ا انیخط را شیام نیکندب ا دایپ

خود را در مقابل  هینظر عهیاست که ش نیما ا یاد ا 1بکنندیتفاده مخودشان اس
قائل به خلافت مشیروع به نیا  هیمحمد حنف و کندیم ارائهخود را  هیدو نظر نیا

صا ستب تیو  یریو ا ر از تعاب ا تقادی ندارد تغلب و جما ت هیبه نظر وی 2ا
ستفاده م ست کندیا ست تا از ب یکیکار تاکت کی که تایید نظریه تغلب ا  عتیا

 هیاست و نظر نهیدر مد هیمحمد بن حنف 3 نکول کندبو بنی امیه  ری بدالله بن زب
 ام در  اتیو ادب یفکر  موم کی نوان تغلب اسییت و به هینظر نهیمد یفقها

 پانی بدالله بن  باس ازا یو حت هیوجود داردب محمد حنف نهیمد یفقها انیم
و  ری بدالله بن زب عتیبار ب ریتا ز کنندیاسییتفاده م نهیمد یفقه یذهن نهیزم

با  یو هر ونه همکار دانندیم  تیبرا معاند اهل آنان راینروند؛ زمروانیان 
ست  نیا یخیدو در آن دوره تار نیب حرک ادانندیرا خطا مو بنو مروان  ریآل زب ا

س شی از ب میشویوفاق نکنند ما همراه نم یکه تا امت بر خلافت ک انگاره بخ

در آنما که اما  4؛دارد یپوشییانهمبا نظریه اهل سیینت  هیمحمد حنف یاسیییسیی
 تیبما خاندان اهل دی ویو م کندیمنسییوب م  یرا به امام  ل شخود

و فتنه و غوغا  یایو خونر یریبدون در  دیاسییت که با نیا اسییتمانیسیی 
به خاندان اهل نیکه ا میفراهم کن یا ونهرا به تیحاکم یهانهیزم  تیبامر 

                                                 
 ب289ز ص 3ز جالاشرا انساب ؛ بلاذریز 80ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 1
 ب384ز ص 1ز جالکافا ب نک: کلینیز2
 ب80-79ز 5ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 3
 ب122ز ص 4ز جسیر اعلام النبلاء؛ ذهبیز 450ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب بلاذریز 4



 مدارس کلامی امامیه

158  

  1باست حد آل محمد تنها حکومت ز تاکید وی بر آن است کهبر ردد 

 امامویژه برای اعتقاد به علم  (2

  یاسیییت که به اولاد امام  ل ی لم وراث کمنظور از  لم خاصز ی 
که  یریب در تصواست لم امامز  لم کتاب  نیشعبه از ا کیمنتقل شده استب 

است؛ پنهان است و  یهمان  لم کتاب ی لم وراث شتریب میدار یخیدر اسناد تار
ص باتیناظر به مغ ست که در اخت یو معارن خا  رفته  ارقر  یامام  ل اریا

مندی و هم محمد حنفیه مد ی بهرهب شییودیاسییت و به فرزندانش منتقل م

بنابر 3هم هواداران وی زنین تلقی از وی دارندب 2بری از این  لم اسییتمیرام
آمده و  به ناد حسنین  روایتی محمد حنفیه پا از شهادت امام  لی 

کند و در نهایت کتابی بر دریافت سییهمی از این میرام  لمی ویژه اصییرار می

 4کندبشامل این  لوم از برادرانش دریافت می

 از جنس معجزه را دارد یز یامام چ کهنیاعتقاد به ا (3

است  نیا شیشده استب معنا ادیاز معماه از آن  ریغ یگرید ریبا تعاب البته 
این  .داده شده است ایدارد بلکه به او قدرت تصرفات ن بیتنها  لم غکه امام نه

صر رواج  شیعیان در آن   شه در میان هواداران محمد حنفیه همانند دیگر  اندی

                                                 
 ب20ز ص ۶ز جالبدء و التاریخ؛ مقدسیز 72-70ز ص 5ز جالربقات الکبریب نک: ابن سعدز 1
سعدز 2 ز 7ز جشرح ن ج البلاغ ؛ همچنین نک: ابن ابی الحدیدز 78ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن 

 ب149ص 
سعدز 3 صدوقز 78ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن  شرح ن ج ؛ ابن ابی الحدیدز 335ز ص امالا؛ 

 ب590ز ص المیصل؛ فخر رازیز 121ز ص 8؛ همانز ج149ز ص 7ز جالبلاغ 
 ب149ز ص 7ز جشرح ن ج البلاغ ؛ ابن ابی الحدیدز 1۶0ز ص بصا ر الدرجاتب نک: صفارز 4
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 1داردب

 تیتقاد به مهدواع (4

سمخ یقبل از ماجرا «تیمهدو»ا تقاد به مفهوم   شهادت امام ح  نیتار و 
هل ارانی نیدر کوفه و ب  هد»وجود داردب   تیبا  کی نوان به «یم

 ص( و  امبریو سنت پ  رددیاز ظلم و بحران برم یاکه بعد از دوره یتیشخص
ستب هدور نیمورد ا تقاد ا کندیم ای دالت را اح ضمن بیان سعد  ابن ا هنگام 

ان اسییعد الناس »:  ویددوره اسییت می اارشییی که سییند آن مقارن با این 

آن  یفکر یاز فضییا یبلکه  اارشیی سییتین تیروا نیا 2«اهل الکوفه یبالمهد
وجود دارد و  یا تقاد نیمردم کوفه زن انیدر م دهدینشییان م که دوره اسییت

سب به مح شان را منت ست که که و ده داده دانندیم یطیخود   «یمهد»شده ا
 ب کندیم امیق طیمح نیدر ا

شوراز با  نوان  یوقت ش یمی ظ لیخ ز«یمهد»در حوادم بعد از  ا  عهیاز 
در  باید پذیرفت کهمعرفتز  یشییناسییبه لحاظ جامعه دزیآیبه سییمت مختار م

سأله به نیجامعه ا انیم ستب نوان ا تقاد درآمده م خودش  این هیمحمد حنف 3ا

مختار و  نیا 4داند؛ین نمیمتع «یمهد»احتمالًا و خود را  داندیم نهی ا کیرا 

 .است «یمهد»بودند که  فتند او  گرانید
                                                 

 ب451ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب نک: بلاذریز 1
 ب89ز ص ۶ز جالربقات الکبریب ابن سعدز 2
 ب385-380ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب نک: بلاذریز 3
سعدز 4 ستدررز ج70ز ص 5ز جالربقات الکبریب ابن  شابوریز الم ز 4؛ همچنین نک: نک: حاکم نی

 ب397ز ص 1ز جتاریخ ابن خلدوث؛ ابن خلدونز 554ص 
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را دور خود جمع کرد و  یمختار وارد کوفه شییید ابتدا  روه محدود یوقت 
ب یاشییتر را با خود همراه کن میابراه دیدر کار خود با تیموفق یها  فتند براآن

 یانامه؛ سییپا مختار ا تنا نکرد میابراهناد وی فرسییتاد اما را  ی روهابتدا 
 دید میاو بردب ابراه یمالک اشتر برا میابراه یبرا هیسربسته از حرن محمد حنف

بن مالک  میابراه یال یالمهد یمن محمد بن  ل»نامه نوشییته اسییت:  یابتدا
شتر ست که ابراهنقل یدر برخ«ب ا سر نام  کندیتعمب م میها آمده ا شت  که پ

نامه از محمد  همهنیمن ا دی ویت و مآمده اسیی «یمهد»لقب  هیمحمد حنف

این نشییان  1نکرده بودب ادی نوان  نیاخودش را با  وقتچیام و هداشییته هیحنف
یت آشیینا اسیییت و تنها می دهد قبل از قیام مختارز ابراهیم با فرهنگ مهدو

 ونه که در مصداق تعیین شده برای وی سوال برانگیا استب این اندیشه همان
ستز  میان هوادان اهل بیت  سترده قابل رصد ا صورت   در این دوران به 

فیه حتی در منابع اهل در روایات و میرام برجای مانده از خود محمد بن حن

 2سنت به خوبی قابل مشاهده استب

 اعتقاد به رجعت (5

اسییت که   تیباز خاندان اهل یباز شییت شییخصیی یبه معنا رجعت 
که به  سییتین یب رجعت لاوماً مفهومرودیانتظار همان دولت مو ود از او م

 .خوردی ره م این بتیبا مفهوم غ یخیدوره تار نیدر ا یبازبسته باشد ول بتیغ

                                                 
 ب38۶-385ز ص ۶ز جانساب الاشرا ب نک: بلاذریز 1
 374-371ز ص 11ز جالمصنفب نک: صنعانیز 2
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سأله رجعت به صر مکمل ا یکی نوان م ض نیا تقاد در ب نیاز  نا  از یبع
توسط  ندیکه بگو ستیمختار ن امیا تقاد مولود ق نیمطرک استب ا عهیجامعه ش

این اندیشییه پیش از قیام مختار و در میان یاران  .شیید مادیا هیمختار ای هیسییانیک

ها در میان هواداران ترین اندیشییهو یکی از اصییلی 1وجود دارد امام  لی 

  2آیدبمحمد بن حنفیه به شمار می

 نیشیپ یرفض خلفا (6 

  یدوره وجود داردب آنچه تار نیا عهیاست که در تفکر ش ییهایژ یاز و نیا 
صراحت آن را اظهار به انیعیش نیدر ب یرفض  ثمان است و کسان کندینقل م

رفض  یوجود دارد ول این نیخیکه رفض ش کندیم تیقرائن حکاب البته کنندیم

 3.وجود ندارد نیخیرفض در مورد ش نهیزم ینماد است ول کی ثمان 
وجود دارد که اختصاص به  این ها مانند  صمتآموزه یبرخ لاوه بر اینها 

صمت محمد حنف یخیتار شواهد ولی از آنما کهدارد  عهیش در  هیا تقاد به  
 پردازیمب کندز به آن نمیرا به روشنی اثبات نمیدوره  نیا

 هانیحول مسییأله امامت اسییتب کنار ا زیاد شییده ییهامؤلفه نیا چنینهم 
 دیب مسأله توحشودیمحسوب م یا تقاد عیوجود دارد که  ناصر تش یا تقادات
بر  یاو فرقه یخیتار یهاا تقادات استب  اارش نیا یهااز نمونه یکیو  دل 

                                                 
سعدز 1 سمعانیز249ز ص ۶ز جالربقاتب ابن  ساب ؛  ز ص المعار  ؛ ابن قتیبهز385ز ص 13ز جالان

 ب341
 ب۶32ز ص ۶ز جالفت ح ابن ا ثمز؛ 224ز 5ز جالربقات الکبریب نک: ابن سعدز 2
ساب الاشرا ب نک: بلاذریز 3 سعد بن  بد اللهز 382ز ص 2ز جان شعریز  ز ص المقالات و الفرق؛ ا

 ب22
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خاصز از خط خاندان امام  یو  دل به معنا دیتوح شییهیتفاق دارند که اندا نیا
به معتاله  دیحر نیو از ا داکردهیانتشار پ هیمحمد حنف تیو از درون ب  ی ل

  1 استب دهیرس

 جریان فکری امام سجاد 

احهار  دوران امامت امام سییمادع یکی از حولانی ترین دوران امامت ائمه
سی و  ست حدود  سی از جمله ا سیا سئله  سال( که آغازش با زند م زهار 

شوب سی جامعههای بارگ و در یریآ سیا ستب این های  سلامی همراه ا ی ا
های سییال اول امامت با دشییواری حبیعتاً رسییالت امام را به خصییوص در ده

سی ای همراه میویژه سیا شورا با زند جریان بارگ  کندب امام ع بعد از واقعه  ا
ست سی رفتار کرده اند؛ روبرو ه سیا شدید  ساس تقیه  ند که در همه آن ها بر ا

نخسییت جریان حره و حمله سییپاهیان یاید به مدینه؛ دوم و سییوم جریان قیام 
با بخش ا ظم  توابین و مختار؛ زهارم فتنه  بدالله بن زبیر در حماز که تقری

مروان در کند و از جهتی دیگر با  بدالملک می شرق جهان اسلام را تصاحب
سمادع در هیچ  ستقرار حاکمیت مروانیانب امام  سرانمام ا ست؛ و  شام در یر ا

سیییاسییی نقشییی ندارند؛ نه تنها خود بلکه احرافیان را نیا های کدام از این نااع
تواند باشد که می کنند؛ یک دلیل اینمی شرکت در این کارزارهای سیاسی نهی
سمادع نداردب هیچ کدام از این جریانات نتیمه ای ب رای اهدان و رسالت امام 

                                                 
اسییمال و »؛ همچنین نک: سییبحانیز نک: سییبحانیز 12ز ص المنی  و الاملب قاضییی  بد المبارز 1

 ز سراسر مقالهب«صفات خداوند
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تواند باشیید که رفتاری که بنی امیه و ابن زبیر دارند با برخورد می دلیل دیگر این
شییدید همراه اسییت به  ونه ای که هیچ کدام از مخالفین از نااع با اینان جان 
سییالم به در نمی برند؛ و دلیل سییوم سیین و موقعیت اجتما ی امام اسییت که 

ان و حرفداران جدی ندارندب از این رو حضییرت نسییبت به این حضییرت یار
سر سی به  سیا شرایط تقیه  سی ورود نمی کنند و در  سیا برند و می جریانات 

شان و یاران  کنند به  نوان تنها بازماندهمی تلاش شهدال خود سیدال از خاندان 

صی قر 1خود را حف  کنندب ضعیت خا ار دارد از نظر فرهنگی نیا دوره امام در و
و آن این که از نظر فسییاد اخلاقی و فسییاد اجتما ی جامعه آن روز در شییرایط 
بدی قرار داشته استب از دوران یاید به این سو در مکه و مدینه حوادثی رخ داد 

ی  طف تاریخی در باب مسائل فرهنگی که بسیار این دوره را به  نوان یک دوره

ه قسییمت قابل توجهی از دوران امامت نکته دیگر این ک 2و اخلاقی تلقی کنندب
قب تا ۶5امام سییمادع در ایام خلافت  بدالملک بن مروان خلافت از سییال

سمی 8۶ ست؛ دورانی که  بدالملک برای ایماد یک ایدئولوژی جدید ر قب( ا
سلامی تلاش در جامعه ست که بیشمی ا ترین مفاهیم و کندب در همین دوره ا

شییودب  بدالملک دورانی به حاکمیت می ههای فکری اهل سیینت  ذاشییتپایه
شاهد بودب او  سنت دوران رکود خود را  ضعیت حدیثی و فقهی اهل  رسید که و

                                                 
مام سمادع بوده که  بدالملک بن مروان نسبت به بنی هاشم در مدینه ب احتمالا همین رفتار سیاسی ا1

سیاست مماشات را در پیش  رفته بود تا جایی که به حماج بن یوسف ثقفی دستور می دهد که از 
 ب149ز ص5ز جعقدالفریدریختن خون بنی  بدالمطلب دوری کندب ابن  بدربهز 

سادهای اخلاقی در مدینه این دوره2 ضیفز  ب در باری ف شوقی  شعر و الغنا فا المدین  و مک  ربر:  ال
 بعصر بنا امی 
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 با هوشیییاری و موقعیت شییناسییی از خلا  لمی و فرهنگی این دوره اسییتفاده
حدیثی جامعه اسییلامی را بر اسییاس حرک و برنامه -کند و میرام  لمیمی

کندب حبعا امام در مقابله با می ز بازسییازیخودشز که همان خط اموی اسییت
این انحرافات رسییالتی برای خود تعریف کرده اندب امام سییمادع تشییخیص 

کامل بر حماز  دهند که  بدالملک ابن مروان به خصییوص پا از سییلطهمی
کندب از این رو امام فکری و فرهنگی متمرکا می کاری خودش را در حوزه پروژه

با این جریان جدید در می ا در این  رصیییه تعریفنیا فعالیت خود ر کند و 
شودب البته حرکت فکری فرهنگی امام به حور می  رصه فکری اهل سنت در یر

شد که شروع  شورا  صل بعد از قیام  ا ست و در ا  خاص مربوط به این دوره نی
صحبتمی شواهد آن را در  صحبتهای توان  های امام با ابن زیاد خطبه ها و 

رت در شام رصد کرد ولی امام ع بعد از باز شت به مدینه انعاال از جامعه حض
سیز مانند واقعه حره و  سیا سالیز به دور از التهابات  را در پیش  رفتند و زند 

احتمالی آن های فتنه ابن زبیرز در بیرون از مدینه زند ی کردند که  لت و زمینه
ام و هم زنین کمی اصحاب و شدید حکومت نسبت امهای را باید در مراقبت

 دوستان و نداشتن جایگاه سیاسی و اجتما ی قوی دانستب 
در واقع سییرآغاز رسییمی جریان فکری امام سییمادع را باید از بعد وفات 
محمد بن حنفیه دانسییت زیرا در زمانی که امام جوان بودند محمد بن حنفیه 

شیوخ بارگ بنی ساب مییکی از  شیعه به ح شم و  اون بر این که به آمدب افها
لحاظ حرکت اجتما ی محمد بن حنفیه موضییعش موضییع حضییور و فعالیت 
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به دلایل  که  مام سییماد ع بود  تار محمد بر خلان ا اجتما ی بود؛ و این رف
رسد در این می کردند؛ به نظرمختلف از حضور اجتما ی و فرهنگی پرهیا می
ار خود امام سییمادع به نظر رفتار امام ع تعمدی وجود دارد؛ البته در کنار رفت

سمادع هم نقش و تأثیر دارندب صیت امام  شخ سین ع نیا در اخفال  از  1امام ح
به  اارش با توجه  ناحیههای آن حرنز  خود امام  موجودز اظهار و ابرازی از 

های سییمادع به صییورت  لنی برای امامت در دسییت نیسییت؛ اولین اقدام
ترویج مکتب شیعه به صورت  لنی از حضرت برای اظهار امامت خودشان و 

 شودب هشتاد شروع می اوائل دهه
امام ع در اوایل دوران امامت تعداد اندکی از شییخصیییت ها و بار ان را به 

که با توجه به جایگاه اجتما یز  لمی و سن و سال حضرتز به  2همراه داشتند
مز از حدود رسیییدب امامی خاحر تقیهز حلقه ارتباحی محدودی حبیعی به نظر

اوایل دهه هشیتاد همریز به تدریج با اتخاذ موضیعی فکری فرهنگی در مدینه 

ستمی محور و کانون حدیث اهل بیت  3آورندمی شوند و پیروان فراوانی به د

                                                 
امام سمادع به  نوان وصی در بین اولاد ایشان و  ب ظاهرا امام حسین ع دا ی بر این داشتند که زهره1

سین ع به محمد  ست که امام ح صیتی ا شواهدش و شد؛ یکی از  شن نبا در بین ا قاب اهل بیت رو
یسیید که ظاهر آن نوشییته برای یک ناظر ی که قرار اسییت امام شییود( میابن حنفیه  و نه فرزند نو

ز الفت ح بیرونی است که محتوای آن شهادت به وحدانیت و بیان ا تقادات است؛   ابن ا ثم کوفیز
سین 22-21ز ص5ج سات خاص امامت امام  7ب( امام ح شیعی و جل شکارا در جوامع  هیچ  اه آ

شد و در واقع خطری که را مطرک نکردند؛ یک دلیل 7سماد شورا با ش می تواند پیش بینی واقعه  ا
بوده  7برای برای امام سییمادع وجود دارد و این که بنی امیه به دنبال قطع نسییل  لی بن ابی حالب 

ز مقتل الیسککیناسییت؛   برای نمونهز نک: صییحبت امام سییمادع و ابن زیاد در کوفهب ابومخنفز 
 ب( 20۶ص

 ب388ز ص1ز جاختیار معرف  الرجال؛ شی  حوسیز 574ز ص2ز جالغاراتب ثقفیز 2
 ب388ز ص1ز جرجال الکشاب شی  حوسیز 3
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حدیثی دیگر درون مدینه پا از مدت کوتاهی های به  ونه ای که تمام جریان
شیوه هاییز مانند نقل شوندب حرکت فکری حضرت با امی متوجه امام باارها و 

حدیث و یا بیان اد یهز با ث شد تقریباً شیعیان کوفه به صورت کامل و بخشی 
از مدینه و شیییعیان مدینه  رد امام جمع شییوندب در واقع حضییرت با راه اندازی 
قابل  قالب احادیث فقهی که در متون اهل سیینت  جریان ملایم حدیثی در 

حرید د ا شییروع به راه اندازی و اداره جریانی و هم زنین از  مشییاهده اسییت
فکری کردندب در این باره باید کثرت مشییای  و روایانی که از امام در منابع اهل 

و هم زنین تعابیری که بار ان اهل سیینت در توصیییف جایگاه  1سیینت آمده

مورد بررسییی قرار  یرد تا شییخصیییت  لمی امام و  2 لمی امام بیان کرده اند
 ار نفوذ  لمی حضرت در مدینه آشکار  رددبحوزه و مقد

حرکت  لمی امام سمادع به مرور سبب شد که شخصیت ایشان در مدینه 
و به حبع در  راق به  نوان شییخصیییتی حراز اول در حوزه فکر آن زمان معرفی 

شود شودب در می و به  نوان مرجع  لمی و معرفت دینی در بین جامعه تلقی 3ب
کند و ومت به تدریج فشارش را به حضرت شدید میحک 94نهایتز در سال 

البته جریان  4همری حضرت به شهادت رسیدندب 95یا  94در نهایت در سال
فکری امام سییمادع با شییهادت ایشییان از بین نرفت و در دوارن امام باقرع و 

                                                 
 ب38۶ز ص4ز جسیر اعلام النبلاب برای نمونهز نک: ذهبیز 1
 ب388-387ز ص4ز جسیر اعلام النبلاب برای نمونهز نک: ذهبیز 2
 ب برای نمونهز نک: به شعر فرزدق در حضور  بدالملک بن مروانب3
 ب439ز ص۶ز جسیر اعلام النبلاب درباره اقوال سال وفات امام سمادع ربر: ذهبیز 4
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 شکوفایی مدرسه کوفه ادامه پیدا کردب 

 رویکرد کلامی امام سجاد 

قش و جایگاه  لمی که در مدینه به دسییت آورده در پرتو ن امام سییماد
به خصییوص ا تقادی را تبیین کردندب در می بودند معارن فقهیز اخلاقی و 

صوص در  سمادع در منابع امامی و  لی الخ حوزه فقه روایات فراوانی از امام 
شان ستب این ن شده ا سنت نقل  سمادع یک حوزهمی منابع اهل    دهد که امام 

فقهی مسییتقلی را نیا در مقابل فقهای مدینه ایماد کرده اند که روایاتش در این 
ستب صادر انعکاس یافته ا در حوزه  قاید هم در برخی از موضو ات اولین  م

قادی راهای تبیین حث ا ت با ید خط حرکتی تبیین می م با فتب یعنی  یا توان 
وجود دارد را از و در مدرسییه کوفه معارن اهل بیت که در دوران صییادقین

سماد سماد دوران امام  صد کرد؛ به این معنا که ا ر روایات امام  را ر
که از حرید شیعه نقل شده در کنار روایات ا تقادی که در منابع اهل سنت بیان 

های کلام نظری امامیه قابل شییده جمع  ردد یک دوره مباحث ا تقادی و بنیان
 دسترسی استب 

کلامی  ونا ونی های دهد که امام ع در اندیشهمی بررسی این روایات نشان
توان به برخی از آن ها اشیییاره کرد: بحث می که نظری داشییته اندهای تبیین

قل قت   یاس و رای در فهم دینز 1خل له ظنی  قلیز ق یث  2و نفی اد حاد ا

                                                 
 ب409ز صمسند زید بن علاب زید بن  لیز 1
 ب324ز صکمال الدینب شی  صدوقز 2
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شینز 1حینت مباحث توحیدی مانند معرفت و ادارر  3بحث ایمانز 2و وجود پی

بحث  8رویه اللهز 7نفی تشییبیهز 6و صییفات الهیز 5توصیییف 4لزخداوند متعا
له  قدیر الهی و مسییئ بل امر بین الامرین»ت قدیر « لاجبر و لاتفویض  و نفی ت

 مسییئله 12و  لم ائمهز 11در مباحث امامتی مانند  صییمت 10بداز 9حتمیز

و  14تولی و جریان تبری نسییبت به شیییخین مسییئله 13مقامات و جایگاه ائمهز

در حول  15باحقیّت و نصییوص امامت حضییرت  لی  تحکیم مسییئله

امام  17زامام صییادق  16زبعد نیا ائمه دیگرز مانند امام باقرهای دوره

                                                 
 133ز ص1ز جمیاسن؛ برقز 1۶5و ص  1۶4ز ص2ز جتفسیر عیاشاب  یاشیز 1
 ب47ز صروض  ال اعظینب فتال نیشابوریز 2
 ب284ز ص امالا؛ شی  حوسیز 275ز ص امالاب شی  مفیدز 3
 ب394ز ص8ز جکافاز کلینیز 39ز صمعارج الن ج البلاغ ب بیهقیز 4
 ب102ز ص1ز جکافاب کلینیز 5
 ب373ز ص1ز جتفسیر عیاشاب  یاشیز 6
 ب301ز ص2ز جکشف الغم ؛ اربلیز 102و ص 100ز ص1ز جکافا ب برای نمونهز نک: کلینیز7
 ب119ز ص1ز جعلل الشرایعب شی  صدوقز 8
 ب197ز ص2ز جالا تحاج؛ حبرسیز 3۶7ز صالت  یدب برای نمونهز شی  صدوقز 9

 ب215ز ص2ز جتفسیر عیاشاب برای نمونهز  یاشیز 10
 ب311ز ص2ز جکشف الغم ب برای نمونهز اربلیز 11
 ب57ز صدرجاتمختصر بصا ل ال؛ حلیز 290-289ز صبصا ر الدرجاتب برای نمونهز صفارز 12
صا ل الدرجاتب برای نمونهز نک: حلیز 13 صر ب ضا ل امیرالم منینز ابن  قده کوفیز 44ز صمخت ز ق

 ب220ص
 ب290-289ز ص بصا ر الدرجاتب برای نمونهز نک: صفارز 14
؛ محمد بن سییلیمان کوفیز مناقب الإمام أمیر 137ز ص امالاب برای نمونهز نک: شییی  حوسیییز 15

 ب390ز ص1المؤمنینز ج
شف الغمهز ج16 ضاز ج314ز ص2ب برای نمونهز نک: اربلیز ک صدوقز  یون الاخبار الر شی   ز 2؛ 

 ب50ص
 ب41۶ز صامالا؛ شی  صدوقز 377-37۶ز ص2ب برای نمونهز نک: کلینیز کافیز ج17
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مام رضیییا 1کاظم  مام  2و ا به صییورت معنون از ا مکرر مباحث را 
 کنندب می نقل سماد

 بندیجمع

آغاز شییده که تا اواخر سییده تاری  کلام امامیه با جریان فکری ای در مدینه 
ستب  ستب این دوران زند مرحله را به خود دیده ا دوم همری ادامه پیدا کرده ا
مرحله ای که تا قیام امام حسیین ع و حادثه  اشیورا ادامه دارد و جریانی فکری 
صحاب ائمه در  سو و ا ستین از یک  ست که با محوریت اهل بیت و ائمه نخ ا

دهد که هدن می کندب بررسی این جریان فکری نشانمی مرحله بعد ادامه پیدا
کند جریان می اصییلی اهل بیت در این دورهز فکری و کلامی اسییت که تلاش

سته شیعه را بنیان نهدب های فکری را در جامعه تبیین کند و در واقع ه اولیه فکر 
های تشیییع و  سییتره کمی شیییعیان حد تاثیرات این حرکت را باید ترویج آموزه

شوراز در حوزهفا سقیقه تا  ا صد کردب دومین های صل  جغرافیایی مختلفز ر
 یری جامعه ا تقادی شییکلهای مرحله این مدرسییه فکریز که نخسییین قدم

شروع می شورا  ستز بعد از  ا شود امامیه به  نوان  روهی اجتما ی متمایا ا
ند کنمی که خود متشکل از دو جریان فکری است که به صورت موازی حرکت

ست همری نادیک سده نخ شوند نقطه ها جدایی بین می که هر زه به انتهای 
توان جسییتمو کردب یکی جریان فکری محمد بن حنفیه که می آنها را بیشییتر

                                                 
 ب289و ص  284ز صامالاب شی  صدوقز 208ب برای نمونهز نک: شی  صدوقز خصالز ص1
 ب289وص 284ز صامالا؛ شی  صدوقز 208برای نمونهز نک: شی  صدوقز خصالز ص 2
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توان دیدز احتمالا متاثر از می پسییرش ابوهاشییمهای امتداد آن را در فعالیت
یدز  دل و امامت جریان ناب  لوی در دوره نخست اندیشه هایی در باب توح

فکری شیییعی هسییتند؛ و های را مطرک کرده اند که در واقع  مدتا همان انگاره
یت جریان فکر  باید  فت که بازخوانی این جریان در واقع بسییتر فهم و تقو

کندب و جریان دوم که جریان امام سمادع است می شیعی در این دوران را فراهم
 کندب امام تلاشمی هشییتاد به بعد شییروعبیشییتر فعالیت خود را از اوایل دهه 

شییخصیییتی و های کند بعد از تثبیت مرجعیت  لمی خود و تحکیم پایهمی
سی به حرک و تبیین معارن اهل بیت در غالب روایات و اد یه بپردازدب در  سیا

شه شکار روی ست که به حور آ شاهده این دوره ا شیعه قابل م های تفکر کلامی 
امام با کمک اصحاب است که زمینه های یه همین فعالیتاست و در واقع بر پا

و جریان کلام امامیه در مدرسییه   سییترده تر امام باقرهای و بسییتر فعالیت

 .شودمی کلامی کوفه فراهم

 نامهکتاب

الفضییل : محمد ابودیز تحقشککرح ن ج البلاغ ق(ز 1417  دزیالحد یاب ابن ب1
 بانیلیاسما  یموسسه مطبو ات زیالکتب العرب الیدار اح روتزیب مزیابراه

روتز دار یز بأسککد الغابة فا معرفة الصککیابةق(ز 1409ن  ی ا الد رزیاث ابن ب2
 الفکرب

 بروتیز دار الأضوالز بالفت حق(ز 1411  یابن ا ثم کوف ب3
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سف الهادیز بید یز تحقالبلداثق(ز 141۶  هیالفق ابن ب4 روتز  الم الکتبز یو
 ط الأولیب

ب ق(ز 1415حمر   ابن ب5 بد الموجود و  لی یز تحقالاصکککا مد   د  ادل اح
 هبیروتز دارالکتب العلمیمحمد معوضز ب

یل االفصکککل فق(ز 141۶حام   ابن ب۶ لل والاه اء والن مد دیز تعلالم : اح
 بهیدار الکتب العلم روتزیب نزیشما الد

بد الرحمنز   ابن ب7 لدونز   لدوثابن خیتار(ز 1408خ  لیخل دیز تحقخ
 دار الفکرب روتزیشحادهز ب

عد   ابن ب8 قات الکبریق(ز 1410سیی طاز یز تحقالرب قادر   بد ال مد   د مح
 هببیروتز دار الکتب العلمیب

 قمب زیرتیز مکتبه بصبلاغات النساء تا(ز ی ب فوریح ابن ب9
روتز ید  لی محمد البماویز بیتحق زعابیلاسککتق(ز ا1412 بد البر   ابن ب10

 لبیدار الم
 بروتیب زیۀدارالکتب العلم زدیعقدالفرق(ز 1403 بدربه  ابن ب11
د  بد الرزاق یز تحقن ) ع (یر المؤمنیفضککا ل أمتا(ز  ی ب ی قدة الکوف ابن ب12

 جاب یناز ب ینز بیض الدین فیمحمد حس
عار م(ز 1992  بهیقت ابن ب13 قاهرةز الهیز تحقالم کاشیییةز ال ئة ید ثروت  

 ة العامة للکتاببیالمصر
بدا رزیکث ابن ب14 ز یال الترام العربیز دار إحیریشیی ی ل دیز تحقةیة والن ایال
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 مب1988 روتزیب
د ابو القاسییم امامیز تهرانز یز تحقتحارب الامم(ز 1379  هیمسییکو ابن ب15

 سروشب
 : رضا تمددز تهرانبحیز تصحف رست(ز 1350  مزیند ابن ب1۶
ساث الم(ز 1971  زی لاحمد بن حمرزابن ب17 سه الا لم روتزیب ززاثیل  یموس

 للمطبو اتب
سان  باسز دیز تحقوأنباء أبناء الزماث اثیالأع اتیوف(ز تای ب خلکانابن ب18 : اح

 دار الثقافهب  روتزیب
شوب   شهرابن ب19 صحرالب امناقب آل اب(ز 137۶آ ساتذه حیز ت : لمنه من ا

 بةیدریالنمف الاشرنز نمف اشرنز المکتبة الح
هان ابو ب20 رالبم(ز 19۶5  یالفرج اصییف تل ال قا کاظم المظفرز دیتحق زنییم  :

 نمفب هزیدریالح منشورات مکتبه
مة فالفتحز  یبن أب ی ل زیاربل ب21 مة اکشککف الغ ز دار الأضییوالز معرفة الأ 

 تاب یب روتزیب
ز تهران: انتشییارات المقالات والفرق(ز 13۶0 بد الله  سییعد بنز یاشییعر ب22

 ب یو فرهنگ ی لم
شعر ب23 سن  ابو زیا سلامق(ز 1400الح صل نییمقالات الا  زنیواختلا  الم

 بنریفرانا شتا: سبادنیو -آلمان
 ب۶7ز شماره نقدو نظر ز«عهیمرجئه ش»(ز 1391اکبر   زیکرباس اقوام ب24
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 مترجم: زاعرفان یهاو باور هاش یر عیتش(ز 1394  یمحمد  ل زیمعا ریام ب25
 تهرانز نامکب زینیالله د نینور الد

 بروتیب هزیز دار الکتب العلمفحرالاسلامم(ز 1971احمد   نزیام ب2۶
س زینیام ب27 سات الاسلام ریمرکا الغد زریالغد( ق141۶  نی بد الح  هزیلالدرا

 قمب
قا ب28 گای تشکک(ز 1385  ی ل زینور آ نگ  زعیخاسککت گاه  لوم و فره پژوهشیی

 قمب زیاسلام
ن ید جلال الدیز تحقالمیاسنق(ز 1370أحمد بن محمد بن خالد   زیبرق ب29

 ةز تهرانبیز دار الکتب الإسلامینیحس
النمارز  میمترجم:  بدالحل زاالادب العرب خیتارتا(ز یکارل  ب بروکلمانز ب30

 دار المعارنز مصرب
دار  -لیدار الم روتزیب زالفرق نیالفرق بق(ز 1408 بد القاهر   زیبغداد ب31

 الافاقب
مد حمیز تحقانسکککاب الاشککرا م(ز 1995  یبلاذر ب32 لهز دار ید مح د ال

 المعارنز مصرب
 زیاسیس یهاو تکاپو یفکر یهاانیجرز  یسانیک(ز 1394روک الله  زیبهرام ب33

 اسلامز تهرانب  یپژوهشکده تار
غةق(ز 1409د  یبن ز ی ل زیهقیب ب34 عارج ن ج البلا مّد تقیز تحقم  ید مح

 قمبز ینمف یة الله مر شیدانش پژوهز مکتبة آ
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 جاب یب زیمحدم ارمو دیز تحقالغاراتتا(ز  یم بن محمد بیإبراه زیثقف ب35
ش(ز 135۶   یمحمد مهد زیجعفر ب3۶ سناد ن ج البلاغ  اپژوه ز در مدارل و ا

 ینشر فرهنگ اسلام
 بد  وسفی: دیتحق زنیییالصی االمستدرل علتا(ز  ی ب یشابورین حاکم ب37

 جاب یب زیالرحمن المر شل
ز مکتبه  لامه مسند ن ج البلاغ ق(ز 1431  نیمحمد حس زیجلال ینیحس ب38

 قمب زیمملس
مدرسییه  یری  لل شییکل»(ز 1395  ی ل دیزاده خضییرآبادز سیی ینیحسیی ب39

دار  یفرهنگ یز قمز موسییسییه  لمدر مدرسکک  بغداد یاجسککتارهاز »بغداد
 بثیالحد

سل زیحل ب40 سن بن  صا ر الدرجاتم(ز 1950مان  یح صر ب شورات مخت ز من
 ةز نمفبیدریالمطبعة الح

بار الر ال(ز 13۶8  ینورید ب41 مال یز تحقاخ عه ج بد المنعم  امر مراج د  
 الز قمز منشورات الرضیبین شیالد

تدمریز دار  دیز تحقخ الإسککلامیتارق(ز 1407  یذهب ب42  مر  بد السییلام 
 بروتیز بیالکتاب العرب

: روتیالارنووطز ب بی:  صییدیز تحقاعلام النبلاء ریسککم(ز 1993 زیذهب ب43
 موسسة الرسالةب

 ز  مانبیز دار الرازیز دکتر اتاالمیصلق(ز 1411ن  یفخر الد زرازی ب44
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مد   زیشییهر یر ب45 مام علم سکک ع  ق(ز 1421مح لبابن اب االا دار  زرا
 قمب ثزیالحد

 بیالرض فیقمز منشورات الشر زاتیالاخبار الم فق(ز 141۶بن بکارز   ریزب ب4۶
 بروتیب اهزیمکتبه الح ز یآداب اللغةالعرب خیتارتا(ز  ی ب یجرج دانزیز ب47
 بروتیاةز بیز منشورات دار مکتبة الحاد بن علیمسند زتا(ز  ی ب یبن  ل دیز ب48
هفت آسمانز  ز«ایدر مرحله تأس عهیش یکلام رامیم» زییو رضا یسبحان ب49

 ب52شماره 
ض اء علتا(ز  یجعفر  ب زیسبحان ب50 ش اا سه امام  ز یالامام ع یعقا د ال س مو

 ز قمبصادق
حان ب51 یل ابی ث فتا(ز  یجعفر  ب زیسییب لل و الن مام الم ز موسییسیییه ا

 ز قمبصادق
صفات خداوند»(ز 1380  یمحمد تق زیسبحان ب52 سما و  شنامه امام «ا ز دان

سلام(ز ز هی  ل ی ل شگاه فرهنگ و اند ینظر  ل ریال شادز پژوه  شهیاکبر ر
 تهرانز زاپ اولب  زیاسلام

نقد و  ز«شیهایو رو هاشیهیر ه؛یکلام امام»(ز 1391  زیمحمد تق زیسیبحان ب53
 ب۶5ز شنظر

ج  زاالمعار  بزرگ اسلامدا ری ز «بن مالک اشتر میابراه»صادقز  زیسماد ب54
 تهرانب زیز انتشارات مرکا دائره المعارن اسلام2

 زیزنمان ی: محمد باقر انصاردیتحق زمیکتاب سل(ز 1380  ایبن ق میسل ب55
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 ماز قمب لیدل
ی المعلمی یحید  بد الرحمن بن یز تحقالانسکککابق(ز 1382  یسییمعان ب5۶

 ةبیدر آبادز مملا دائرة المعارن العثمانیمانیز حیال
 ز دار الهمرهز قمبن ج البلاغ  زیرض دیس ب57
ز ین نعسیییانید محمد بدر الدیز تحقاالأمالق(ز 1907  یمرتضیی دیسیی ب58

 ز قمبیة الله العظمی المر شیمنشورات مکتبة آ
ض دیس ب59 شرق(ز 1405 یمرت سا ل ال ض فیر سدیتحق زاالمرت احمد  دی: 

 بمیقم: دار القرآن الکر زینیحس
ز  یام ان  و مک  عصککر بنیالمد االشککعر و الغنا فم(ز 197۶  فیضیی یشییوق ب۶0

 دارالمعارنز القاهرهب
ست اشفاه(ز 1391  گوری ر شولرز ب۶1 سلامهای سدی نیو مکت ب در نخ  زاا

 سازز تهرانز انتشارات حکمتب  لیترجمه: نصرت ن
محمد بدرانز قمز انتشارات  دیز به تحقالملل و النیل(ز 13۶4  زیشهرستان ب۶2

 بیالرض فیالشر
مد محمود   زیصییبح ب۶3 دار النهضیییه  روتزی لم الکلامز ب یه(ز ف1411اح

 بهیالعرب
 قمب هزیانتشارات اسلام زاالامال(ز 13۶2  صدوق ب۶4
لل الشککرا عم(ز 19۶۶  صیییدوق ب۶5 مد صیییادق بحر العلومز یز تحقع د مح

 ةز نمف الاشرنبیدریمنشورات المکتبة الح
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النشر  ز مؤسسةیحهران ینید هاشم حسید سیز تحقدیالت  (ز تای ب صدوق ب۶۶
 تاب یز قمز بیالإسلام

د یز تحقبصککا ر الدرجاتق(ز 1404محمد بن الحسیین بن فروخ  صییفارز ب۶7
 ز تهرانبیز مطبعة الأحمدیرزا حسن کوزه باغیم

ال یمصطفیز دار إح یأحمد الأرناؤوط وترک دیز تحقاتیبال ف اال اف زیصفد ب۶8
 قب1420 روتزیالترامز ب

 مشهدب زیاسلام یهاپژوهش ادیبن زاثیغال(ز 1378نعمت الله  زیصفر ب۶9
صنفتا(ز  ی بد الرزاق  ب زیصنعان ب70  زیالرحمن الا ظم بیحب دزیز تحقالم

 جاب یب
الفضییل : محمد ابودیتحق زیربر خیتار(ز 19۶7  رزیجرمحمد بن زیحبر ب71

 دار الترامب  روتزیب مزیابراه
تز یز مؤسسة آل البیرجائ ید مهدیتحق زارجال الکشق(ز 1404  یحوس ب72

 قمب
 المنورهب نهیز مکتبه الدارز المدمعرف  ال قاتق(ز 1405  ی مل ب73
دار الاهرالز ز و اساریر اخری عبد الل  بن سبا(ز ق1403  یمرتض زی سکر ب74

 بیروتب
 ید هاشم رسولید سیز تحقااشیر عیتفستا(ز  یمحمد بن مسعود  ب زیاشی  ب75

 ةز تهرانب یة الإسلامیز المکتبة العلمیمحلات
 لیز دلللغل  و الغلای  یو النفس  یخیالحذور التارق(ز 1424  یسام زیریالغر ب7۶
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 ماز قمب
د حسیین خرسییانز ید سیییز تحقنیروضککة ال اعظتا(ز  ی ب یسییابورین فتال ب77

 ز قمبیف الرضیالشر
سو ب78 ضیتحق زخیالمعرف  و التارق(ز 1401  یف سة ید اکرم  س ال العمریز مؤ

 روتبیالرسالةز ب
 بروتیز دار الثقافهز بو الادب خیالتار اف  یسانیالکم(ز 1974وداد   زیالقاض ب79
 در  مدارل ن ج البلاغ  و دفع الشککب ات عن تا(  ی ب یالغطالز هاد کاشییف ب80

 مکتبه الاندلاز بیروتبز ادامه کتاب مستدرر نهج البلاغه(
فار ید  لیز تحقاکاف (ز13۶3  ینیکل ب81 تب الإسییلامیأکبر غ ةز یز دار الک

 تهرانب
ز انتشارات 5ج زادا ری المعار  بزرگ اسلام ز«یابوذر غفار»ناصرز   ذشتهز ب82

 بیمرکا دائره المعارن بارگ اسلام
ش (ز1388  لفردیو مادلونگز ب83 ضرت میمد )ص( انیجان ز ترجمه احمد  

 بیاسلام یهاپژوهش ادیمشهدز بن گرانزیو د یینما
س زیمحرم ب84 س(ز 1394  نیغلامح ش اخیتار ابرر شر ااثن ع یتفکر   ز یع

 بیاسلام شهیتهرانز سازمان انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و اند
ز ن ) ع (یر المؤمنیمناقب الإمام أمق(ز 1412  یمان الکوفیبن سییل محمد ب85

 ةز قمبیال الثقافة الإسلامیز مممع إحید محمد باقر محمودیتحق
ترجمه:  زع یمکت ب شکک راثیم(ز 138۶  نیحسیی دیسیی زییحباحبا یمدرسیی ب8۶
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 تهرانز نشر مورخب انزیو رسول جعفر یقرائ ی ل دیس
: بشییار  واد معرونز موسییسییه دیز تحقالکمال بیت ذق(ز 140۶  یما ب87

 بروتیالرسالهز ب
سعود ب88 س زیم سعد داغرز یز تحقمروج الذهبق(ز 1409  یبن  ل نیح د ا

 قمز دار الهمرةب
ز دار رالب ابن اب امیمد بن علق(ز 1427  نیالد یمح دیسیی المشییعلز ب89

 بروتیبالرسول الاکرمز 
صطف دیس زیمطهر ب90 صر تار(ز 1394  یم اهل  دیعقا نییدر تب اخینقش عنا

 بثیدار الحد یفرهنگ یز قمز موسسه  لمالسلام  میعل تیب
 بدیمف  یش یز الاختصاصز قمز کنگره جهانالاختصاصق(ز 1413  دیمف ب91
ز دار یأکبر غفار یز  لین أسییتاد ولید حسیییز تحقاالأمالق(ز 1414 دیمف ب92

 روتبیدز بیالمف
 هبینیدز مکتبة الثقافة الدیبور سع زخیالبدء و التارتا(ز  ی ب یمقدس ب93
 نهمزیز تحقسیید: محمد زو الرد  یالتنبق(ز 1413ابن  بد الرحمن   زیملط ب94

 بیمکتبه المدبول
د  بد السلام محمد یتحق زنیوقع  صفق(ز 1404نصر بن مااحم   زیمنقر ب95

 هارونز منشورات مکتبة المر شی النمفیب
 بتیاز آغاز غ ه؛یدیو ز هیمناسبات امام»(ز 1395اکبر   دیس زیانیتن یموسو ب9۶

ستارها ز«هیصغرا تا افول آل بو س  بغداد یاج سه  لمدر مدر س  یز قمز مو
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 بثیدار الحد یفرهنگ
سو ب97 سنت اعل(ز 13۶1محمد باقر   دیس زیهمدان یمو ز در کتب اهل 

 بیتهرانز کانون انتشارات محمد
ز مرکا یمانیرضیییا ا ید  لیز تحقالامامة مسکککا ل(ز 138۶اکبر   ناشییئ ب98

 ز قمبان و مذاهبیمطالعات اد
سیس اتی (ز 1394  لایل زیرضو انینمف ب99 سن اا شکده  زاثی  تهرانز پژوه

 اسلامب  یتار
دار الاضییوالز  زع یفرق الشککق(ز 1404  یحسیین بن موسیی زینوبخت ب100
 بروتیب
ا یالعاد  بد یتحق ز یاخبار الدول  العباسق(ز 1391 نویسنده ممهول ب101

 عهبیروتز دار الطلیالدوری و  بد المبار المطلبیز ب
 بروتیدار صادرز ب زاعق بیال خیتارتا(ز  ی ب یعقوبی ب102
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 مدرسۀ کلامی کوفه

 مدرسۀ کلامی کوفه

 اکبر اقوام کرباسی 

 

 درآمد

تفکر  ۀپیشییینهز یامام کلامِ  ِ  یۀ تاربرخی صییاحبان قلم در حوز یهامطالعات و پژوهش
شکالِ را  کلامی امامیان سته ا ستمی روروبه مده  با دو د ست ۀکندب د شکالات نخ ست  یا ا

دهندب این اشییکالات درصییدداند تا را هدن قرار می هیامام ا تقاداتِ  یِ که اصییالت معرفت
های نداردب باوراسلام  یدر مصادر و منابع اصل شهیرز یهامام فکرهای اثبات کنند که بنیاد

دانسییته اسییلام   یدر تار دینوپد ید و آرایاز  قا یامممو هامامیان در این نگاهز زونان 
ه وجود آمد نگی و اجتما ی زمانه بهو شییرایط فره یرونیتأثیر  وامل ب ریکه ز شییودمی

کلام امامیه را به  یخیتار تِ یهو که اسییتقلال و اسییتمرارِ  اندیدوم اشییکالات ۀاسییتب دسییت
و مسییتمر  تفکری مسییتقل یخیاز نظر تار کلام امامیهاسییاسز  نیب بر اکشییندزالش می

                                                 
  ضو هیئت  لمی پژوهشگاه  لوم و فرهنگ اسلامیب  
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تنها ادبیات و دستگاه معرفتی  نهز  تاری مختلفِ  هایدورهدر دانشی است که  نیستز بلکه

صی ارائه نداده بلکه وامدار نظام و ادبیات  لوم دیگر  شخ سفه و  -م زون تفکر ا تاالز فل

ی کلام در این الگو اولًاز استقلال این دانش را ریپذرنگبوده استب حبیعی است  -منطد 

شد و ثانیاًز جایی برای احراز یک به زالش می ستمر با تیهوک  1ذاردب قی نمیتاریخیِ م
زون مادلونگز  یا دیگرانی وریکد و ییز امیرمعایحباحبا یزون مدرسیی یآثار محققان

شم شکلات را به خواننده تگهیمکدرموتز ا شی از این م سونز نیومن وبب هر کدام بخ ز ولف
 کنندبالقا می

پردازانِ نظریهترین خاستگاه و بستر حرک زنین مشکلاتی به تصویرِ رسد مهمبه نظر می
 ردد؛ دورانی که در نگاه ایشییان  صییر ایمان این دسییت مطالعات از دوران حضییور برمی

 2 یرندبشود و باورهای امامیانز صرفاً با تعبّد از معصوم و بدون تعقّل شکل میدانسته می

ستناد به برخی  اارش شه 3هازاین محققانز با ا دیده ورزی امامیان در کوفه را نابلندای اندی
کشند تا نشان دهند که کوفیان  رایانه از کوفۀ سدۀ دوم به تصویر می رفته و یک تلقی نقل

قدات خویش رو می به معت یانی  نابع وح ها از حرید م ندب کردهتن مام کلامِ ا نیا در این  هیا
 زون رایی تصییویرسییازیِ تاریخیز پا از دوران حضییور و با ظهور اندیشییمندانِ  قل

س شی نوبختیانز  ض دیمفید و  شین امامیه در آغاز می یمرت شمندانِ پی شودب دیگر اندی

                                                 
داد و ستد میان  بری یا ناآشنایی متکلمان با میرام فیلسوفان تفسیر کردب به هرحالزب این سخن را نباید به  دم بهره1

های غیر مرتبط امری  ادی استب آنچه در اشکالاتی از این دست بر آن تکیه دو دانش و یا فرهنگز حتی در حوزه
 های معرفتی استب مند کلام از دیگر دستگاهمندی نظامشده استز ارتباط مستقیم و بهره

 ب31ز ص«لمانمناظرات کلامی و نقش متک»ب برای نمونهز نک: مدرسی حباحباییز 2
و بیانات اصحاب در ردّ و انکار ایشانز رجوع اصحاب به  :ب همچون روایات ذمّ کلامز حعن متکلمان از سوی ائمه3

 و شواهدی دیگر از این دستب  شودامام در دریافت ا تقادات که به معنای حمت نداستن  قل تلقی می
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الطاق وببب نیاز  مؤمنسییالمز  بن حکمز زرارهز هشییام بن  صییر حضییور مثل هشییام
هایی در  رصه کلام شوند که هرزند فعالیتهایی منحصر و منفرد معرفی میشخصیت

برای کلام امامیه دسییت و پا کنندب این اند نظامی درسییتی نتوانسییته اندز اما بهداشییته

در خوانش  1توان یافتبتصییویر ری تاریخی را در آثار فان اسب و  لی سییامی النشییار می
ما  یان کلامی هسییتیمز ا ند جر یا ز یک  هد  ند شیییا یهز هرز مام تاری  کلام ا نان از  ای

بیرون متون  بسا از دهند ان آنز زههای فکری سامانهایی که اصالت ندارند و بنیادجریان
 دینی تأمین شده استب

 باور اسییت که نی ران بر ااز شییواهد یانبوه ۀپشییتوانای رقیب با فرضیییه امادر مقابلز 
ز  قلانیتز تبیینز نقد و اندیشییمندان کوفی در  ین دریافت معارن از معصییومین

بهبررسییی و ابرام اندیشیییه ند و از قضیییا رویکردی  قلمیبر خوبی ها را  یانه در تاب  را
شه سدۀ دومز مممو هاندی ست که در کوفۀ  ضیۀ اخیر بر آن ا ای پُرمایه از ورزی دارندب فر

یه ندان نظر ندیشییم قادات وجود داردب در این الگوز ا یلِ  قلانی ا ت پردازیز تبیین و تحل
های مایههای وحیانیز فهمی  قلانی از دروناند تا در سییایۀ آموزهامامیه در کوفه کوشیییده

ست  معارن وحیانی به های دیگر دفاع کنندب همین دید اه دهند و از آن در مقابل جریاند
داده و از رخ  به این نکته نیا اشییاره دارد که این اتفاق در پیشییگاه و منظر امام معصییوم

شان نیا هدایت می ستب باسوی ای صحاب و  این شده ا سترۀ رویارویی ا شیوه و   همهز 
وجود  های مختلفی میان کوفیان بهسان جریانقدامز یکسان نبوده و بدینرفتار آنان در این ا

 آورده استب

                                                 
 بفکر الفلسفانشرة ال؛ سامی النشارز 1ز جعلم الکلامب نک: فان اسبز 1
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سه ساسز تاری  کلام امامیه مدر در کوفه دارد که پیش از  ای در روش و محتوابر این ا
های کاملًا کلامی داردب نقطۀ قوت این فرضیییه در مقابل دید اه نخسییت آن بغدادز فعالیت

ف خود که  مدتاً مورد استناد فرضیۀ نخست بود را تحلیل کرده های مخالاست که  اارش
هر دو دسییته  راسییتی دهدب افاون بر اینز اثبات فرضیییۀ اخیر بهو درون خود جای می

رو بازشناسی و واکاوی مدرسۀ کوفه را کشد و از همین فته را به زالش میاشکالات پیش
 بخشدبضرورتی دوزندان می

نُمایاند که دو مفهوم  اه خود را بهتر میر از کوفۀ سییده دومز آناما تقابل این دو تصییوی
 خوبی تبیین شوندب به« جریان»و « مدرسه»

صطلاک  سه»ا صر در معنای یک جریان فکری خاص « مدر  اه میان  رب زبانان معا

این معنا در زبان فارسی  1دارندب  رفته شده که وابستگان آن مبانی و مواضع مشتررکار  به
سانده می« مذهب»یا « مکتب»با واژۀ  در زبان تری اما همین واژهز معنای  ام؛ شودشنا

س ی رب شته  یشتریرواج ب نیا یدارد که امروزه در فار نیا همان معنا اراده  مقاله نیو در ادا
سه به  ستب در معنای اخیرز مدر شمندان  یامممو هشده ا شتۀ  دراز  المان و دان یک ر

دیگر و بر محور یک محیط جغرافیایی در تعامل با یک که شییودمیاحلاق  لمی معین 

«  مدرسه» مومیت معنای دوم  2زنندبمحدودز به تولید محصولات نوین  لمی دست می
ست کهاز آن سهز با بیش از یک جریان  لمی روبهزه رو سا در یک مدر شیمز حال ب رو با

 شدب تولید محصولاتتلقی می« جریان»معنا و معادلِ رسه همکه معنای نخست از مدآن
 نیمفهوم مدرسییه در ا یهامشییخصییه گریاز د یروند بحث و مبادلات فرهنگ و ی لم

                                                 
 بمعالم المدرستینب برای نمونهز نک:  لامه  سکریز 1
 ز همین شمارهب1392سبحانیز ب 2
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 باصطلاک است
سانی ایهمگون  یِ فکر یِ ها رایشکه  شودمیاحلاق  یبه  روهنیا « جریان» دارند  ک

ب دهندیم شییکل یارتباح ییهاشییبکهکرده و احسییاس وابسییتگی  دیگریکو نسییبت به 
را بدان  دیجد یو ا ضییاکرده  تیهدا یمرکا ۀهسییت  نوان به یرا  موماً افراد هاانیجر

رفتار و  هایوهیهاز شارزشا تقاداتز از  ینظامتا  کوشندها میب این  روهندینمایمتصل م
ولی با آن از ید آن متمامولّ  ۀجامع زند از فرهنگدهند که هردسییت  زند ی به یها ونه

 1بمرتبط است
با زند  کلامی ایمدرسهدومز  ۀکوشد تا نشان دهد که امامیه در کوفۀ سداین نوشتار می

ها در این  ران در این زمینه تولید کرده اسییتب برخی جریانجریان اصیییل دارد و میراثی
های دیگر نیا  رزه به کلام اشتهار مدرسه در همان سدۀ دوم به کلام مشهور بودندب جریان

اندب این مدرسیییه  ذاشییتهجای  رفتاری کلامی از خویش به خوبی اندز اما بهنداشییته
کم همامان با آن فعال بوده تاریخی ا ر نگوییم بر کلام ا تاال سبقت داردز دست لحاظ به

 استب
اصالت کلام امامیه مورد توجه است و هم استقلال آن از مقاله هم  نیدر ا بیترت نیبد

 بشودنشان داده میمکاتب کلامی دیگری زون معتاله 

 پیشینۀ مدرسۀ کلامی کوفه

بازۀ زمانی این  تاری  کلام امامیهز جایگاه ممتازی داردب  کوفه و مدرسیییۀ کلامی آن در 

                                                 
 ب19-15ز ص«شناسی فرهنگیترمینولوژی جریان»ب حالقانیز 1
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هایی که ؛ سییالهمری قمری دانسییت 180تا  80های توان حدود سییالمدرسییه را می
های اصحاب برای تبیین شاهدِ آغازین تلاش امام سمادامامت  ریاخ ۀدورزمان با هم

ستیمب این تلاش و دفاع از معارن صادِقَینه صر  اواخر رسند و تا به اوج میها در  
 انیعیبر امام و شیی دیهارون الرشیی نیسیینگ یبا فشییارها زمانهمکه  امامت امام کاظم

 یابندبمی ادامه زاست
ست که در این دورهز به سته به این نکته ا شتر ب سه بی نیکویی  اهمیت تاریخی این مدر

مباحثِ صریح و آشکارِ نظری و ا تقادی در سطح جامعۀ  لمی قابل مشاهده استب حال 
که پیش از این  صییرز در مدرسییۀ مدینه قشییر فرهیختۀ جامعه بیشییترِ تلاش و تأملات آن

کردند و غالب مسایل یمصرون م یاجتما سیاسی و  یهامسئلهد کلامی خود را  ردا ر

سی سیا سایه و زمینه مباحث  اجتما ی -ا تقادیز همچون ایمان و کفر یا جبر و اختیار در 

 1شدندبمطرک می

 اما نباید 2آن دوران یافتزبازمانده از  رامیمتوان در می خوبی این اتفاق را هرزند به

صور کرد که مباحث  ستب به هرحالز فعالیت فکری ت ا تقادی پیش از کوفه مطرک نبوده ا
های منسییوب به خاندان وحی  همچون مکتب فکری و و جریانو  لمی امام سییماد

و  ویژه  فتار حضییرت  لی به بیت حنفیه( فرمایشییات اهل بن محمدا تقادی 
                                                 

ب برای مثالز بحث از جبر و اختیار نه برای حل مسییئله اختیار انسییان و ارادۀ خداوند که  مدتاً به دلیل توجیه رفتار 1
ست ندادن حقوق  شان دادن دارالایمان و دارالکفر و از د صد ن شتر به ق خلفای ظالم مطرک بودب ایمان و کفر نیا بی

 شد تا معنا و ماهیت ایمان و کفر!شهروندی مطرک می
؛ 18۶-1۶۶ز ص1ز جالغدیر؛ امینیز 314ز ک313ز صمناقبب برای مطالعۀ شواهدی بر این اد از نک: خوارزمیز 2

یدز  ؛ ابن104ز ص9ز جع الزوا دمحمهیثمیز  حد غ شکککرح ن جابی ال مروج ؛ مسیییعودیز 208ز ص3ز جالبلا
ز 332ز ص11ز جکنز العمال؛ متقی هندیز 5۶8ز ص8ز جتاریخ مدین  دمشق ساکرز  ؛ ابن382ز ص2ز جالذهب

 ب338 ز صوقعة الصفین؛ نصر بن مااحمز 353ز ص3۶ز جالان ار بیار؛ مملسیز 31۶۶2ک
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بر در مدرسییۀ مدینه شییواهدی  بالاخره حضییور فکری و ا تقادی اصییحاب ائمه
 اندببودن مباحث ا تقادی در مدینه فعال

سانمعرفت د اهیددلیل روز بهاین زمینه روزبه سعه می انیامام ۀشنا دید اهی یافت؛ تو

اما در کنار آن معتقد بود که  1دانسییتزکه هرزند  قل را حمت نهاییِ دریافت حقاید می
و تنها الهی است  یایو اول یارشاد وح ازمندیبه معرفتز ن یابیو دست یابیراه یمنبع برا نیا

امام  ۀشناسانحبیعی بود این نقش معرفت 2یابدبراه حقیقیت میالهی  یایاول ارشادِ در کنار 

معتقدات به ترین بنیادیدر آورد تا ایشییان وجود  این ظرفیت را به خوبی ز بهمعصییوم
 ایشان تذکارِ  راه هدایت ورا از  حیصح یِ ورزشهیاند مسیرو  دست آویانددامن معصومان 

کرده و مراجعه می نهیدر مد بیت به اهل کوفی انیعیشیی بیاموزندب بر پایۀ همین مبنا نیا
سش ضلات و پر سۀ کوفه و  اما با روند؛ پرداختندیم شیخو یهابه حرک مع  رفتن مدر

 رامیمسیییازی های نظری در غنی  قلانی مسیییائل ا تقادی در آن دیارز فعالیتلِ یتحل
 به نقطه  طفی در کلام تا آن  صر رسیدب هیامام ا تقادی

 کلام در مدرسۀ کوفه

ستند که در ابتدای پیداییز در مقابل یکفقه  وکلام  شی ه شتهدو دان کلام ب انددیگر قرار دا

و  یزه ا تقاد - ینید یها ااره ۀکه اثبات و دفاع از هم شییدیاحلاق م یبه دانشییدرآغاز 

شتب  -ی ا تقاد زه غیر ست ۀنیم پا ازکلام این معنا از را بر  هده دا با  و دوم ۀسد نخ

                                                 
 ز مقدمهباالکاف ب کلینیز1
 ب45-44ز ص اوا ل المقالاتمفیدز  ب شی 2



 مدارس کلامی امامیه

188  

تر یافتب در مقابلز فقه نیا معنایی  امتری بسط پیدا کرد و معنای  ام و  ستردهز  ذر زمان
های نظری و فهم  اارهو  از آنچه امروزه مطرک استز داشت؛ زونان که به هر ونه استنباط

و کلام  منطد فهم دین زوناناین دید اهز فقه  ۀبر پای 1دبشییاحلاق می« فقه» دین  ملی

 2بپرداختهای دینی میها و  اارهدفاع از آموزهارائه و که به بود با رقیب  منطد رویارویی

 یمعرفت یهامشییتررِ تمامِ  روه ۀنقطفهم و تلقی صییحیح معارن دینیز معنای  فقه به
کلام مخالف بودند و زه آنها که با جدیّت تمام در هایی که با بودب زه  روهکوفه امامیه در

شتندب از فعالیت شتندز در نقطۀ فهم و دریافت معارنز اختلافی ندا ضور دا های کلامی ح

شناسانده شده روزهمین اما فهم معارن  3اند؛بسیاری از متکلمان این دوره با واژۀ فقیه نیا 
شمندان امامی را در بیت اهل شکیل نمیتمام دغدغۀ اندی دادب به هرحالز کوفه کوفه ت

 ونِ درونی و بیرونی های  ونهفرهنگی شییهری بود که امامیه به نازار با جریان لحاظ به
نشییان  خوبی شییده از این دوره به مراوده داشییتب مممو ۀ مخاحبان در مناظرات نقل

ند غالیان یا های مختلفِ درونی همان رایشدهد که اندیشییمندان کوفیز از سییویی با می
ره و از سییویی با  رو روبهمعتاله  انهی را قل یهاشییهیو اند ثیحداهل نفوذِ پُر انیجرمُقصییّ

های نیا نه به اندازۀ جریانب بوب قانیزند ایو  انیئ ونا ون زون صییاب انیاد یهاباوراندب هبود
 ویی را به پاسیی پیشییینز اما آن قدر مطرک بود که برای اندیشییمندان این سییامان دردسییر 

به بت شیییده از این دوران  ناظرات ث غان آوردب مممو ه م این تنوع را نشیییان  خوبی ارم

                                                 
 ب8۶-85ز صا صاء العل مب نک: فارابیز 1
 ب15-10ز ص«هاکلام شیعی؛ ماهیتز تحولات و زالش»ب سبحانیز 2
 ب307ز 302ز 298ز ص معحم ربقات المتکلمینب برای نمونهز نک: سبحانیز 3
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ای پیش روی های جدیپرسییشز یو تعامل یارتباح یفضییا نیاحبیعی بود که  1دهدبمی
های درخور مطالبه کندب های رقیبز پاس اندیشمندان امامیه نهد و در رویارویی با اندیشه

سش سوی جریان تنها ا نههاین پر های مخالفز بلکه حتی از جانب امامیان نیا مطرک از 
 ری اصحاب در مسائل ا تقادی نقل شده است که نشان بودب شواهد متعددی از پرسش

 2های جدّی در تحلیل ا تقادات وجود داشته استبدهد میان خود امامیه نیا پرسشمی
در ادامه نشان خواهیم داد که  روه بار ی از راویان و اندیشمندان کوفه در پاس  به این 

کردند و فکر می معارن دِ یو بازتول یشیییبه بازاندنیازِ درونی و بیرونی جامعۀ فکری امامیهز 
های دینی های بیرونی و دفاع از آموزه ویی به اندیشیییهحتی برخی آنان در مقام پاسیی 

شترین زهر  نوان های ا تقادی بهدب دفاع از آموزهآمدنمیبر  ۀشاخص متکلمان آن دوره بی
دادب نیم نگاهی به کتاب خود را در بحث و جدال و در قالب ممالا مناظره نشیییان می

شیع  سندۀ آن تلاش کرده تا مناظره م اقف ال صحاب امامیه را  ردآوری کندز که نوی های ا

 3نِ از اصحاب تا زه اندازه به این مهم اهتمام داشتندبدهد که متکلمانشان می خوبی به

معنای  به - فته کافی اسییت تا نشییان دهد که کلام مممو ۀ مناظرات پیش راسییتی به

میان اصییحاب امامیه در کوفه وجود داشییته  - های دینیاشز یعنی دفاع از آموزهتاریخی
ست شان ؛ ا ست داریم که ن شواهد تاریخی دیگری در د ای از اصحاب با دهند پارهمیاما 

 4شدندزهای امامیان ظاهر میها و باورکه در صورت ضرورت در میدان دفاع از اندیشهآن

                                                 
 ب3-1ز جم اقف الشیع ب نک: احمدی میانمیز 1
 ب147ز ص1ز جالکافا؛ کلینیز 410ز صالت  یدب برای نمونهز نک: شی  صدوقز 2
 ب3-1ز جم اقف الشیع ب نک: احمدی میانمیز 3
ست که با کلام  ب در ادامهز خواهیم دید که ابان بن تغلب که مناظرۀ او به4 سته ا شد به جریانی واب  نوان نمونه مطرک 
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شان را به شتند و  اه ای ساز اری ندا سر  دلیل ورود در کلام نقد ولی با کلام و متکلمان نیا 

دند که رفتار و منش این دسییته از اصییحابز بر پایه برخی روایاتز معتقد بو 1کردندبمی
که بسیییاری از مناظرات متکلمان در نیسییتز حال آنمتکلمان مطابد با رفتار ائمه

شیید و حتی روش بحث و مناظرۀ ایشییان از سییوی پیشییگاه و منظر امام معصییوم انمام می

صحاب را باید رسد زرایی این موضعبه نظر می 2شدبنقد و ارزیابی می ائمه  یری ا

های کلامی زه ویژ ی یا رفتاری در فرآیند فعالیت راسییتی  رفتب بهپیدر فرآیند دفاع 
قد می هلِ کلام را ن حابز ا که برخی اصیی ته  یان وجود داشیی نان خُرده کوف ند و بر آ کرد

 رفتندط پاس  این پرسش مستلام خوانش دقید دو جریان مهم معرفتی در فضای کوفۀ می
 آن دوره استب

 امامیه در مدرسۀ کوفههای معرفتی و کلامی جریان

سئله ندارند که در کوفۀ  شواهد تاریخی تردیدی در این م سیاری از  امروزه محققان بر پایۀ ب
ست صف در رو« معرفتی»کم دو جریان سدۀ دومز د اند؛ جریانی که آرایی کردهروی هم 

در دهد و جریانی که با کلام و متکلمان در یر اسییت و روی خوش به این رفتار نشییان نمی
های کلامی اهتمام داردب جریان اخیر که از آنان با نام و مقابل این دید اه نسییبت به فعالیت

معنای تاریخی و خاص  ایم بهیاد کرده« متکلمانِ محدم»یا « پردازمتکلمانِ نظریه»نشان 
متکلمانِ »اما جریان دیگر که با  نوان ؛ کلمه و در همان دوره به تکلّم شییهرت داشییتند

                                                 
بی ندارند  برا  (ب۶22ز ص2ز جرجالی نمونهز نک: کشّیز رایج در آن دوره میانۀ خو

 ب92ز ص1ز جالکافا؛ کلینیز 43ز صالاعتقاداتب برای نمونهز نک: شی  صدوقز 1
 ب171ز ص1ز جالکافاب برای نمونهز نک: کلینیز 2
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نام می« محدثانِ متکلم»یا « ورمح متن به کلام شییهره از آنها  بریمز ا رزه در آن دوره 
 واقعی و امروزینِ کلامز رفتاری کاملًا متکلمانه دارندبمعنای  اندز اما بهنبوده

شت  صحاب کوفه وجود دا شی هم میان برخی ا شت که  رای البتهز نباید از نظر دور دا
در رویارویی با « سیییره  ملی»بودز بلکه بیشییتر یک که مانند دو جریان پیشییین معرفتی ن

کنیمب این  روه یاد می« محدثان صییرن»بودب از این  رایش با نشییانِ بیتسیینت اهل

دارندز همانند  - و از آن میان روایات نهی از کلام -دلیل تعبدی که به نصییوص دینی به
میانۀ خوبی با کلام ندارندب به همین دلیل از این  رایش ذیل جریان  محور متکلمانِ متن

 محدثانِ متکلم بحث خواهیم کردب

در ادامهز شییواهد این اد ا را ارائه و نشییان خواهیم داد که اختلان دو جریان متکلمانِ 
ز بیش از همه اختلان در روش و  سترۀ ورود به مباحث محور پرداز و متکلمانِ متننظریه

 که داردوجود  یفراوان ییسیواشیترار و هم یهااختلافاتز نقطه ۀرغم هم به یولتب اسی
شین  ویای هم ستانی دو جریان پی ست یفکر نِ یادیبن یهاو مؤلفه هاهیمادر بندا ب امامیه ا

 رو در ز رودر کوفه را هیکه کلام امام اندییهاشهیها و اندباور همانز یمشترکات ا تقاد نیا
مقایسییۀ باورهای امامیه در مقایسییه با دو جریان ب دادیمقرار  ثیحدبا کلام معتاله و اهل

معرفت اضییطراریز ارتباط  قل و ا تاال و اهل حدیث در بسیییاری از موضییو ات زون 
وحیز صییفات فعل و صییفات ذات خداوندز قضییا و قدرز امرا بین الامرینز اسییتطا تز 

دهد که با تمام اختلافاتِ نشییان می خوبی نکته را به این 1بب صییمتز  سییترۀ  لم امام وب
یان یان جر نهدرونی م یان  ون کوفیز همهای  و ندیشیییه م  رایی فراوانی در اسیییاسِ ا

                                                 
 ب1ز جمقالات الاسلامیینب اشعریز 1
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هاز انیجر نیشییباهتِ اترین مهم دیآیهمه به نظر م نیبا اهای امامی وجود داردب جریان
 یآن تماماساس  بر که یی فته آمد؛ مبنا پیشترکه  است یایمشتررِ معرفت شناخت یمبنا

 قل  یمندبهره یبرا یو مشکل دانستندیت مرا حمّ  ی قل و وحی امامیز کلام یها روه

از  یفکر لئمسییا یوجو رسپُ  ایناسییاسز  همین بر 1بدندیدیمعلمان الهی نم تیاز هدا
قابل  کسییانیبه  انیهر دو جر نیبگرانز ید یآنها برا یهاد اهیو نقل دنیمعصییوم

 مسلم بن همچون محمد یفرد یهاد اهیو د ثیاحاد یۀکوتاه و اول سهیاستب مقا یریرد 

ارز یمتکلمانِ آن د ۀحکم از راست بن متکلمانِ کوفه با هشام -از تبار محدم  یفرد  نوان به
صوم  یثیاحادزمینه تفکر هر دو جریان که  کندیرا القال م نانیاحم نیا ست که از امام مع ا

 اندبکرده افتیدر
ستی کوفیان را زونان حیفی شناختی معلمان الهی در کنار  قلز بها تبارِ معرفت از  را

کند که در یک سییوی آنز متکلمان با روش تبیینی با روایات برخورد راویان تصییویر می
دیدندب این مناسب میکردند و در سوی دیگرِ حیفز تمرکا بر صیانت و نقل روایات را می

دلیل نبود همین اصل باشیم که به دهد که توجه داشتهخود را نشان میتر نکته آن هنگام بیش
سیینت هماره دو جریان  شییناختی میان معتاله و اهل حدیثز تاری  کلام اهلمعرفت

امیه و اندز اما در کلام امدیگر را برنتافته اه هممحدثان و متکلمان را شییاهد بوده که هیچ
حور که خواهیم دیدز البتهز در دورۀ مدرسییۀ کوفهز این تمایا صییحیح نیسییت؛ زیرا همان

ستگان این جریان شیعهواب این دقتز در  2اند و هم رفتاری کلامی دارندبها هم از محدثان 

                                                 
 ب242ز ص1ز جکنز الف ا د؛ کراجکیز 45-44ز صاوا ل المقالاتمفیدز  ب نک: شی 1
 ب182-150ز ص«الکلام  ند الامامیهز نشأته وتطوره وموقع الشی  المفید منه»ب جعفریز 2
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 رفته  کار  ذاریِ دو جریان نیا مورد توجه بوده اسییت که دو لف  محدم و متکلم بهنام
 شودب

معارن ا تقادی نیا  نصر مشترر دیگری است که دو جریان پیشین بر انمام آن  تبیینِ 
دست دادن  ساختن مفاهیم و به اهتمام دارندب منظور از تبیینز تلاشی  قلانی برای روشن

ارتباط میان آنهاسییتب در این کوشییش حل تعارضییات احتمالی میان مفاهیم مختلف 
ست ا تقادی و به شهدادن  د سبت اندی ستب تبیین در این  دیگر کاملًا مدّ با یکها ن نظر ا

ای نا ریا از آن است؛ زیرا دفاع معناز نخستین  امی است که متکلم در هر  ونه رویارویی
های دینیز فرع بر فهم معارن و ارائۀ معارنِ فهم شییده به غیرز متوقف بر متکلمانه از آموزه

بات  یل اث به همین دل هد بودب  عارن خوا یهتبیین آن م مان نظر تار برای متکل پرداز این رف
همهز  این زندان ضروری نیست؛ زیرا به حکم تکلّمشانز  ایری از این داستان ندارندب با

شییواهد زیادی بر این اد ا در دسییت داریم که در خلال بررسییی این جریان ارائه خواهیم 
 کردب

سو  اارش سیاری از مخااما از آن  ست که ب لفانِ کلام هم در های دیگر حاکی از آن ا
 اند و در  ین مخالفت با کلامِ رایج در آن دورهمند معارنتبیین و فهم نظامدنبال  کوفه به

 ری معارن استز به تبیین بیت که متهم به مرال و جدال و دوری از معارن ناب اهل
کلامی و های متکلمان کوفه نیا رسییاله دهد که غیرمینشییان  بنداندب این شییواهدنیا پای

قادی می ندز پرسییشا ت قادی حرک مینویسیی پاسیی های ا ت غۀ  غد ند و د به کن  ویی 
های ا تقادی دارند و حتی حمم قابل توجهی از روایات ا تقادی را مخابره و منتقل پرسش

کنندب شییواهد این اد ا را نیا ذیل بررسییی این جریان ارائه خواهیم کردز اما آنچه مهم می



 مدارس کلامی امامیه

194  

ست اختلان این دو ستب تبیین ا شتررِ جریان در همین نقطه تبیین ا  ریز هرزند رفتار م
بازخوانیز بازاندیشییی و تحلیلِ میرامِ   فته اسیییتز اما زگونگیِ آن دردو جریان پیش

 شودبوحیانیز خاستگاه اختلان این دو جریان دانسته می

 )متکلمانِ محدث( پرداز. جریان متکلمان نظریه1

ما دازپرهینظرجریان متکلمان  بل متکلمان متن ا که در مقا محورز مناظرهز  جریانی بود 
شه شت و این رفتار را برجدلز نقد و رد و ابرام اندی ستگاهی  ها را قبول دا ساس نظام و د ا

دادب این جریان نخسییتین  روه در تاری  کلام اسییلامی بیرون از متن مقدس سییامان می
 ی قلان لِ یو تحل یز تفسیرنظر کلامظور از را تعیّن بخشیدندب من« کلام نظری»هستند که 

مفاهیم دست دادن  که با بهدر یک دستگاه معرفتی است  بیت و ُ قلایی معارن اهل

 دیتنس داده و ضمندست  کوشد مبانی  قلانی باورهای ا تقادی را بهمیدز یجد و ادبیات
 بآنهاز انسمام درونی آن را به تصویر بکشد

ستگاه  ستگاه خودبنیاد نکتۀ مهم در د ست که  قلانیت این د مفهومی این جریان آن ا
ستز بلکه بر شۀ بنیادین ارتباط  قل و وحی در امامیه  نی ساس اندی شاره ا شتر بدان ا که پی

صویر میشدز  قلانیت خویش را در قبال وحی می شیدب دید و آن را با ادبیاتی نوین به ت ک
و رویارویی با  نییتب ی روه برا نیبه ز م اود که متنی این معارن از آن رو ببازسییازی برون

روز لازم بود ب از همیننبود یمتن کاف اتیو ادب یکردن به مبادبسییندهبز یرق یهاشییهیاند
ادبیات پایه ارائه شییود تا معارن ا تقادی به   نوان ادبیاتی در حال و هوای  قلانیتِ متن به

به فاق را  ندب این ات ندِ تبیینمی خوبی  رصیییۀ فهم درآی مانی زون توان در فرآی  ری متکل
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شام صفات بن ه شام برای فهم  سوی ه با همین الگو  1حکم یافتب ارائۀ نظریۀ معانی از 
کند تا متن مقدس را به  رصییۀ فهم  قلانی درآوردب قابل توجیه اسییت که وی تلاش می

ضطراری2تأویل اراده به حرکت ستطا تنظر 3ز ارتباط میان معرفت  قلی و معرفت ا  4یۀ ا
 اندبوببب همه بر پایه همین دغدغه قابل توضیح

متکلمانِ  یبرخ نمیادر کوفه و در  نخسییتین بار ی برایخیتار رخداد نیابه هرحالز 
شییناختی متفاوت مبانی معرفت همهو جریان ا تاالِ سیینی رخ تاباندب با این کوفه  محدمِ 

 دیگریکدو  روه را از  نیراه از ی قل و وحمندی از بهره یزگونگمیان امامیه و معتاله در 
ب از این نکته نباید غفلت کرد که  رزه امروزه از شیییوه و روش معتالیان و سییاختجدا می

شییودز اما تکرار این نکته مفید اسییت که نقطۀ فارقِ یاد می« یی را قل» نوان امامیه با 
های پسین کلام امامیه در با دورهشناختی امامیه در مدرسۀ کوفه با معتالیان و یا حتی روش

احادیث و  ۀپرداز کوفی در یک زارزوب مشییخص و بر پایآن اسییت که متکلمانِ نظریه
سامانۀ وحی دریافت می شهمعارفی که از  کردندب ورزی و معارن را تئوریاه میکردندز اندی

سییاس دید اه ا رفتاری که بربود؛ « اندیشمتن»پردازی متکلمان کوفه در این معنا نظریه
امامیهز تبیین  قلانی باورهای دینی را در پرتو متن مقدس باور داشت  ویژۀشناختی معرفت

تدریج در بغداد به سمت  این زارزوب و پارادایم در کلامِ امامیهز به 5رساندبو به انمام می

                                                 
 ب48ز ص1ز جمقالات الاسلامیینب اشعریز 1
 ب308و  51ب همانز ص2
 ب58ب همانز ص3
 ب52ب همانز ص4
شواهد این اد ا در مقاله5 سنده با  نوان ب  ی سۀ کلامی کوفهپردازی متننظریه»ای از نو ارائه و آماده « اندیش در مدر

 انتشار استب 
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داشییته کننده که نقش تعیینآنجای  جا که معارن وحیانی بهجریان ا تاال میل کرد تا آن
 باشندز بیشتر نقش مؤید به خود  رفتندب

مطالعات اکتشییافی  ردا رد این جریانز از زند خط فکری و درونی میان این جریان 
ها جریاناندب از این خردهیاد کرده« اصحاب»نویسان از آن با  نوان دارد که مقالهپرده برمی

نام و نشیییان  با  الطاقز  مؤمنأ ینز  بن زرارة - ممتازِ کوفی زهار شییخصیییتِ بیشییتر 

 لحاظ بهزراره یاد شده استب در این میان خط فکری  -حکم  بن سالم و هشام بن هشام
تولید نظریه و آثار  لحاظ حکم به بن و خط کلامی هشییام مقدم اسییت دیگرانبر زمانی 

  یردبوط فکری پیشی میبر دیگر خط لمی و تعدد شا ردان 

 و آل أعین هخط فکری زرار. 1.1

شمز فقیهز متکلم و ادیب  بن زرارة ش شا ردان امام پنمم و  صحاب و  شیبانیز از ا أ ین 
هایی و وفاداری به اندیشه سویکاز  او میاان نقل و انتقال روایات میان خاندانب 1کوفی است

کلامِ نخسییتینِ  بسییته دربا  روهی همز ما را زراره میان این خاندان از سییویی دیگر خاصِ 
شه سازدمی روروبهامامیه  ساب می بههای او محور آن خط فکری که زراره و اندی ب آیندح
افعال الاهیز اسییتطا ت و قدرز  ۀمسییئل باب ویژه در هاو ب هایههای خاص و نظریدید اه

شیعبتحدیث وبز ایمان و کفرز معرفت شمندان  سازترین دان آن دوران  ۀب وی را یکی از خبر

 2ب ونی را در مصادر به ارمغان آورده استه داده و به تبع احادیث مدک و ذم  ونهجلو
ستب نظریۀ او در ا« استطا ت» زراره و خط فکری او ۀترین اندیشترین و جنمالیمهم

                                                 
 ب4۶3ز ش175ز صرجالب نماشیز 1
 ب235و208ز ش345ز ص1ز جرجالب کشّیز 2
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را برای  به راه انداخت و در آخر هم کدورتِ خاحر امامدر کوفه این موضییوع بلوایی 

شتزرار صمم بود ۀزراره بر نظریهمهز  این ب باه در پی دا ستطا ت م دید اه  1بخویش در ا

الطاق و هشییام  مؤمنبود و با نظریۀ  حکم بن ۀ هشییامنظریاو در این مسییئله در مقابل 

نیا نوشییته  کتابی کلامی در اسییتطا ت و جبر اوب 2ای تفاوت داشییتجوالیقی هم تا اندازه

ستب شان او  نیاای فرقه 3ا شدهنگاران در آثار فرقه -الاراریة  -با نام و ن ضبط  که  4ثبت و 
 نشان از وجود یک خط فکری خاص برای او و اصحابش داردب

بهپرآوازه -برادر بارگ او  -أ ین  بن پا از زرارهز حُمران شییمار  ترین فرد این  روه 

شده توانمبنی بر های  ونا ونی  اارشو  دآییم ستمندی او در ممالا مناظره ثبت   5با

ب در مصییادر بوب 7اثبات صییانع 6زویژه در باب فرق میان امام و نبی هروایات ا تقادی او ب
 استب بندی شدهامامیه حبقهاصلی حدیث 

و از جمله  از نامدارترین محدثاندیگر از این خاندان و یکی  نیأ  بن ری  بُکَ  بن اللّه  بد
او در  داد هشییام جوالیقی و  داردب اشییعری از نیااسییت که تفکر کلامی  اصییحاب اجماع

مد یاد کرده و  بن زراره و مح یحکیم  طا تهنظر ند نظر زراره در اسییت مان به او  را ای ه

                                                 
 ب234و147ز ش3۶0ب همانز ص1
 ب52ز ص1ز جمقالات الاسلامیینب اشعریز 2
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ز غیبت 3ز استطا ت2ایمان و کفر ۀروایات ا تقادی او بیشتر در حوز 1بمنسوب داشته است

یاران أ ین را هم از  بن جای  رفته اسییتب  بدالملک 5توحید و  دلز 4امام  صییر  ج(

ستهامام صادق امام باقر و ا ین و  بن او ا رزه کمتر از برادرانش زرارة 6باندو فقیه دان
 هزداشییت ای که با معصییومینبکیر محضییر دو امام بار وار را درر کرده ولی با رابطه

أ ین نیا  بن درآخر  بدالا لی 7بکرده استخود را دریافت  هایپرسشپاس  بسیاری از 
استب وی نیا همانند زراره اهل کلام و جدل فقیه امام باقر و امام صادقاز اصحاب 

از او نیا روایاتی در  8برا هم داشته است و مناظره بود و در این مسیر توصیه امام صادق

 وجود داردب بوبب 10معرفتز 9باب استطا ت

 سالم بن خط کلامی هشام. 1.2

شامپا از زرارهز  صادق و سالم  بن ابومحمد ه صحاب بارگ امام  جُوالیقی جُعفی از ا

 -ای با نام و نشییان او  اارش فرقه 11بیکی دیگر از متکلمان کوفه اسییتامام کاظم
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نشان از حضور تأثیر ذار  1مهدی  باسی شدۀ دورانِ  ق شناساییرَ در فهرست فِ  -جوالقیه 

حکم  بن که خط فکری او زونان هشییام پوشیییده داشییتتوان نمی زکلامی او داردب البته
توان نشان داد که جوالیقی در متن تفکر امامیه در کوفه مقبولیتی اما می زسترگ و فربه نیست

نمایند ی مردمان کوفه در ز 2حضییور او در سییلسییله حرق حدیث زداردب به هرحال فرا یر

مام  مام صیییادق پاتعیین ا نار ز 3از ا ناظره در ک مالا م بار ان از حضییور در م

های  ون از باورهای  ونهو  اارش 5های کلامی مورد قبولنگاشتن آثار و رسالهز 4متکلمان

فارغ از مناظرات و همه  این سازدب باا تبار و جایگاه او را در کوفه نمایان می 6فرقه جوالقیه

نیا از جمله مبانی و تبیین  قلانی آن باورها دست دادن  دفا یات وی از باورهای امامیهز به
به اارشهای اوسیییتب تلاش نده از نظریههای  ما تاب اشییعریز جا  یان در ک های کوف

دسییتی در تمام  -حکم  بن هشییاممانند  -  رزه جوالیقیدهد که نشییان می خوبی به
بحث معرفت  در باب در موضییو اتی اما زموضییو ات دقید الکلام و جلیل الکلام ندارد

های ورزی کرده و دید اهوببب اندیشییه 9انسییانا مال حقیقت  ز8اسییتطا تز 7اضییطراری

ستب بهویژه شته ا شام  رایشز رغم این ای دا سالم نیا زونان مکتب کلامی  بن فکری ه
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حکم زندان شییناسییانده نشییده و احلا ات ما از هوادارانی که پا از وی خط  بن هشییام
فکری  رویکردن مد ا بدین معنا نیست که ولی ایاستب  اندرفکری او را ادامه داده باشند 

که تقریباً زهار برابر  حمم روایات مخابره شییده از سییوی اوکه  ؛ زرااو مقبولیت نداشییته

شام ست بن ه سوی جریان محدثانِ متکلم  زحکم ا شام جوالیقی از   -و نقل احادیث ه

ن از نشییا - دهدپوشییش میاز اندیشییۀ مدرسییۀ کوفه را  قابل توجهیجریانی که سییطح 
  موم اصحاب در کوفه داردب نادمقبولیتِ اندیشۀ او 

مد توان در رایش فکری او را می باری بن  لیز ابی  میر بن مح ز حکم الأن
سن صر بانطی وبب دنبال کرد که زگونه  بن یایدز احمد بن ز یعقوبمحبوب بن ح ابی ن

 1این میرام به مدرسۀ قم منتقل شده استب

 الطاق کلامی مؤمن . خط1.3

ترین متکلمی اسییت که در کلام کوفه الطاق مهم مؤمنپا از زراره و هشییام جوالیقیز 

ستب نام او ابوجعفر محمد ست بن  لی بن مطرک ا سانده  2؛نعمان ا شنا اما کمتر به نام 

ستب وی بر شهور که  شده ا شیع  ایهنیشیپزندان خلان دیگر متکلمان م سلام و ت در ا

های ز ویژ یا 3برشد کرده است  لی دار حضرتندارندز در خاندانی شیعه و دوست
های مختلف فکریز احلا ات وسیییع دینیز توان ارائه مباحث آزاد با پیروان نحلهاو می

شیز بهره ضور ذهن و تیاهو ستاخی در بیان ح مندی از روکِ نقد و قدرتِ بیانز جرأت و  

                                                 
 ب105ز صنخستین مناسباتب  رامیز 1
 ب88۶ز ش325ز صرجالب نماشیز 2
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که تقریباً  - 2از او مناظراتِ زیبایی در ا تقادات و آثار متعددی 1باشییاره کردب بمطلب وب

ست صریح ائمهجا به - همگی در  رصه کلام ا صحابِ  ومانده که در کنار ت دیگر ا
 استب متبحر و کارآزموده بودهابوجعفر در دانش کلام  که دهدنشان می اومعاصر 

نهد ای را پیش رو میالطاق نکته مؤمنکلامی  یها از اندیشییه و آراجویینخسییتین پی
نیسییتب  دید اهاو و امثال زراره و هشییام جوالیقی فاصییله زندانی در  میانکه  مبنی بر این

ترین موضییو ات الطاق در مهم مؤمندهد که نشییان می خوبی های اشییعری به اارش
ض کلامی آن دوران همچون ستطا تز حدوم  لم طمعرفت ا الاهیز تقدیر وبب با راریز ا

هیچ  د وشیییعه ندار ۀمتعارن جامع ۀای با اندیشیینواسییت و زاویهشیییعی هم ۀقاحبه جامع

 3بمتوجه خود نکرده استهم اتهامی را 
کمتر بیشتر ناشی از آن است که دهد که ا تدال فکری او را نشان میجدا از آننکته این 

دهد زونان متکلمی کند و ترجیح میپردازی کلامی ظاهر میخود را در  رصیییه نظریه
شدب نوع مناظرهمدافعه شته با ست خوبی الطاق به مؤمنهای  ر ظهور و بروز دا که   واه ا

ست یابد تا بتواند بههای فکریندهد به بنیاهنرمندانه به حرن مخالف اجازه نمی  او اش د
شتر در  رصۀ جدل و مناظره م صیت کلامی او را بی شخ شودب همین نکته اما   حدودزیره 

شیعه وجود دارد که به شواهدی در روایات  ستب  صادق ویژه کرده ا دلیل او را به امام 
های او از سییوی اندب نیم نگاهی به نقدمشییروع متذکر شییده های غیرکاربسییت روش

                                                 
 ب5ز ک174ز ص1ز جالکافا؛ کلینیز 42۶-424ز ص2ز جرجالب برای نمونهز نک: کشّیز 1
شیز 2 شی  حوسیز 88۶ز رقم32۶-325 صرجال، ب نک: نما شهرستانیز 207، صالف رست؛  ز والنیلالملل ؛ 
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او نیسییت و  ۀها ناظر به محتوای اندیشییاین نقدکه  دهدنشییان می خوبی بهبیتاهل

 1بدهدروش کلامی او را مد نظر قرار می

الطاق پی  مؤمنای از افراد برای توان به حلقهها میحتی در همان  اارشهمه  این با

شان تر ای که منابع متأخرحلقه 2؛برد شعری با نام و ن از آن  4«شیطانیه»یا  3«نعمانیه»از ا

هم برای ی شده نیستند که شواهد شناخته تنها فکری نه ۀاین حلقا ضای اند؛ اما یاد کرده
 بنداریمبازشناسی ایشان در دست 

 حکم بن خط فکری هشام. 1.4

دهند انِ اصییلی حکم و خط فکری او سییامان بن هشییامکه توان  فت به جرأت می
ترین متکلمِ امامی در برجستهحکم  بن پرداز هستندب ابومحمد هشامجریانِ کلامی نظریه

به مذهب امامیه  صییرِ امام صیییادق و امام کاظم یدن  اسیییتب وی پیش از  رو

با افرادی زون ابوشییاکر  ایها ارتباحات فکریبرخی  اارشبنابر و  5مذهب بوده جهمی

 نیاها  اارش نیا ر ا یحت به این ترتیبز 6بداشیته اسیت نیا -از بار ان ثنویان  -دیصیانی 
ش ست با شد یجوان زماناز  یکوتاه ۀبه دور ستیبایتنها م زدندر زیرا او از  ؛او مربوط با
 بودب وستهیپ امام صادق ارانیبه  ی نفوان جوان

پردازی و تلاش وی در تنقیح هشام بیش از هر زیا به نظریهگی رسد برجستبه نظر می
                                                 

 ب81ز ص«الطاق و روش کلامی او مؤمن»ب اقوام کرباسی و سبحانیز 1
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در میان که او  رددب این اد ا زندان غریب نیسییت ا ر  فته شییود مباحث کلامی باز می
ست که دیگر متکلمان تا آن زمانز  بخش تکاملامامیهز  سیری در کلام ا  یکمتر به میاانم

تواند کافی باشد تا نسبت به او حساسیت قابل توجهی از آن برخوردار بودندب همین امر می
آیدب انعکاسِ رقابت و اختلان او با دو ود وج میان محدثان شیییعی یا حتی متکلمان به

درونی و بیرونی امامیه در بیشتر موضو ات و مباحث دقید و جلیل الکلام مؤید این  جبهۀ
باور به مممو ه  گاهی  ته اسیییتب ن تاب بن های کلامی هشیییام ف های حکم در ک

دهد که وی در بیشییتر نشیییان می خوبی و روایات تاریخی دربارۀ اوز بهنگاری مقالات
حتی متفاوت با  هاییهو نظری هادید اهموضییو ات و مباحثِ جامعۀ  لمی زمانۀ خویش 

 1شته استبمذهبان خویش داهم

شه زسواز آن ستردورزی و تلاشبرون دادِ اندی شام  - فکری ۀهای   جدا از  -کلامی ه

دنبال  از شا ردان را برایش بهدارترین نسل ادامه - های  لمیهای ا تقادی و مناظرهرساله

داری سالم که مکتب دنباله بن الطاق و هشام مؤمن کسانی زونخلان  داشته است تا بر
ند قهنداشییت ماناز  ایز در احران خود حل یانی  را شیییا ردان و متکل هد و جر پرورش د

با نام و نشان  -هنگام افول مدرسه نظری کوفه  -از خود  پاای تا دو نسل کلامی - فکری
اصییحاب »نویسییان از این جریان  مدتاً با نام خویش در تاری  ثبت کندب ملل و نحل

شام شامیه»یا « ه شاد کرده  2کنندیاد می« ه شام  و ستگی فکری این جریان را به ه تا واب
 باشندب
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توحیدز  لم الاهیز  ۀهای کلامی هشییام را باید در  رصییترین باورمهم زدر هرحال
ستطا  ضطراری تز معرفت  قلیا صمت وبب دنبال و ا ز امامت و نص برآنز تحدیثز  

انسییان  تعریفهایی در رد نظریه جال لا یتمایز حفرهز دقید الکلام نیا ایده ۀب در حوزکرد

 1ب اارش شده استاو وبب از 

یان مه در  جر لک حضییرمیز منصییور بن ی لفکری هشیییام بیش از ه ما ز ابو
ب این است افتهیامتداد شاذان  بن  بدالرحمن و فضل بن یوناز سَکّار لیخل بن محمد

نیاز  ونی بازشییناسییی شییده اسییت که  ملًا ما را از واخوانی آن بیفکری در آثار  ونهخط 

ها های کلامیز ردیهپردازیآنچه در این خط فکری مهم اسییت وجود انبوه نظریه 2کندبمی

نشییان از جریانی قابل توجه در  رصییه کلام و دفاع از  خوبی و مناظرات اسییت که به
 ا تقادت دینی داردب

 در کوفه پردازنظریهکلامی  جریانافول 

پرداز در کوفه زه بوده پرداختن به این موضییوع که  لل و  وامل افول جریان کلامی نظریه
حال  این باحلبدب اسییتز از حوصییله این نوشییتار خارج اسییت و خود ممالی دیگر می

  ظیمزرا مممو ۀ  که تا نشییان دادتوان فهرسییتی از دلایل درونی و بیرونی را برشییمرد می
 بپایداری نداشتپایایی و شناسی کلام در کوفه  لمی و روش

یه دشییواریالف(  پانظر قدس هیپردازی بر   ۀدرحوز تیحضییور  قلانو  متن م

                                                 
 ب240-57ز صهشام بن  کمب اسعدیز 1
رضایی: همین ؛ 883ز صنشرة الفکر الفلسفا؛ سامی النشارز 72ز صنخستین مناسبات فکری تشیعب نک:  رامیز 2
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 ونه ز معارن دینی آنبسیاری ابودن  مستصعبو صعب ی؛ ب( نیمعرفتِ د یِ شناسروش

ورزی برای دقت به متکلمان امامان هیو توص ریتحذ ج( 1فرمودند؛ که امام صادق

مثل ز ای معارنبرای بیان پارهتیباهل یاز سو محدودیت؛ د( ایماد 2در روش تکلم

خدا به ذات  حث مربوط  با قدر ای 3م  یذمِ کلام از سییو اتیحرک روا (ھ؛ 4قضیییا و 

 تأثیر فشار سیاسی حاکمیت؛ ز( دانش کلام در مدرسۀ کوفهبودن  نوپا؛ و( تیباهل

رونقی کلام را برای مدرسۀ کوفه به ارمغان بی از جمله  واملی هستند که ز5ببببرمتکلمان و
را کلام  أئمهزیر نظر که خواصِ اصحاب از  زه بسیارز با تمام این داستاناما ؛ آوردند

نسبت به کلام  تا کردجریان رقیب معتالیز تلاش میخلان  بر کلامی که؛ 6 رفتندمی فرا

 ی مباحثِ نپردازی کرده و مبانی  قلانظریهمتنز  ۀوفادار باشییید و بر پای بیتاهل
فضیییای بازِ دلیل به زندره نمایدب این مهم هئخویش را در قالب نظام و ادبیاتی نوین ارا

صادق شوید دورانِ امام  شد داد و نقطۀ اوجی در و ت شانز متکلمان زیادی را ر های ای
ضلات و ز لیکن رقم زدتاری  برای خویش  شواریمع هایی را برای تردید فتهز پیشهای د

پرداز  را و نظریهکلام  قل های درونی جریانریاشبه  مل  و در آوردوجود  به اصیحاب
در مدرسییۀ کلامی قم  محور متکلمان متنجریان کلامی اما از آن سییوز ؛ انمامیدامامیه 

 بدنبال شد
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 محور )محدثانِ متکلم( . جریان متکلمان متن2

ی و روشییی هماهنگی فکر یِ ها رایشاند که محدثان متکلم برخی راویان و محدثان کوفه
هایی در دست است دیگر  اارشاندب از ارتباط هواداران این جریان با یکدیگر داشتهبا یک

شان می شان تا زه اندازه که ن سبت به دهد ای ستگی  دیگریکن ستان برای  1دارندبواب این دا

یان و محدثان کوفه قابل حرک اسیییت و از همین ه ک روز تردیدی در اینبسیییاری از راو
هایی  ذاردب برای شناسایی نام و نشان این افراد تلاشدهندز باقی نمیجریانی را سامان می

که فی ته اسیییت  ما را بیصییورت  رف له  یاز میالمم ند؛ن مامی  2ک چه در ت ما آن ا
  فته غایب اسیتز رفتار کلامی این جریان اسیت؛ زیرا اسیاسییاً های پیششیناسییجریان

 کلامی این جریان ندارندب به فعالیت برخی این تحقیقاتز ا تقادی

دسییتی در تبیین  -پردازهمانند متکلمان نظریه -پیشییتر اشییاره شیید که این جریان نیا 
سی در فرآیند تبیین سا  ری این جریانِ معرفتی آن بود که هواداران معارن دارندز اما نکتۀ ا

یات آنز رو ردانی یات روا زارزوب و ادب عارن  را از  ند و داشییتروا نمیدر تبیین م
ند تبیینمی ند در فرآی ید به متن   ریکوشیی پای وهم  قادی  عارن ا ت ظام م ند هم ن ب

تبیین و تحلیلِ درون  بااین مهم را تا   ویی وابسییتگان این جریان در تلاش بودندباشییندب
ستگاهیِ  /متنی سازند د ستگانِ میب معارن  محقد  بر  جریان محدثانِ متکلم توان  فت واب

                                                 
همسیینگی و هماهنگی برید بن  7ب در روایتی از امام صییادق219-215شز 347ز ص1ز جرجالب  نک: کشییّیز 1

سلم و زرارة بن أ ین  معاویهز ابا صیرز محمد بن م ستگان این جریان  -ب شّیز را با یک -از واب شاهدیم  ک دیگر 
ز 3ز جمعحم رجال الیدیفکنند  نک: موسوی خوئیز ( که از هم روایت می219 -215ز ش347ز ص1ز جرجال

ها از ( و هم برخی  اارش4۶۶2ز ش218ز ص7؛ ج11784و 11779ز ش247ز ص17؛ ج1۶73ز ش290ص
 (ب437ز ش240ز ص1ز جرجالکند  برای نمونهز نک: کشّیز ای ا تقادات ایشان حکایت مییکسانی پاره

 ب109-۶3ز صنخستین مناسبات؛  رامیز 474-447ز ص1ز جعلم الکلامب نک: فان اسبز 2
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 ازمند فهم شییودز درسییتی و نظام در صییورتی که میرام ا تقادی بهکه  اور بودنداین ب
خارج از زارزوب معارن  دسییتگاهی احتیاجی به و نیاز خواهیم بودهای بیرونی بیتبیین

 داشتبدینی نخواهیم 
کوشیییده تا با هیچ شییاهدی در دسییت نداریم که نشییان دهد این جریان می راسییتی به

بیرون از متن مقدسز ا تقادات را تبیین نماید و یا نظام  اصییطلاحات و واژ اناسییتفاده از 
جا مانده تنها نصوص  یردب آنچه از این جریان بهکار  معرفتی دیگری را برای فهم آن متن به

های پسین منتقل شده استب همین منش سبب شده درپی به نسل و روایاتی است که پی
 رایانۀ این جریان هرزند از بدانندب منش نص«  رایینص»تا برخی رفتار ایشییان را نو ی 

صرن ساده تحویل برده می 1سوی برخی مانند محدثانِ  سیاری از به یک نقل  شدز اما ب
ساده روایت ا تقادی به نمایش  ستگان فکری این رویکردز رفتاری متفاوت از یک نقل  واب

 ن از روایات ا تقادی داشتب ذاشتند؛ رفتاری که نشان از فهم  مید و فقیهانۀ اینا
توان  فت که این جریان نیا بر پایه الگویِ امامیِ ارتباطِ  قل و وحیز معتقد بود که می

ستدلال صطلاحاتز ا ستگاه معارن دینیز واژ انز ا خاص خود  هایویژ یو  هانظام و د
شاد اولیال را دارد ستقابل دریافت الهی  که با تدبر و ار ست که شاهد این اد ا آب ا  نیان ا

تا سییرحد امکان از جدال و بحث و  دیکوشیییمپرداز متکلمان نظریهخلان  بر انیجر
 2بپنداشتیمتیببسا آن را مخالف با سنت اهل زه کند و یدور یرونیهای بمناظره

تبیینز به  ۀمتنی به  رصیی ز م اینانز ورود برون دلیل این رفتار بیش از همه آن بود که به

                                                 
 معرفی خواهد شدب  ب این  رایش در ادامه1
 ب43ز صالاعتقاداتب برای نمونهز نک: شی  صدوقز 2
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ها و انمامد و این حبیعیِ جدال و مناظره اسییت که از واژ انز اسییتدلالجدال و مرال می
که اینان بسیاری از متکلمان را  حتی نظام معرفتی دیگری استفاده شودب شاهد این اد ا این

شیید و یا دیدند و نسییبت به محتوایی که از سییوی متکلمان ارائه میدر این دام  رفتار می
 هایی که در اسییتنباط معارن در پیش  رفته بودندز شییکوه به امامان معصییوموهشییی

شتر به همین دلیل از سوی  1بردندبمی ساً نفی جدل و مناظره نیا بی سا روایات نفی کلام و ا

 2شدباین جریان مطرک می
نشان  مید هواداران این جریان از ائمه های ری و حرک پرسشسوز پرسشاز آن

ست   ر این افرادز درذهن تحلیل دهد کهمی ضاتی ا شکلات ریا و احتمالًا تناق پی رفع م
نا فته پیداسییت که  3باندبیت پیدا نمودهدر رویارویی با میرام ا تقادی اهل بسییا زه که

 ریِ ا تقادی با امام معصییومز برآمده از دغدغۀ تبیین در حوزه پرسییش ۀورود به  رصیی
 مطرک بیرق یهاانیجر یلاوماً از سییوهاز و ابهام هاپرسییش نیامعرفت دینی اسییتب 

 اصحاب یرا برا ییهاحرک پرسش ۀنیزم نیاو معارن  اتیتعمد در روابسا  زه و شدینم
 بنمودیمحلب درخور  ییهاو پاس  آوردیفراهم م

یارویی بیرونی  به هرحالنیا رو ما  یان نبود ا ند زهرۀ اصییلی این جر یّ  هرز ها و هرد

ساله سخی بر مطالب، نقدهای ر ضای پیش ۀمناظره وبب پا که تلاش  فتۀ کوفه بود  مومی ف
ستگاه و مقید به درون شت از درون د س  دهدب اآنمایۀ دا شکلات را پا  نیز انحرافات و م

                                                 
 ب233ز ک358ز ص1ز جرجالب برای نمونهز نک: کشّیز 1
فَر  ب باب النهی  ن الکلام والمدال والمرال فی الله  اوجلّ: 2 ک 7قَالَ لِی أَبُوجَع  ش  هَا تُورِمُ ال صُومَاتِ فَإِن  خُ یا زِیادُ إِیار وَال 

دِی صاحِبَهَاببب عَمَلَ وَتُر  بِطُ ال   ب92ز ص1ج زالکافا؛ کلینیز 45۶ز صالت  ید نک: شی  صدوقز  وَتُح 
صدوقز 3 شی   صفارز 11ز ص1ز جالکافا؛ کلینیز 5۶ز ص1ز ج7عی ث اخبار الرضا ب نک:  صا ر الدرجات؛  ز 1ز جب

 ب317ص
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به ز یو جدل یاتخاذ موضییع انتقادجای  و به بیرق یهاشییهیدر رویارویی با اند انیجر
که  پرداختمیب بهمچون بدالز معرفتز قضا و قدر وب یمختلف ا تقاد یهارساله ریتحر

اصلی این  ۀشیوهمه  این با 1بزمان بود یفکر یهااز زالش یکیپاس  به  زهرکدام در واقع
و   رفتمبانی ا تقادی در قالب نقل حدیث و از این دریچه صییورت می ۀجریان در ارائ

ساله نیاالبتهز  ضو ات ا تقاد اتیاز روا یامممو ه ها معمولاً ر ند که  مدتاً بود یدر مو

 2منقل  ردیدندبمدرسه قم به 

دهد و روایات نهی از روشیین اسییت که جریانی که متن را محور قرار میهمه  این با
 ی قلان یبدون توجه به مبانی نیفهم معارن دپی  ضییرورتاً در 3کندکلام را برجسییته می

دهد نشان می خوبی محدثان متکلم به ب بسیاریِ نقل روایات کتاب العقل از سویستین

میرام  زونانبه مضییامین ا تقادی  -پردازهمانند جریان کلامی نظریه -نیا  این جریانکه 

اما ؛ 4دانسییته اسییتمی قلی  را مایۀ معارن دینیدرونه و نگریسییتمعرفتی و  قلی می

کافی است و امام با بیان  -برای فهم کتاب و سنت -ا تقاد این جریانز خودِ متن مقدّس  به

متنی  های برونبنابراینز نیازی به تبیین؛ 56کند قلی خویشز مطالب را روشیین بیان می

                                                 
؛ حوسییییز 559ز ش214 ز صرجالن نک: نماشییییز های هواداران این جریاهایی از رسیییالهب برای مطالعۀ نمونه1

 ب4۶ز صف رست؛ حوسیز 31۶ز ش243 ز صرجال
 بز همین شماره«مدرسۀ کلامی قم»ب حالقانیز 2
 ب424ز ص2ز جرجالب برای مثالز نک: کشّیز 3
 ز کتاب العقل والمهلبالکافاب برای نمونهز نک: کلینیز 4
 ب424ز ص2ز جرجالب کشّیز 5
ست که میب روایاتی از این 6 شَیئ»فرماید: د صحِیحاً إِلا   ماً  باً لَن  تَمِدَا ِ ل  و  غَر  قاً أَ بَیتِ؛ شَر  لَ ال  دِنَا أَه  اً خَرَجَ مِن  ِ ن 

رسیییده اسییتز  لم صییحیحی نخواهید  :بیتشییرق و غرب  الم را درنوردیدز هر ا به جا آنچه از ناحیه ما اهل
 ب تواند شاهدی بر این داستان باشدز می«یافت
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سی این جریانز نخواهد بودب از همین سا ستگاه روز رسالت ا شفِ د فهمِ دقیدِ معارن و ک
سته می معرفتی درون روایات ست که مخاحب این رویکرد میدان شن ا ست شدب رو توان

ست که این مخاحب  امعۀ مؤمنانج شد و حبیعی ا متنی  هایِ کلانِ بروننیازی به تحلیلبا
 بکردمیهای خویش را از درون متن حلب نداشت و انسمام و ساز اری باور

به نه  قادی نیا  یات ا ت قل روا جه ن بل تو قا هدی بر   نوان حمم  که شیییا یلز بل دل
ستب برای مثالز بیش از دودل ستگان این جریان به مباحث ا تقادی ا شغولی واب سوم  م

و  2ب همچنین نیمی از روایات زراره1دهدروایات ابابصیییر را روایات ا تقادی تشییکیل می

 ب3اندمسلم کلامی بن حمم قابل توجهی از روایات محمد
کردند و آن را برای نقد جریان رقیب تکلم فرار می این جریان هرزند از نام و نشیییان

بردندز اما مقابله آنان از حیث دفا ی متکلمان نبودز بلکه بیشتر شیوه و منشأ این کار می به
همهز خود این جریان در معنای امروزین کلامز رفتاری  این دفاع مورد نقد قرار داشییتب با

ب بر همین اسیییاسز از این جریان با نام  ذاشیییتکاملًا متکلمانه از خود به نمایش می
 یاد شده استب« محور متکلمان متن»

( ق141رباک کوفی  م بن تَغلِب بن به أبان این جریان ۀدهندسییامان ترین افراداز مهم
از روش فکری او در این  راستی توان اشاره نمودب تعریف ماند ار و مشهور او از شیعه بهمی

مبنی بر مناظره با  دسییتور امام صییادقکه نیسییت دور از ذهن ب 4داردجریان پرده برمی
                                                 

 ابابصیرب مسندب نک: 1
 ا ینب بن زرارة مسندب نک: 2
 مسلمب بن محمد مسندب نک: 3

ست که وقتی مردم در  فتار پیامبر اکرم شیعه 4. سی ا را بپذیرد و وقتی در  فتار  7سخن  لی اختلان پیدا کنندز 9ک
 (ب7ز ش12ز صرجال لی اختلان پیدا کنندز سخن جعفر بن محمد را قبول کند  نماشیز 
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بسیاری از روایات او  1بباشد تا جدل در ا تقادات اخبار و فتواِ معنای  بهتر اهل مدینهز بیش

در باب توحیدز  هاییپرسییشما رسیییده اسییت؛ دسییت  به از امامقالب پرسییش در 

یه  بن بُرَید 5بمسییائل ا تقادیو دیگر  4رجعتز 3هدویتز م2امامتز تعداد امامان معاو
لی  م  زب در  اارشیبوده استحبقۀ نخست این جریان در ترین افراد ق( نیا از مهم150ِ م 

مسییلم ثقفی  بن محمد 6باند قیده دانسییته شییدهدر مسییئله اسییتطا ت هم او و زراره

ای از در برهه ق(150أ ین  م بن زرارةو  قاسییم کوفی بن ابوبصیییر یحیی (زق150 م
ستند که  یرندب زند ی در این جریان جای می صحاب اجماع ه این زند تنز جملگی از ا

برای خویش رقم  نیاای معارنز نقش متکلمانهدرون دسییتگاهی  با ورود در  رصییۀ تبیینِ 
 دبنزنمی

سکان العنای  زنده پیش  بن اللّه ابومحمد کوفی  بدپا از این حبقهز راویانی زون  مُ

 8نگاشییته اسییتبکتابی در امامت توان نام بردب او نیا را می 7( از اصییحاب اجماع203از 

ئاب التمیمی  بن ابوالحسییین کوفی  لی مام  نیار مام صیییادق و ا حاب ا از اصییی

ستکاظم صیة والامامةکتابی با نام و  ا ست ال  شته ا و در  9از خویش به یاد ار  ذا

                                                 
 ب۶22ز ص2ز جرجالب کشّیز 1
 ب5۶ز ص1ز ج7عی ث اخبار الرضا ب شی  صدوقز 2
 ب1۶0ز صالغیب ب نعمانیز 3
 ب12۶ز صالایقاظب حر  املیز 4
 ب27و  23ز جالان ار بیارب مملسیز 5
 ب437ز ش240ز ص1ز جرجالب کشّیز 6
 ب559ز ش214ز صرجالب نماشیز 7
 ب همانب8
 ب31۶ز ش243ز صرجالب حوسیز 9
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ستب تاری  مناظره شده ا شتههایی از او ثبت  شته که یکی از بار ان  اند که اونو دو برادر دا
سردمداران خوارج بوده اهل سه روز را ب رئاب همه بن  لی و سنت و دیگری از   هساله 

 1بداده استمناظره با برادران خویش اختصاص می
سشاین افراد تنها نمونه ستگان این جریانند که هم پر  ری ا تقادی دارندز هم ای از واب

اندب شییدن بسییتر به مناظره تن داده اند و هم در صییورت لاوم و فراهمتولید میرام کرده
دهد که اینان تا زه اندازه نشییان می خوبی بههای هواداران این جریان از ائمهپرسییش

اما این اقدام از آن سییو که در درون دسییتگاه و نظام ؛ دغدغه فهم  مید معارن را دارند
 زهرۀ بیرونی نگرفت و در دورۀ خویش به کلام مشهور نشدبدادز معارن رخ می

ضامین که ای که نباید از آن غفلت ورزید آننکته سوی  نقلم ستگان شده از  برخی واب
دهد؛ دو را نیا به ما نشییان میغلو و تقصیییر فکری دیگر با  نوان ز دو  رایش این جریان

 - نه روش رویارویی -قادی محتوای مخابره شییده و مضییامین ا تاسییاس  جریانی که بر
 شوندبشناخته می

 و متهمانِ به غلو غالیانگرایش . 2.1

های دوم دوشییادوش جریان ۀبودند که در سیید هاییاز بارزترین جریان راسییتی غالیانز به
شته ضور دا شان میکلامی کوفه ح سومز دو  ۀسد ۀکوف دهد که دراندب تحقیقات ن دوم و 

دیگر بازشییناخت؛  روهی موسییوم به غالیان و باید از یک «غالیان» روه را با نام و نشییان 

 2ب روهی با نشانِ متهمان به غلو

                                                 
 ب31۶ز ص1ز جمعحمب سبحانیز جعفرز 1
 ب29۶ز صنخستین مناسباتب نک:  رامیز 2
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ستز جریانی منفور ناد اهل شان محکوم میبیت روه نخ سوی ای  1بشدبود و از 

که به شیییعه منسییوب هسییتند اما نه در جامعه  مومی شیییعه و نه میان  با این زرواز این
شاهد از سامانه اصحاب منتقل نشدب  نیااصحاب مورد استقبال نبودند و حبیعتاً آثارشان 

 عهیشده و نه نام آنها در رجال ش تیروا عهیش المان  نی روه نه در ب نیآثار اکه این اد ا آن
فکری  ویژ یاندب بارزترین کرده ادیاز آنها  عهیفهرسییت شیی یهاکتابحتی وجود دارد و نه 

یامبری که ائمه این جریان آن بود تا  -های خاص نبوت با ویژ ی -را در حد پ یا  و 
ندب در نگاه این جریانز ولایت و پذیرش آنز جای مناسییک دبرسییرحد خدایی بالا می

 ری وابسییتگانِ این جریانز اهل اباحه برخیرو هم  رفت و شییاید از همینشییر ی را می
 اندبافراد این جریانترین و ابوالخطاب شاخص سعید بن ز مغیرةسمعان بن اندب بیانبوده

ای از احادیث با مضییامینی دلیل نقل پارهای از اصییحاب بودند که بهدسییته ز روه دوم

هم  -ای شیید تا این  روه از اصییحاب ز به غلو متهم شییدندب همین اتهامز زمینهخاص

در باب از  روه پیشییین متمایا شییوندب  -معرفتی لحاظ هویت اجتما ی و هم به لحاظ به
با هم  یرشیید و  سییترشز زه ارتباح ریاین دو  روه از ابتدای پیدایی و در مسییکه  این

شته سبت انددا ستز از قد نیا ی لم رامیم انیم یو زه ن هایی یزننه ما میدو  روه برقرار ا
ست که با شته ا که بینیم میهمه  این باب ردیقرار   دیتحق مورد و بررسی به دقت دیرواج دا

ستب   روهترام فکری و میرام روایی این  شته ا نادیک متهمز میان  لمای امامیه رواج دا

متهم به غلو  - حیبه تلو ایصراحت  به -ی در کتاب نماش عهیشصت نفر از مصنّفان ش به

                                                 
 ب1۶۶-151ز صغالیاثب صفریز 1
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 1باندمدرسۀ کوفه یسوم آنان از اصحاب فکر کیاند که شده

ای برای زونان سیرشیاخه -از راویان صیادقین - یاید جُعفی بن ابومحمد جابر

ستب دلیل اتهام او به غلو به  رایشاین  شده ا سته  ستی دان شکار  را ستب این اتهام را آ نی
ارتباط جابر با خط  برکه شییاهدی  زرا ؛دلیل ارتباط با جریان غالیان دانسییتتوان بهنمی

ست ن بن امثال ابوالخطاب و بیان ستسمعان در د شان ی ؛ اما محتوای برخی روایات او ن
داشییته که به دسییتور امامان برای مردمان آشییکار ویژه یا خاص او معارفی  که دهدمی

 3ب ذاشته استبا زاه در میان می در خلوت خود و یا حتی 2کردهنمی

ضل ست که زونان جابرراوی   مر بن مف ست و همانند اومتهم  دیگری ا از  به غلو ا
کرده است و  فته را درر خاندان جُعفی استب وی محضر امام صادق و امام کاظم

ترین شخصیتی است سنان معرون بن پا از او محمد 4بوده استب« خطابی»شده که او 
سل  ش متهم از جابر به غلو پاکه در ن ستب ری ستنیا این اتهام  ۀشده ا  ززندان معلوم نی

اما بسیار محتمل است این اتهام برخاسته از نقل روایات جابر بوده باشد که نماشی از آن 

 5بخبر داده است

 ز راوی دیگری است کهخُنَیاز صحابی خاص امام صادق بن معلی  بد اللّه ابو
 در دست است ری از اختلان میان اصحاب کوفه استب  اارش روشنشده به غلو  متهم

                                                 
 برجالب نک: نماشیز 1
 ب253ز ص1ز جکمال الدینب شی  صدوقز 2
 ب157ز ص8ز جالکافاب کلینیز 3
 ب1112ز ش41۶ز صرجالب نماشیز 4
 ب332ز ش128ب همانز ص5
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متهمان به  ۀدننمای  نوان ابی یعفور به بن اللّه خنیا و  بد بن دو حرن آنز معلیدر که 
برد و در غلو و تقصیییر قرار دارندب در این روایت معلی امامان را تا مرتبه پیامبری بالا می

کندب این داسییتان با بردن معرفی می «ابرار لمای »ابی یعفور آنان را با  نوان  مقابل ابن

این داستان خود شاهدی ب 1یابدابی یعفور پایان می به نفع ابن اختلان ناد امام صادق
  رایش استب اینمتنی ورزی درونبر اندیشه

 و متهمان به آن ریتقص شیگرا. 2.2

شییهره بودب  بَتَریهبه در کنار  رایش پیشییینز خط فکری دیگری در کوفه وجود داشییت که 
صادِقَین صحاب  در بحث همه  این بودند باسردمداران این خط فکری هرزند از ا

 فهیدر امر برائت از دو خل همچنین 2بدکردنیم دیترد شانیا ۀژی لم و ویژه ز بهمقامات امام

شته  نامیده 3ب رفتندیم هیزاوباور امامیان با  این صیر در این نو شدن این خط به نام اهل تق
خلافت اما ز پذیرفترا می یامام  ل تیافضل خط فکری ا رزه نیاروستب از همین

در مسییئله امامت و  انیسیین پندارِ  یو  ملًا برا دانسییتصییحیح می نیارا  نینخسییت یخلفا
در نظریۀ مشهور امامت این نظریهز خود را ب نمودیارائه م عهیاز ا تقاد ش یپوشتنخلافتز 

ضول نمایاند؛ نظریه شدبمف سوی این خط فکری ارائه  شناس 4ای که در ابتدا از  ترین سر

ند از  بارت یان   و برادرش  لیز  حی بن صیییالح بن النوالز حسیینکثیرهواداران این جر

                                                 
 ب249ز صرجالب کشّیز 1
 ب399ز ص 3؛ ج172ز ص۶ز جمعحم رجال الیدیفسوی خوئیز ب مو2
 ب187ز ص1ز جالملل والنیلب شهرستانیز 3
 ب18۶ب همانز ص4
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جریان ب این افراد با بروز الحدادالمقدام ثابتوکهیل و اببنابی حفصییةز سییلمة  بن سییالم

 1تدریج از امامیه جدا شدند و به جریان زیدیه پیوستندب زیدیه در کوفهز به
 انیامام مقصییران  منکران برائت( و انیکه مهای بسیییاری اختلاندلیل بسییا بهزه

کردند و یم هیکه تق لیدل نیبه ا تنها هیبار ان امامبرخی  2روز کردبه برائت( ب  معتقدان

؛ اتهامی ندشد ریبه تقصمتهم  3زبود کیمقصره ناد د اهیاندند که به دربر زبان می یسخنان
شمه  سرز سخن آنان  صیت و  شخ ست از  شت ناقص و نادر که بیش از همه از یک بردا

 4امام صییادقصییحابی خاص ابی یعفور  بن اللّه  بد رفتب از جمله این افرادز به می

ز قصره بودمُ  ای هیتربَ  یبرا یگریلقب د که« عهیش ۀمرجئ»حضور انبوه  5توان اشاره کردبمی

از بارزترین دسییتاویاها برای این اتهام اسییتب  6عفوری یبن اب اللّه جنازه  بد عییدر تشیی
موسییوم به تقصیییری ای اوز اندیشییه از ون از روایات نقل شییده تفسیییرهای  ونههمچنین 

انکار ب به ز م برخی نویسییند انز این نگره و نظریه نسییبت داده اسییترا به او  لمای ابرار 

صمت و  لم ویژ شواهد کافی و  7؛دارد بیت را در پی اهل ۀ  ست و  اما این اد ا موجه نی

نددقیقی آن را همراهی نمی بهبرخی پژوهش که ؛ زراک ند درسییتی نشیییان داده ها  که ا
 لم  یمعنا نییتب یبرا بیت اهل یبود که از سو یاصطلاح «ابرار ی لما»اصطلاک 

                                                 
یسنده با  نوان ب این جریان در مقاله1  واکاوی شده و درآستانه نشر قرار داردب « مرجئه شیعه»ای از نو
 ب 491ز ص5ز جتاریخ الاممب برای مثالز نک: حبریز 2
 ب133ز ص3ز جالکافاب نک: کلینیز 3
 ب55۶ز ش213ز صرجالنماشیز ب 4
 ب150ز صمکتب در فرآیند تکاملب مدرسیز 5
 ب458ز ش51۶ز ص2ز جرجالب کشّیز 6
 ب73ز صمکتب در فرآیند تکاملب مدرسیز 7
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صر تق ژهیو صمت در   ستکار  به هیو   ورزیدن یکوتاهمعنای  به یرو چیه و به رفته ا

 1بستین هیناد امام زامام یهایژ یو در

 و میانهمتکلمان منفرد . 3

توان از دو جریان کلامی در کوفه یاد کردب تر اشیییاره شیییدز امروزه می ونه که پیشهمان
حابصییف ندی اصیی یان این دو جریان ب یامدهایی م یانز که از  داردپی  نیا درز پ آن م

این افراد روش  فته استب ها ذیل  ناوین پیش رفتن برخی شخصیتجایبلاتکلیفی در 
و منهمی جدا از این دو جریان ندارندز اما شییواهد موجودز آنان را در میانه دو جریان جای 

با یک جریان و در برخی موارد با جریان رقیب ای مسییایل ای که در پاره ونهدهد بهمی
مدابوجعفر کوفی شییوندب نوا میهم که  افراد زمرۀ اینز خثعمی ا حکیم بن مح اسیییت 

 2 واه بر این اد استبمناظراتش 

نیا از شا ردان امام صادق و امام کاظم الأزدی حکیم بن حدیدابو لی مدائنیز 

به  برای اثبات زهرۀ کلامی اواما شواهد  3شودزمیحکیم متکلم دانسته  بن محمد همانند

 ایوب ابونیسییتب مممو ه روایات  بملی حازم بن منصییوریوب کوفی ا اندازه تکلّم ابو
تا زه اندازه در موضییو ات مختلف ا تقادی فعال و نشیییان می خوبی به دهد که وی 

 4بمیرام ما وجود داردهای او هنوز در ی از مناظرهنهایی خواند ر بوده استب نمونهپرسش

                                                 
تا مدرسۀ بن حکم  امتداد جریان فکری هشام»ب سبحانیز نقد کتاب مکتب در فرآیند تکاملز جلسه دوم؛ رضاییز 1

 ب31ز ص«کلامی بغداد
 ب884ز ش74۶ز ص2ز جرجالب کشّیز 2
 ب385ز ش148ز صرجالب نماشیز 3
 ب3ز ک8۶ز ص1ز جالکافاب برای نمونهز نک: کلینیز 4
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سیختی  از متکلمانی اسیت که به نیا 1معرون به هشیام مشیرقیابراهیم ختلی  بن هشیام
 توان آن را به یکی از دو جریان پیشین وابسته دانستبمی

 صرفمحدثانِ  . گرایش4

معارن را نداشیتند و مند و دسیتگاه دی مفهم  ۀمحدثان متکلمز دغدغخلان  این  روه بر
های کردندب وابستگان این  رایش ا رزه شخصیتبسنده می نآ یو فهم  اد اتیروابه نقل 

اندب ا ر کلامِ محدثانِ ورزی نبودندز اما حامل میرام زیادی از روایاتبرداری در اندیشهنام
دهی به روایات و های کلامیز نظمهای ا تقادیز پرسییشمتکلم را بتوان با نوشییتن رسییاله

توان از این  روه روایان کوفه نمی راسییتی بب نشییان داد و اثبات کردز بهزینش منطقی آنان و
  ر رفتار متکلمانه آنان باشدبای فکری جُست که بیانحرک یا نقشه

روش خود تنها به نقل روایات ا تقادی  بنا بهاین جریان  نباید از نظر دور داشییت که
به همین  و های کلامی را نداردیکشیشِ در یر این رفتار  که  روشین اسیتب کردمی بسینده

از سییوی مخالفان  اند و اتهامیدلیل نیا وابسییتگان این جریان مورد احترام همگان بوده
 نشده و یا فرقه و مذهبی به نام و نشان آنها ضبط نشده استب متوجه آنان

ستدل شی این د صدلیل نیا بههای متکلمان راویان از کلام و فعالیت هناخو صو ی بود ن

شده بودر آن که د شمرده  اینان  بندی ویژۀالتاام و پایحبعاً  2بکلام و فعالیت کلامی مذموم 
صوص دینیز تبیین معارن دینی را  تافتب برای این  روه تعبد برنمیدید و آن را روا نمیبه ن

وابسییتگان این جریان هیچ زحمتی برای  نیابه همین دلیل و بود  مهمبه نصییوص بسیییار 

                                                 
 ب497ز ش5۶1ز ص2ز جرجالب کشّیز 1
 ب43ز صالاعتقاداتب برای مثالز نک: شی  صدوقز 2
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خریدندب به جان نمیرا  معارن به هر زبان و الگویی دیگرکردن  مندنظامبندی و صییورت

ناظر به همین  1«القول ما قال المعفر» فتند: از کسانی که میاشعری  اارش بسا زه
 رایش باشییدب باید توجه داشییت که اشییعری در زنین مواردی اسییاسییاً دید اهی را مطرک 

 کندبمیکند و تنها به ذکر همین روش بسنده نمی
به نصییوص و پرهیا از تبیین بد  فاعز تع به حوزۀ د متنی و حرک های برون دم ورود 

با جریانِ را از این جریان قرابت زیادی راسییتی  روایات ذم کلام از سییوی این  رایشز به
ثانِ متکلم  حد تد  و دادآوردب افاون بر اینز وجود می بهم یان این  روه از سیی یات م روا

تمایا نهادن  نیاشییاید از همین زاویه  و بسیییار قابل توجه اسییتمحدثان با محدثان متکلم 
 باشدب مشکل دو میان این

یان افراد ترین شیییاخصاز  مادتوان از میاین جر ناب  م بن ح مان ال  ز(ق190 ث
 پیش کوفی  زنده اللّه  بد بن دُرّاج بن جمیل ز(ق200 ثمان أحمر بَمَلی  مب ک بن أبان
 دبنام بر( 203مغیرة خااز کوفی  زنده پیش از  بن اللّه ابومحمد  بد و (203از 

 بندیجمع

سالز های نوین در زمینۀ تاری  کلام امامیهپژوهش  80های برای این تاری  در بازۀ زمانی 
و مدرسییۀ فکری آن  بغداد رواند و از همینجایگاهی واقعی به تصییویر نکشیییده ق180تا 

مدرسییۀ  نیاز از آن شیپ حور که دیده شییدهماناما ؛ انددانسییته هیمولّد کلام امامخطه را 

قاد عارن ا ت که م هل یکلامی کوفه بوده  یت ا مهم  انیدو جردر کم دسیییت -را ب

                                                 
 ب48ز ص1ز جمقالات الاسلامیینب اشعریز 1
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سوم به  یکلام شر و آن  -« محدثانِ متکلم انیجر»و « پردازهینظر متکلمانِ  انیجر»مو منت
ها هر یک خطوط مختلفی این جریانالبتهز ده استب کر نییتب معرفتی یهاقالب بستهرا در 

به  بندیپایو  ی رتیرواهاز انیجر نیا ترروجه مشییهمه  این در درون خود داشییت و با
 گرانید یو نقل آنها برا یو نگاهدارنیاز حضرات معصوم یفکر لیمسا یوجوپرس

 رد معارن مدرسه ِ  یپردازهینظریا و  ی قلان نییتبپی  در یکلام کردیحالز رو نیبودب با ا
 یثیحد کردیرو یلبودز و بیرق یفکر یهاانیو دفاع از آن در مقابل جر بیت اهل

در این دوره بیش از مؤمنان بودب آنچه  ۀآن به جامع ۀهمان معارن و  رضیی دیفهم دقپی  در
ست که بر ای هاز کوفه کاملًا مدرسهخلان برخی تلقی همه باید مورد توجه قرار  یرد آن ا

سی خاص خودز جریانکلامی با روش شناس و شنا سر های  ونا ون کلامیز متکلمان 
شییده ترام فکری و کلامی بوده و در زند فردِ متکلم یا یک جریان محدود خلاصییه نمی

سه در  ستب این مدر شان د اهیدا سوی خود ای شکل  رفته و از  صوم  نیا  و منظر امام مع
شییده اسییتب از این دو جریانز متکلمانِ محدم هرزند بنا به دلایل مختلف راهبری می

الممله در بغداد دنبال شییدز اما رفتار کلامی رقید و کم رنگ شییدند و خط فکری آنها فی
  ب یری شدنیکویی در مدرسۀ کلامی قم پیجریان محدثان متکلم به

 نامهکتاب

تهران: نشییر صییدوقز ز یاکبر غفار ی لتصییحیح: ز بةیالغیز نعماننبز یز یابن اب ب1
 ب ق1397

 سسةمؤبقم المشرفةز  نیجما ة المدرسقم: ز ع یم اقف الش لیز ز یانمیم یاحمد ب2
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  شب1374یز النشر الاسلام

ضاز  ب3 سعدیز  لیر شاما سلامیز  کم بن ه شگاه  لوم و فرهنگ ا شر پژوه ز قم: ن
 ب ش1388

ز تصحیح: نعیم حسین و اختلا  المصلیّن مقالات الاسلامیین اشعریز ابوالحسن ب4
 ب ق1430زرزورز بیروت: مکتبة العصریةز 

سبحانیز محمد تقیز  ب5 سیز اکبر و  کلام ز «او یالطاق و روش کلام مؤمن»اقوام کربا
 ب ش1392ز 85شز اسلاما

دار المعرفةز ز تصحیح: ابراهیم رمضانز بیروت:الفرق بین الفرقبغدادیز ابومنصورز  ب۶
 ب ق1429

ز «منه دیالمف  یموقع الشوته وتطوره أنشهز یالکلام  ند الامام» محمدرضازز یجعفر ب7
 ب ق1413ز 31و 30ز شتراثنا

ز تهران: نویدز الإیقاظ من ال حعة بالبرهاث علا الرجعةز حسن بن حر  املیز محمد ب8
 ب ش13۶2

 تاب مکتبة الثقافة الدینیةز بیز قاهره: الانتصارخیاطز ابوالحسینز  ب9

حکم تا مدرسییۀ کلامی  بن امتداد جریان فکری هشییام» رضییاییز محمد جعفرز ب10
 ب ش1391ز ۶5ز شنقدونظرز «بغداد

 زادهمیز سییال سییهفت آسککماثز «ابرار ی لما ییمعنا نییتب»محمدجعفرز ز ییرضییا ب11
 بش1390ز 52ش

ابن  فا ذکر آل  رسککالة أبا غالب الزراری ىلا ابنز محمد بن زراریز أبوغالب احمد ب12
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ز مرکا البحوم والتحقیقات الإسییلامیةقم: : محمد رضیییا حسییینیز ز تحقیدأعین
 بق13۶9

دار السییلامز ز قاهره:2ز جالفکر الفلسککفا فا الاسککلام رةنشکک لیز ز سییامی النشییار ب13
 ب م2008

ز ز قم: موسییسییة الامام صییادق1ز جمعحم ربقات المتکلمینسییبحانیز جعفرز  ب14
 ب ق1424

اخبار نامه فصلز «هاتحولات و زالشتز یز ماهیعیکلام ش»محمد تقیز ز یسبحان ب15
 ب ش1387ز 38شدی ماهز ز اثیعیش

 بش1391ز ۶5ز شنقدونظر ز«هاشیو رو هاشهیر هیکلام امام»ز ______ ب1۶

قم: پژوهشگاه  لوم و فرهنگ اسلامیز ز تکامل ندینقد کتاب مکتب در فراز ______ ب17
 ب ش1390پژوهشکده تاری  و سیرهز 

ز تصییحیح: امیر  لی مهنا و لی الملل والنیل بدالکریمز  بن شییهرسییتانیز محمد ب18
 ب ق1421حسن فا ورز بیروت: دارالمعرفةز 

ح: مهدی یصییحز تعی ث أخبار الرضککاز  لی بن محمد(ز ابن بابویه  صییدوق ب19
 ب ش1378تهران: نشر جهانز لاجوردیز 

اسییلامیهز تهران: ح:  لی اکبر غفاریز یصییحز تکمال الدین وتمام النعمةز ______ ب20
 ب ق1395

سینیز یصحز تالت  یدز ______ ب21 شم ح سقم: ح: ها س شر الاسلامی ةمو التابعه  الن
 ب ق1398ز لمامعة المدرسین
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 ب ق1414ز دیالمف  یللش یز زاپ دومز قم: المؤتمر العالمالاعتقاداتز ______ ب22

ح: یصییحتز بصککا ر الدرجات فا فضککا ل آل میمّدحسیینز  بن صییفارز محمد ب23
 ب ق1404ز مکتبة آیة اللّه المر شی النمفیقم: محسن کوزه باغیز 

 ب ش1378های اسلامیز ز مشهد: بنیاد پژوهشغالیاثصفری فروشانیز نعمت اللّهز  ب24

 ب ش1391ز ۶5ز شنقدونظرز «مدرسۀ کلامی قم» حالقانیز سید حسنز ب25

قان ب2۶ ید لیز ز یحال ناسییی فرهنگیانیجر نولوژییترم»سیی ز 119ز ش  زیز «شیی
 بش1382

 ب ش1358ز قاهره: استقامهز تاریخ الامم والمل لجریرز  بن حبریز محمد ب27

قم: قیومی اصییفهانیز  ح: جوادیصییحز ترجال الر سککاحسیینز  بن حوسیییز محمد ب28
 ب ش1373ز لمامعة المدرسین ةالتابعز یموسسه النشر الاسلام

ص لز ______ ب29 صیاب الأ صنّفین وأ سماء الم ص ل م وأ شیعة وأ ست کتب ال ، ف ر
 ب ق1420ز مکتبة المحقد الطباحباییقم: ح:  بدالعایا حباحبائیز یصحت

دانشکده اصول  یاسلام یمممع  لم: تهرانز نیمعالم المدرستز یمرتضز ی سکر ب30
 ب ق1413ز نید

: قاهرهز مصییرز نی:  ثمان محمد امز تعلیدا صککاء العل مز محمد بن محمدفارابیز  ب31
 ب م1931یز مکتبة الخانم

ز 1ز جةوال الف لل حر اال ان نیالقرن اعلم الکلام والمحتمع فز فیوزاسز جز فان ب32
 ب م2008ز المملز بیروت: سالمه صالح :ترجمه

 ب ق1410ز قم: دارالذخائرز کنز الف ا دز ابوالفتحز یکراجک ب33
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ش ب34 شاز  مربنمحمدز یک ح: مهدی رجاییز یصحتز معرفة الرجالاختیار -رجال الک
 ب ش13۶3ز تیالب آل قم: موسسه

مدکلینیز  ب35 کافاز  یعقوب بن مح مدیحز تصیی1ز جال فاری و مح  ح:  لی اکبر غ
 بق1407الکتب الاسلامیةز  دارتهران:آخوندیز 

ز تهران: انتشارات دانشگاه نخستین مناسبات فکری تشیع رامیز سید محمدهادیز  ب3۶
 بش1391ز امام صادق 

 بق1403ز یم العرباالتر الیدار اح :روتیز بالان ار بیارز محمد باقرز یمملس ب37

النشر  ةموسس: قمز االرا ف امسلم ال قف بن مسند میمدز ریبشز یمازندران یمحمد ب38
 بش1375ز نیالمدرسة معامالتابعة ل یالاسلام

 ب ش1383ز دارالحدیثز قم: بصیر ابامسند ز ______ ب39

ة معامی التابعة لالنشییر الاسییلام ةموسییسیی: قمز أعین بن زرارةمسککند ز ______ ب40
 ب ق1413ز نیالمدرس

ز فصییلنامه «مناظرات کلامی و نقش متکلمان»مدرسییی حباحباییز سییید حسییینز  ب41
 بش1374ز 4و 3ز شنقدونظر

ز ترجمۀ هاشییم ایادپناهز تهران: انتشییارات کویرز مکتب در فرآیند تکاملز ______ ب42
 بش138۶

سانی ب43 شیعة مرزبانی خرا شعراء ال صر اخبار ال شی  محمد هادی  ز بهمخت شش:  کو
 بق1413بیروت: شرکة الکتبی للطبا ة والنشر والتوزیعز امینیز 

مد ب44 یدز مح مد بن مف تاراتز مح هب والمخ مذا قالات فا ال موسییسیییه ز اوا ل الم
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 ب ش1372ز  یلدانشگاه مک -مطالعات اسلامی دانشگاه تهران

سمز  ب45 سید ابوالقا سوی خوییز  ص فیمعحم رجال الیدمو : قمز ةربقات الروا لیوتف
 ب ق1413یةز الاسلام ةمرکا نشرالثقاف

لمامعة  ةالتابع النشر الاسلامی ةموسسقم: ز رجال النحاشا لیز  بن ز احمدنماشی ب4۶
 ب ش13۶5ز المدرسین

ز یشییناسییعهیانتشییارات شییقم: ز ادوازدی امام عیگیری تشککدوری شکککلومنز آندرهز ین ب47
 ب ش138۶

ف زنیاوسییتر یهرولفسیینز  ب48 معلم کلام ۀفلسکک مد آرامز  ۀز ترج هدتهران: اح یز ال
 ش13۶8
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 مدرسه کلامی قم

 
 مدرسه کلامی قم

 سیدحسن طالقانی

 درآمد

های مختلفی را پشییت سییر ذاشییتهز مراحل و دورهز کلامی امامیه در تاری  خود ۀاندیشیی
یبه خود دیده اسیییتب این جریان  ونی ونههای ها و  رایشجریان  ۀها که  مدتاً بر پا
فاوت یکهای روشت ناختی از  مایا میشیی نددیگر مت با  و های مختلفدر دورهز شییو

های جدیدی از مضییامین ا تقادی ارائه نمودهز آثار  ونا ونی خوانش فاوترویکردهای مت
های کلامی و اندیشییمندان در قالب جریانای از اند و البته در هر دوره تاریخیز پارهآفریده

سهبا تعاملی هدفمند زمینه سه در ای فکری را فراهم آوردههای پیدایی مدر اندب مراد از مدر
ست که در تعامل با یکجا مممو هاین شته  لمی ا صان در یک ر ص دیگر و بر ای از متخ

                                                 
 ضو هیأت  لمی پژوهشگاه قرآن و حدیثب  
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 زنندب ست میمحور یک محیط جغرافیایی محدودز به تولید محصولات نوین  لمی د
توان شییناسییایی کرد که در را می زند مدرسییهاین تعریفز در تاری  کلام امامیه  ۀبرپای

نقش این مدارس در تاری  کلام امامیه روشن و  و جایگاه ممتازی داشته «کلام»آنها بیشتر 
اساس  نیاز از استدلال استب اما در این میان مدرسۀ قم کمتر به کلام شناخته شده و بربی

 سییت که دررونهمیوجهه غالبش به حدیث و حتی مخالفت با کلام مشییهور اسییتب از 
صیتز تاری  کلام امامیه ۀمطالع ششخ سه فکری و نقش آن در اندی  ۀها و میرام این مدر

 دربارۀ یردب در تحقیقات پراکنده و مختصری که می رفته و کلامی امامیه مورد غفلت قرار 
مورد مطالعه « مکتب»یک  نوان  ده و حتی در آثاری که قم را بهفکری انمام شیی ۀاین حوز
 ۀیک حوز نوان  بهتنها قم توجه نشده و قم را  مدرسۀ فکری کلامی ۀنیا به جنب اندقرار داده

های کلامی  اه از حد اندب نادیده  رفتن قم در تاری  اندیشییهحدیثی مورد مطالعه قرار داده
کلامی و حتی مخالف با کلام معرفی  ای غیرا مدرسیییهز مدرسیییۀ قم رغفلت فراتر رفته

ای البته به شیییوه -رسیید در قم شییاهد یک جریان مسییتمر کلامیاما به نظر میاندب کرده
های یک جریان کلامی ویژ یدارا بودن  هسییتیم که با- رامتفاوت با شیییوه متکلمان  قل

دار در  ریانی تأثیر ذار و دنبالهتوانسییته اسییت در تاری  کلام امامیه نقش ایفا کند و به ج
شان دهد ست تا ن شتار در پی آن ا شودب این نو سۀ قم  که تاری  فکر امامیه تبدیل  در مدر

پیوسته  ۀ روه قابل توجهی از مشای  قم در یک سلسل کمدستپویا و فعال بوده و « کلام»
 بای کلامی پدیدآوردندمدرسه و کلامی داشتهو با یک شیوه مشخص تلاش
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 متکلمان جریان محدث   

های آغازین سده دوم و از دوران امامت امام از نخستین مدارس فکری شیعه که در سال

تردید از تأثیر ذارترین ادوار این مدرسییه بی 1شییکل  رفتز مدرسییۀ کوفه اسییتب باقر
 یری اندیشه تشیع استب در همین مدرسه بود که تاری  کلام امامیه و پایگاه اصلی شکل

«  کلام»های کلامی تبیین شد و منتشر و نیا در قالب نظریهبیت ا تقادی اهل معارن
 به معنای مصطلح آن شکل  رفتب 

ضور امامان اهل صر ح بودز همه اصحاب امامیه با :بیت در این دوران که معاصر با  
مه یت  لمی ائ به مرجع قاد  عالیم  ا ت قاید دین در پرتو ت خت ح نا هدن شیی با  و 

ند؛ از این، بیت اهل رو  نوان به نقل روایات و حف  میرام حدیثی اهتمام داشییت
ز های مختلف فکری اسیییتب در این میان رایش دربر یرندۀ  نوانی فرا یر و« محدّم»

سندهکردهز به نام های حدیثی  روهی تنها به نقل روایات و پدید آوردن جُنگ   «محدّم»ب
که در زمرۀ ز  ذشییته از آندورهامامیه در این نامبردار شییدندب اما  روه دیگری از بار ان 

شتندز به شناخته می «متکلم» نوان  محدثان قرار دا یک  نوان  شدندب کلام ا رزه بهنیا 
های مختلف با معیارهای  ونا ونی معرفی در دوره و یافته  ونا ونیهای دانشز تعریف

که د؛ از جمله اینکرفی هایی برای متکلم معرویژ یتوان شییده اسییتز با این وجود می
ظام معرفتی تلقی می یک ن لب  قا فت دینی را در  ندب از اینمتکلم معر بر خلان ز روک

شته ضات درون متن توجه دا شن و محدّثان به تناق شانبرای رو نظام دادن  کردن مفاهیم و ن
سوی دیگرمقدّس به تبیین می معرفتیِ درون متنِ  سشز پردازدب از  ونی های بیرمتکلم به پر

                                                 
 ب۶5ب برای آشنایی بیشتر با این مدرسه نک: اقوام کرباسیز مدرسۀ کلامی کوفهز نقدونظرز ش1
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یارویی با اندیشییه نویسییی  های مخالف به نقّادیز مناظره و ردّیهنیا توجه دارد و در رو
 پردازدب می

 ذشییته از جریان محدّثان که تنها به -در کوفهکه توان  فت ها میویژ یبا توجه به این 
هل یات ا قل روا یت ن به  رصیییه تبیینند و پرداختمیب های کلامی پرهیا از ورود 

های فراوانز رغم شباهت کم دو جریان مهم کلامی حضور داشت که بهدست -ندکردمی
صله ای جهات از یکدر پاره شتندیگر فا و  «جریان کلامی»دب این دو جریان که با  نوان دا

شناخته می «کلامی-جریان حدیثی» صحاب امامیه در این باز شیوه همه ا شوندز زنانچه 
مسییائل  در باب ری د به پرسییشمتعهّ بند و پایخود را ز  صییر بوددر رویکردی مشییترر

دیدندب شییاهد این و نیا نقل آنها برای دیگران میبیت فکری و ا تقادی از ائمه اهل
آیندب اما میشییمار  که همه افراد این دو  روه در شییمار راویان بارگ اخبار ائمه بهد ا آنا

بازخوانی و تبیین  قلانی معارن  دنبال تفاوت این دو  روه در آن بود که رویکرد کلامی به
های فکری رقیب و با ادبیاتی جدید آن در برابر جریان و دفاع از بیت رسیده از مدرسه اهل

به این با ا تقاد  با همان  بیت که میرام رسیییده از اهلبودب در مقابلز رویکرد حدیثی 
س  ست؛ بهزارزوب و ادبیاتز پا سلامی ا هم دقید همان فدنبال   وی نیازهای جامعه ا

های پردازی و تبییننظریه ۀمعارن و  رضییه آن به جامعه مؤمنان بودهز از ورود به  رصیی
به خارج از زارزوب نصز پرهیا می قالب نقل میرام حدیثیز  کردب این جریان که در 

پرداختز ا رزه بر خلان متکلمانز از زارزوب نص تبیین مبانی ا تقادی شیییعه می
نگر به مضییامین اما نگاه منظومهز متنی نبود های برونتبییننبال د شیید و بهخارج نمی

ظام معرفتی بودب ذهن  مان در پی تبیین این ن یات داشیییت و همچون متکل قادیِ روا ا ت
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راهنمای  نوان   ر این افرادز کلام امام را نه از روی تعبّدز بلکه بهجو ر و تحلیلوجسییت
 کردب مند مطالبه میی و نظامندریافتی  قلا

ا رزه در قالب نقل میرام حدیثیو در روشز متفاوت  متکلمان تلاش جریان محدم  
های خود تفاوت اسییاسییی با جریان مایهرسیید در بناما به نظر میز متکلمان بود ۀبا شیییو

شته و حقیقتاً می ستب این کلامی ندا شی از جریان کلامی دان توان این جریان فکری را بخ
شمارش میشمار  غالب به جریان در کوفهز جریان صادید فراوانی برای آن قابل  رفت و م

ست صیرز محمّد بن زرارة با سلمز ابن ابی  بن أ ین و محدّثان بار ی از خاندان اوز ابوب م
 های روشنی از این  رایش فکری هستندب  میر وببب نمونه

سپری-این دو جریان فکری صر أکردن دوران تکلامی پا از  حلاییِ سیا و ورود به  
جریان کلامی که بر بنیادهای نصوص  بدومز سرانمامی متفاوت یافتند ۀکلام امامیه در سد

یه به نظر فا ی را های فرامتنی میپردازی و تبییندینی  خت و کلامِ  قلی و حوزه د پردا
شتیبانی می سدپ شد که البته تا  ۀکردز در پایان  زیادی  اندازۀدوم همری دزار وقفه و رکود 

سی و جوّ خفقان و تقیه حاکم بر آن دوره بود معلول سیا شار  کلامی -اما جریان حدیثیز ف
سالت خویش را در قالب حف  و نقل میرام حدیثی سۀ کوفه تا پایان دوران فعالیّ  ر ت مدر

با سستی و رکود - نیمه سده سوم( به انمام رسانیدب در همین زمان که مدرسۀ کلامی کوفه 
 یری ای دیگر با بهرهرفتز در حوزهمی رو به افول و خاموشی میهای کلاپردازیدر نظریه

مرکا  شده و رفت که به سر ت جانشین کوفه ای فکری شکل میاز میرام کوفهز مدرسه
 این پایگاه جدیدز شهر قم بودب  ردیدب حضور اندیشمندان شیعه و محور اندیشه تشیع 
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 قم هگیری مدرسشکل

سد شعری از کوفهز با  ۀشهر قم در اواخر  ست همری و در پی مهاجرت ا راب ا نخ

دیار در زمرۀ راویان  زودی با ورود مردانی از آن و به 1شیعی شکل  رفته بود -هویتی  ربی

ای حدیثی بدل شییدب با  ذشییت زند دههز تعداد محدثان و راویان به حوزه:بیت اهل
حادیثز در این حوزه حدیثی هایی از ادر قم فاونی یافت و مممو ه:بیت احادیث اهل

دوم همری هنوز قم در برابر مدرسییۀ حدیثی کوفه نمودی  ۀفراهم شییدب اما تا پایان سیید
نداشت و حمم اندکی از میرام حدیثی را در اختیار داشتب به تدریج و با  ذشت کمتر از 

رد حدیثی وا ۀسییوم با انتقال میرام حدیثی کوفه به قمز این حوز ۀنیم قرن در اوایل سیید
مرحلۀ جدیدی از رشد و بالند ی معرفتی شدب پیش از این زمان نیا میان قم و کوفه ارتباط 
حدیثی وجود داشتز اما این ارتباط بیشتر به شکل نقل شفاهی و محدود بودب آنچه در این 

سییبب تحوّل شییدز انتقال  سییتردۀ میرام مکتوب کوفه بود؛ برای  و زمانی جدید بود ۀباز
شهنمونه مممو ه آ صد راویِ حدیثز  و سط یک راوی در ثارِ  شده تو ای از میرام منتقل 

 ب 2این دوره است
 ذار در این انتقال میرامز خود های تأثیردلایل انتقال میرام کوفه به قم و شییخصیییت

تا پایان سده که توان  فت اما به اجمال میز حلبدداستانی مستقل داشته و ممالی دیگر می
حدیثیِ قم و کوفه به  ۀمیرامِ مکتوب کوفه با تلاش مردانی از هر دو حوزسومز بخش ا ظم 

قال این حممِ  فتب انت یا قال  لب  قم انت قا کل مکتوب و در  به شیی ثار حدیثی  سییترده از آ

                                                 
 ب ۶88ب قمیز تاری  قمز ص1
 ب 218ب حوسیز فهرستز ص2
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سته و ممتازز نقطه آغاز تحوّلی در این  های معتبرِ سنت انتقال حدیثز در کنار راویان برج
سیا شرایط  شد و البته  ستی مذهبی در قم نیا زمیناجتما ی و یک -سیحوزه حدیثی   ۀد

سۀ حدیثی را به شد این مدر سۀ قم را  خوبی ر شاید بتوان نقطه آغاز مدر فراهم نموده بودب 
اما به سر ت و تا پایان سده ز های نخست سده سوم و با انتقال میرام کوفه دانستدر دهه

شناخته بارگ نوان  سومز قم به شیعه  ای فکری پدید آمد شد و مدرسهترین مرکا حدیثی 
 که جای کوفه را  رفتب 

تردید یکی از بار ترین مدارس اصییلی در قم رویکرد حدیثی بوده و بی ۀ رزه وجه
ست شکل  رفته ا شیعه در قم  ای توان به مدرسهحدیثی می ۀاما درون این مدرسز حدیثی 

و تأثیر ذاری را در تاری   ای تاریخی در کوفهز جریان مسییتمرکلامی اشییاره کرد که با  قبه
 کلام امامیه پدید آورده استب 
شهحور  در فرایند انتقال میرامز به یابد و ها و باورهای کلامی نیا انتقال میحبیعی اندی

ساس روش و ملارِ موردِ پذیرش خودز مبنایی اتخاذ کردهز بر پایه آن به  ۀحوز صدز بر ا مق
ها نیا فرایند محدود به انتقال باورها نیست بلکه شیوهز اما این پردازدتولید میرام جدید می

دو  رایش اصلی در مباحث کلامی  کمدست پیشتر اشاره شد که در کوفهشودب منتقل می
کلامی که به تبیین باورهای ا تقادی در زارزوب نص ملتام -وجود داشییت؛ خط حدیثی
ی جدید ادبیات با های کلامیههای خارج از متن و تولید نظریبود و خط کلامی که با تبیین

جا که  رایش فکری غالب در پرداخت؛ از آنهای ا تقادی میمتمایاز به دفاع از آموزه و
یث حد ختقم  هایی دقید و سیی یار با مع یث بودز  رایی  حاد پذیرش ا نه در   یرا

م های خارج از متن روایات در قهای  قلی و تبیینهای کلامیِ متکی بر دادهپردازینظریه
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سبت به جریان شای  قم ن شتر م شت و در ممموعز بی بین های کلامی خوشجایگاهی ندا
این ب کردای از روایات تقویت میهای کلامی را پارهنبودندب این نگاه منفی نسبت به جریان

ها و یا مباحث دسییته از روایات که شییامل نقد برخی از متکلمانز یا نهی از برخی شیییوه
یت و  اه در مممو هکلامی بود از سییوی م یان کلامی شیییای  قم روا قد جر ای برای ن

های کلامی رویارویی برخی از مشییای  قم با شییخصیییت و اندیشییه 1شییدب ردآوری می

شام ستا می بن ه شا ردانش را در همین را ساس این نگره  2کردب بررسیتوان حکم و  بر ا
شی از این میرام که در قالب  شدز اما تنها بخ ا رزه میرام خط کلامی کوفه به قم منتقل 

ستقبال قرار  رفتجا مانده بودبه :بیت نقل احادیث و معارن اهل شان  و ز مورد ا شیوۀ ای

 3بشدکمتر منتقل می و های کلامی مورد انتقاد قرار  رفتههای  قلی و نظریهتبیین در
ترین جریان کلامی کوفه که بیشیترین تأثیر را در قم داشیت جریان اصیلیز در حقیقت

ای از ظرفیت کلامی اسییت که البته بخش قابل ملاحظه-یا خط حدیثی متکلمان محدم  
آثار  بیت کلامی کوفه را به خود اختصییاص داده و با تنظیم و  ردآوری روایات اهل

بلکه روش کلامی ز میرام این جریانتنها  رسد نهکلامی فراوانی پدید آورده بودب به نظر می
با همان شیییاخص از و  به قم منتقل شیییدهای معرفتی ایشیییان نیادر بسییتری جدید و 

                                                 
تاب 1 نک: صیییدوقز ک نهز  یدب برای نمو له  اوالت   مدال والمرال فی ال باب النهی  ن الکلام وال جل؛ هموز ز 

 الا تقاداتز باب الا تقاد فی التناهی  ن المدال والمرال فی الله  اوجل وفی دینهب
(ب سعد بن  بد الله کتابی در 787ز ص2ز ج13۶3ب احمد بن محمد بن  یسی نسبت به یونا بدبین بود  کشیز 2

اهل تمسیییم معرفی (ب برقیز هشییام بن الحکم را 177مثالب هشییام و یونا تالیف کرد  نماشیییز الرجالز ص
 (ب35ز ص1342کرد  برقیز می

که یک کتاب صرفاً حدیثی و خالی « اصل هشام بن الحکم»ب شاهد این مد ا اینکه نماشی و شی  حوسی تنها به 3
صل ندارندب این نکته میاز نظریه شته و به دیگر آثار کلامی او حرید مت ست حرید دا شاهدی های کلامی ا تواند 

 اند تا از آن حرید به بغداد برسدب ها آثار کلامی او را روایت نکردهمیباشد بر این که ق
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 ای در قم به این جریان فکری تعلّد دارندب های برجستهشخصیتروست که همین
می کوفه در قم جایگاهی نیافت و  رایش اصییلی در این  رزه جریان کلاز با این بیان

شیعه را پدید آورد؛ اما  ۀترین مدرسبارگ شکبیمدرسه بر نقلروایات مبتنی بودز  حدیثی 
این مدرسییۀ حدیثی تنها یک جریان نقل حدیث نیسییتز بلکه که دهد شییواهد نشییان می

ن در یک زارزوب نظری و ت حدیثی ایشییامعرفتی بوده و فعالیّ  -های فکریدارای انگاره
سیروشکلامی و تابع یک  ستب نتیمۀ این دغدغه شنا های کلامیز ها و  رایش لمی ا

ظهور مدرسییۀ های کلامی بود که نقّادی و پالایش احادیث و تنظیم آثار بر اسییاس محور
در بسیاری که دهد ب نگاهی به کارنامه  ملی مدرسۀ قم نشان میکلامی قم را در پی داشت

مواردز رویارویی مشای  قم با میرام رسیده به این مدرسه و پذیرش یا  دم پذیرش این از 
نه ها  میرامز  یه شیییوهتن پا یتبر  یهای مقبول در روا پا مان بر  که هما ارزش  ۀ ریز بل

مایه ا تقادی این میرام بوده اسییتب نیا باید توجه داشییت که تنظیم و تبویب روایات درون
بار در مدرسۀ های معرفتی برای نخستینوایات بر اساس زارزوبا تقادی و زینش این ر

 قم اتفاق افتادب 
های معرفتی و کلامی مشای  قم است انگارهدهندۀ  این نوع رویارویی با حدیث نشان
تبیین معارن ا تقادی از سییامانه نقل روایات دنبال  که همچون سییلف خود در کوفه به

ز نباید از معرفتی ساز ار و روشن هستندب البته ۀیک منظوم ۀو ارائ بیت رسیده از اهل
شت ست و  که روش کلامی نظر دور دا صوص ا سهز نقلی و مبتنی بر ن  ونه هماناین مدر

ستهویژ ی این جریان در کوفه بودز این  که ستگاهی  های بروناز متکلمان در پی تبیین د د
 ارائۀفهم دسییتگاه معرفتی درون روایات و یبرا ز بلکهههای رقیب نبودو رویارویی با اندیشییه
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ع جام به  ظام معرفتی  نان  ۀاین ن ندب تلاش میمؤم تکرد کهاز آنهز الب یان جا  به  این جر
شیید مقیّد به ز هر اه زمینه رویارویی بیرونی پیدا مینبوده توجّ های بیرونی نیا بیپرسییش

 ب بوده استها نیا وی پرسشپاس ز و بر اساس همان مبانی معرفتی همان دستگاه
برخوردها و ز های مخالف بوددسییت و خالی از اندیشییهجا که فضییای قم یکاز آن

سش شبهات و پر شتر تلاش کلامی این  نمود ومی جلوه های بیرونی اندررویارویی با  بی
قادی معطون بودب از حرفی  های ا ت باور بیین  به حوزۀ ت یان مدرسیییه  زون جر

ز پرداختنددر زارزوب متن مقدس به تبیین باورها میاندیش بودهز متن متکلمان محدم  
شد شتر آثار تولید سۀ قم در قالب آثار حدیثی هبی به ارائه نظام و تبیین مفاهیم متن ز در مدر

صحاب و نیا همز همه پردازدب با اینمی ری شهر جواری با وجود اختلافات درونی میان ا
های مختلفی زون معتالهز اصییحاب نا ون و فرقههای  وکه در این زمان محل اندیشییه

 ۀز زمینسییاختمیحدیثز زیدیه و اسییما یلیان قرمطی بود و محیط آرام قم را آشییفته 
و اثبات  توان کلام دفا یآورد و میرویارویی بیرونی را نیا برای برخی از مشییای  قم پدید 

که خود شییاهدی دیگر بر دید های رقیببا اندیشییه را نیا در این رویارویی  قلانی معارن
 استب  وجود یک جریان کلامی مهم در قم

با  حدم   ویژ یمدرسیییۀ کلامی قم  یان م مان جر غاز متکل ته از آ یانی پیوسیی ز جر
توان شود و می یری این مدرسه است که در پایان به کلینی و شی  صدوق ختم میشکل

به اهمیت این دو شخصیت و  کلینی و صدوق را برآیند این مدرسۀ کلامی دانستب با توجه
های تکلم و تلاش کلامی را های ایشانز ابتدا شاخصهنیا دسترسی بیشتر به آثار و اندیشه

صیت شخ سی کردهز در ادامه به دیگر  صدوق برر های این جریان فکری در آثار کلینی و 
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 خواهیم پرداختب 

 کلینی و صدوق الگوی تفکر کلامی در قم

ست  کلینییعقوب  بن ابوجعفر محمد سۀ قم ا شکوفایی مدر محدثی بارگ در دوران 
با حرق معتبر دسترسی  به تمامی میرام حدیثی رسیده به قم و ری کرد کهتوان اد ا که می

 بیت لین از توابع ری متولد شد و تحصیل  لم و اخذ احادیث اهلداشته استب کلینی در کُ 
ضای اجتما ی و فرهن شدأگی ری نیا مترا در ری آغاز کرد و البته از ف  ۀبهرهمهز ب با اینثر 

 کافااز روایات شیعه در قم و از مشای  بارگ قم بود؛ این واقعیت را اسناد کتاب  اواصلی 
وی را باید محصییول مدرسییۀ قم دانسییتب شییخصیییت ز دهدب بنابرایننشییان می خوبی به

ر دور نظید از اما نباز  ری کلینی برای همگان پذیرفته شییده اسییتحدیثی و ا تبار روایت
است که در  ین تعهد به  متکلمان داشت که کلینی همامان متکلمی بارگ از تبار محدم  

پردازدب پیشییتر نص و در همان زارزوب روایاتز به تبیین و حتی دفاع از معارن دین می
نگر به مضییامین ا تقادی روایاتز در با رویکردی منظومه متکلمان که محدم   شیید اشییاره

 بیین این نظام معرفتی بودندب پی فهم و ت
اش و نیا درخواسییت تألیف زمانی که با انحران اهل زمانهز همین اسییاس کلینی بر

بهکتابی جامع برای اخذ  لم دینز  خَذ از  ۀبر پایز شییودمی رورو همان نظام معرفتیِ متّ

این  دهدبررسی کتاب کافی نشان میب 1زندمی کافاروایاتدست به تنظیم اثری بدیع زون 

ز بلکه زینش و اسیییت حدیثی که روایات را  ردآوری کرده ۀیک مممو تنها  کتاب نه

                                                 
 ب 9ز ص1ب کلینیز الکافیز ج1
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ظام فکری  یات از یک ن یب این روا کایت میتبو ندح یان ک ما که در پا این مممو ه ن
شود و آن را به محوری استب کلینی در مقدمه همین کتاب جایگاه والای  قل را یادآور می

ب وی با مقدّم نمودن 1حد و باحل و ثواب و  قاب اسییتتشییبیه کرده که مدار تکلیفز 
بر روایت دربارۀ اهمیت و جایگاه  قل در نظام معرفت دینیز  3۶و ذکر  «کتاب العقل»

د که نقل روایات به معنای تعبّد و پذیرش  اری از فهم و تعقّل نیستز کناین باور تأکید می
 دب زینشنشییوک نظام معقول ارائه میمیراثی  قلی و در ی نوان  بلکه مضییامین روایات به

و حتی میان روایاتِ درون هر ابواب هاز کتاب روایات در مندمنطقیز سییازوار و دسییتگاه
 دهدب نشان می خوبی به مندی راز این نظامباب

نمونه  2ای از روایاتهای کلینی در ذیل پارهوار روایاتز تبیین ذشته از زینش منظومه
ست و البته این تبیین شیوۀ محدم   هادیگری از فعالیت کلامی او ست متکلمان زنانچه   ا

ب با این وجودز در مواردی برای شییوداتارائه میدر غالب موارد در زارزوب و ادبیات روای
دهد و این همدلی تبیین معارن نهفته در احادیثز با جریان کلامی نیا همدلی نشییان می

 ب 3رودحکم در کنار روایات پیش می بن یانات هشام اه تا نقل ب

بودهز اندیش ا ر زه در شییرایط  ادی متن متکلمان تر اشییاره شیید که محدم  پیش
های بیرونی رویارویی ۀفراتر رفتز اما به هنگام پیدایش زمین معتقدند نباید از ادبیات متن

کنندب  سییترش و نفوذ مخرّب یاز نظام معرفتی خویش دفاع مو در مقام دفاع و ردّ برآمده 

                                                 
 ب 19ز ص1ب کلینیز الکافیز ج1
«  الارادۀ أنها من صییفات الفعل»ب برای نمونهز نک: بیان کلینی در تمایا صییفات ذات و صییفات فعل در ذیل باب 2

 (ب 273-272ز ص1 کلینیز الکافیز ج
 ب 245ز ص1ب کلینیز الکافیز ج3
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تاب  ید آورد و او ک پد نه را برای کلینی  یان در ری این زمی ر قرمط را در  الرّد علا القرام
 های ایشان نگاشتب  ویی و رد دید اهپاس 

جا که صدوق در ولی از آن ؛بینیممی روشنی ها را در  ملکرد صدوق نیا بهاین ویژ ی
ضور یافت وِ ری و دربار بُ  سفریهیان ح سلامی ویژه  های متعددی بهو نیا  شرق ا به حوزۀ 

ورود وی را به رو از اینبودز  روروبههای مختلفی از متکلمان و معارضییان با  روهداشییتز 
 های بیرونی حتی در قالب مناظره بیشتر شاهدیمب های کلامی و رویارویی رصه

کتاب در اثباتز تبیین و دفاع از  30یش از ب هدر مراجعه به فهرست آثار شی  صدوقز ب

دفاع  ۀز هم با انگیاالت  یدب برخی از این آثار مانند کتاب 1یمخورمی برهای کلامی آموزه
ای اسییتدلالی و با اسییتفاده از دلایل وهم به شیییوه انداز ا تقادات شیییعه به نگارش درآمده

به توضیییح و تبیین احادیث پرداخته ند قلی  یانا یات و هب ب ای صیییدوق در لابلای روا
های مشییهور کلامیز این ویژ ی را های  قلی و حتی اسییتدلال یری از اسییتدلالبهره

مایش می خوبی به هدبن تاب 2د مالک لدینک مة ا مام النع مت و  وت ما نیا در موضییوع ا
ست صدوق با همین ویژ ی ا صدوق در این کتاب ابتدا با  بمهدویت از دیگر آثار موجود 

بات میز دلایل  قلی مام را اث ندضییرورت و لاوم ا مام  و ک مت ا ما بات ا به اث سییپا 
 ال دایةو کتاب  الاعتقاداتۀپردازدب رسالدلیل بر حول  مر ایشان می ۀو اقام   ج(دوازدهم

روایی های که بر اساس آموزه اندمند از معارن شیعی ی نظامیاهشی  صدوق نیا مممو ه
سیاری از موارد از الفاظ روایات بهره  شده و حتی در ب یک ز و در  ین حال اند رفتهتنظیم 

                                                 
 ب 389ز الرجالب نماشیز 1
ز معانی الاخبار و  لل کمال الدین؛ نیا در کتاب 291ز 217ز 143ز 133ز 129ز 29ز صالت  یدب نک: صیییدوقز 2
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های امامیه برای تدوین یک ها از نخسییتین تلاشاندباین رسییالهدسییتگاه معرفتی ارائه کرده
 آیندب شمار می فهرست جامع و رسمی از باورهای امامیه به

موضییو ات  در باب و با مخالفان ومتکلمز  فت های کلامی یکاز بارزترین فعالیت
ستب در این اثبات دید اه حد و ردّ نظریه برایکلامی  ستاهای مخالف ا صدوق  را شی  

 بیت  ملی اهل ۀرا مطابد با سیربا مناظره و احتماج مخالف نبودز بلکه آنتنها  نیا نه
وی تنها ا تقاد  و به شمردافراد جایا نمی ۀاحتماج و مناظره را برای هم ز اودانستب البتهمی

صم  صان در دانش کلام مماز به مناظره و احتماج با خ ص شروط به آن ؛ندبودمتخ هم م
هلاین عانی کلام ا با م یا  مات و  با کل یت که  ند ب ماج کن نه1احت ها  ب وی   درتن

های وهبا  ر و برخی از متکلمان دوران حضییور امامانهای آثار خود مناظره جایجای

ز بلکه خود نیا مناظرات متعدّدی با صییاحبان آرال مخالف انمام 2دنکرا نقل می مختلف

الدوله دیلمی بر اار شییده در  ها که با حضییور رکنداده اسییتب شییرک برخی از این مناظره

ب نماشییی نیادر فهرسییت آثار صییدوقز از پنج 3آمده اسییتوتمام النعمة  الدینکمالکتاب 

شرک  ضر رکنکتاب که  صدوق با مخالفان در مح ست مناظره  ست یاد کرده ا ب 4الدوله ا
صدوق نیا پاره شی   شا ردان  اند دهکرآوری و تنظیم ای از مناظرات وی را جمعبرخی از 

ای از مناظرات شی  را فراهم آورده بود که از آن جمله شی  جعفر دوریستی است که نسخه

 ب 5از آن نسخه نقل کرده است نینمحالس المؤمو قاضی نور الله در کتاب 
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های متکلمان که در کلینی به آن اشییاره شیید در آثار ها و تبیین یری از اسییتدلالبهره
سیارهای صدوق نیا نمونه صلی از کتاب یکی از متکلمان را با  ب داردب وی  اهی بخش مف

هایی از اسییتدلالذکر نامز   اه بدونذکر نام نویسیینده و نام کتاب در آثار خود درج کرده و 

های نیا از پاسیی برخی موارد در و  1اسییتفاده کرده اسییت هابرخی متکلمان نقل و از آن

به پرسییش ته اسیییتبمتکلمان  ها و درج این نقل قول2ها و شییبهات مخالفان بهره  رف
ز  واه دیگری بر رویکرد کلامی جریان کلام  قلیهای ها و اندیشییههایی از کتاببخش

صدوق و الب سیاری از  متکلمان ته جریان محدم  شی   ستب این رویکرد و روش را در ب ا
زنانچه در کلینی و صدوق -توان ملاحظه کردب دغدغه مشترر همه این افراد مشای  قم می

تبیین و فهم نظام معرفتی درون روایات اسیت و البته در مواردی که رویارویی  -اشیاره شید
دسیتگاهی را ایماب نمایدز از درون دسیتگاه و مقیّد به  های برونبیرونیز ضیرورتِ تبیین

 ب اند قلانی نیا پرداخته تبیین و دفاع بههمان نظام معرفتیز 
 یری مدرسۀ قم تا از زمان انتقال میرام کوفه و شکلز ای از این مشای در ادامه به پاره

ها ن این مدرسه جریانجا که درواز آنز کنیمب البتهپایان دوران حیات این مدرسه اشاره می
شییود در یک برداشییت اولیه این های مختلف فکری وجود داشییت تلاش میو  رایش

 بها به تفکیک معرفی شودجریان

                                                 
 ب ۶5و  ۶3ز صکمال الدین؛ صدوقز 299و  290ب صدوقز الا تقاداتز ص1
شبهات  لی2 س ب  شار و پا صدوقز بن احمدبن ب شهاد 51: کمال الدینهای ابن قبه به آن   شی از کتاب الا (؛ بخ

به بر آن  صیییدوقز  ید  لوی و رد ابن ق لدینابوز مال ا هل (؛ و بخش94ز صک یه ابوسییی تاب التنب هایی از ک
بختی صدوقز   ( از این نمونه استب 88ز صکمال الدیننو
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 در قم متکلمان خطوط فکری جریان محدث  

هایی که در انتقال میرام کوفه به قم نقش داشییتند  بارتند از: ترین شییخصیییتمهم
سییعید اهوازیز  بن  یسییی اشییعریز حسییین بن محمد بن هاشییم قمیز احمد بن ابراهیم
مد مد بن مح ندش اح لد برقی و فرز مد بن خا مد بن مح لدز مح بارز  بن خا بدالم  

 ر زه بیشتر ایشان با داشتن ب  لی أبوسمینهز ابن أورمه وببب  بن زیاد آدمیز محمد بن سهل
ای جا که اختلان در پارهاز آناما ز اندمشای  مشترر از یک جریان فکری در کوفه بهره برده

یا شیییوه یان میباورها  یک جر مایای در  یدایش خطوط فکری مت شییودز ها منشیییأ پ
 متکلمان قم نیا در یک نگاه دقید به خطوط متمایای قابل تفکیک هستندب  محدم  

 عیسی بن محمد بن خط فکری احمد

 یسیبیشترین  بن محمّد نب احمدی که در انتقال میرام کوفه نقش داشتندز افراد میاندر 

شییمار  شییاید تأثیر ذارترین شییخصیییت این حبقه بهو ز 1حمم میرام را به قم انتقال داد

شی  ابوجعفر احمدمی سی بن محمد بن آیدب  شعریز   ی ضاز امام  2ا صحاب امام ر از ا

ب 3میین و در قم ریاست و جایگاه اجتما ی والایی داشتشی  وفقیه قُ :ز جواد و امام هادی
ترین مشییای  کوفه و بغداد روایات و میرام ی برای اخذ حدیث به کوفه رفت و از بارگو

متکلمان  محدم  بسیاری از مشای  مهم او به جریان  میانشان را اخذ نمودب در این حدیثی

                                                 
ست1 شتر حرق قمیب بر پایه  اارش فهر سی در بی شده ها به میرام کهای موجودز نام احمدبن محمدبن  ی وفه ذکر 

سی در حرید به میرام  شی  حو ستب  شی نیا در حرید خود به  135ا صحابز نام وی را ذکر کرده و نما تن از ا
 نفر از راویان حدیث از او یاد کرده استب  110میرام 

 ب82ز صالرجال؛ نماشیز 383و  373ز 351ز صالرجال؛ حوسیز ۶0ز صالف رستب دربارۀ اوز نک: حوسیز 2
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 کوفه تعلد داشتندب 
نیا  هاییآثار و نوشییته یسییی  ذشییته از نقل میرام مکتوب کوفهز  بن محمد بن احمد

کلامی رسیدکتاب التوحیدز کتاب فضیل النبی و کتاب الاظلّه از آثار داشیت که به نظر می
های احمد اشعری تلاش  سترده وی در مبارزه با جریان غلو و جلو یری اوستب از ویژ ی

که خود نمونه بارزی از تلاش کلامی  1های انحرافی در قم اسییتاز انتشییار میرام جریان
سی به بن محمد بن احمد شبکهمیشمار   ی شت که  شا ردان زیادی دا ای از رودب وی 

خط فکری او را تا پایان حیات مدرسییۀ قم ادامه دادندب ند و را پدید آورد متکلمان محدم  
 ب دراندپذیرفته یسی  بن محمد بن حبقه دوم از مشای  مدرسۀ قم بیشترین تأثیر را از احمد

ارز یحیی العطّ  بن الحسیین الصییفارز محمد بن د بداللهز محم بن این افراد سییعد میان
جعفر حمیری بیشترین روایت را از احمد اشعری  بن محبوب و  بدالله بن  لی بن محمد

کرده قل  بهن ند  با وی دار تری  بیشییی کری  ف بت  قرا ند و  نها می و که  توان ای 
  یسی را سرآغاز یک خط فکری در قم دانست که در نسل شا ردانش بن محمد بن احمد

 یابدب ادامه می
شعری زهر بن سعد شعریان قم بودز  ۀ بدالله ا تأثیر ذار این حبقه که خود از خاندان ا

بیشترین قرابت را به استادش احمد اشعری داشتب حمم روایات سعد از احمد اشعری و 
هاز این نیا حضییور نام وی در حرق فهرسییتی پا از نام احمد اشییعری در بیشییتر حرید

 بدالله هم در کلام تبیینی و هم در  بن دهدب با توجه به آثار سییعدنشییان می تأثیرپذیری را
ستب سعد در نقّادیز  متکلمان توان وی را از جریان محدم  می روشنی کلام دفا ی به دان

                                                 
 ب اخراج ابوسمینهز سهل بن زیاد و حسین بن  بیدالله از قم در همین راستا بودب 1
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 یر پرداز کوفه سختنویسی پرتلاش و البته در رویارویی با خط کلامی نظریهمناظره و ردیّه

ستااو بودب  شام و یونا  هایها و کژی یبدر بیان کتابی  در همین را شته نیا در و  1نگا
شه بن واکنش به اثری که  لی شته بودابراهیم دربارۀ یکی از اندی شام نگا ای با یهردّ ز های ه

به تحریر درآوردب این آثار  ذشییته از  ابراهیم فا معنا هشککام وی نس بن الردّ علا علانام 
 ونه مباحث کلامی در فضییای این واجردهندۀ   بداللهز نشییان بن رویکرد کلامی سییعد

شته ستب از دیگر نگا به توان میز های انحرافیسعد در ردّ جریان های کلامیِ فکری قم ا
کتاب الردّ علا الغلاة و کتاب الردّ علا ز الضککیاء فا الردّ علا المیمّدی  والحعفری کتاب 

شاره کرد المحبّری شاید بتوانز نگارشا سعد را نتیمه ها و رویاروییاین ردّیه ب  های کلامی 
 دب کرسنت ارزیابی  حدیثی اهل ۀارتباط وی با بغداد و نیا جامع

صا ر الدرجاتکلام تبیینیز کتاب  ۀدر حوز ضل النباز کتاب الإمامةز ب ز کتاب ف
کتاب الاسککتراعة، کتاب مناقب ز کتاب فضککل أبا رالب وعبد المرلب وأبا النبا

در این میان  2از آثار اوست ثابت فا الفرا ض بن کتاب ا تحاج الشیع  علا زید الشیع ،
شکاراآثاری زون کتاب الاستطا ة سئل آ های کلامی کلامی رایج در حوزه ۀبحث از یک م

 حدیثیز فارغ از اختلافات کلامی دانستب  ۀیک نگاشت تنهاتوان آن را است و نمی
سعد صیت دیگری که در کنار  سیار بدالله قرابت فکری  بن شخ شعری  ب به احمد ا

سته در جریان محدم   صیتی برج شخ شته و البته  رودز ابوالعباس میشمار  به متکلمان دا
ستب ا رزه روایات ب بن  بدالله سه با اَ م  مانده از حِ  ماجعفر حمیری ا قرانش یری در مقای

ست شع فکری اما همین مقدارز قرابتز زندان زیاد نی شان میوی به احمد ا دهدب ری را ن
                                                 

 ب 177ز صالرجالب نماشیز 1
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تب فهرسییتی منعکا شیییدهز  که در ک قل میرام مکتوب  نیا حضییور وی در حرق ن

کلام پدید  ۀحمیری آثار مهمی در حوز 1نقش فعال وی در انتقال میرام استبدهندۀ  نشان
کتاب دهد؛ آثاری زون ترین موضییو ات کلامی آن  صییر را پوشییش میآورد که مهم

لدلا ل، کتا مة، کتاب ا ید الإما بة والییرة، کتاب الت   ب العظمة والت  ید، کتاب الغی
سککالم  بن الیکم وهشککام بن والبداء والإرادة والاسککتراعة والمعرفة، کتاب ما بین هشککام

نار و، ]کتاب[الأرواح، ]کتاب[القیاس]کتاب[و ب 2الیدی ین المختلفین]کتاب[الحنة وال
مطرک شده های بیرونی و مسائل برخی از این آثار مثل کتاب الغیبة والحیرة ناظر به پرسش

ست که با پدید ۀجامع در شیعی را آمدن پارهشیعی آن روز ا شبهاتز حیات جامعه  ای از 
شبهات تهدید می سئله و دفع  شدکرد و این کتاب در تلاش برای تبیین صحیح م شته   بنگا
شانی  شامَ اختلافات هِ  پرداختن به همچنین شای  قم و دغدغهدهندۀ نوع  ن ن های کلامی م

کند که کسییانی ب  ناوین دیگر آثار حمیری نیا این نکته را تأیید میاسییتاز جمله حمیری 
یک محدم در راسییتای نقل و حف  میرام حدیثی تلاش  نوان  زون حمیری ا رزه به

ی کلامی ایشییان نیسییت و همچنان در هادغدغه ی بر سییراما این رویکرد مانعز کنندمی
ئد قا مان در حوزه   مام متکل ئل مورد اهت مامی مسیییا فکر و تلاش  لمی خویش را ز ت

 ندب داشته های متکلمان نیا نظرمصرون داشته و البته به اختلافات و اندیشه
 8فرّوخ الصّفار از اصحاب امام هادی و امام  سکری بن الحسن بن جعفر محمد ابو

کتاب بصائرالدرجات نیا از مشای  بارگ قم در نسل دوم این مدرسه استب وی  ۀو نویسند
هاشییم و احمد برقی بودز خود نیا در  بن  یسیییز ابراهیم بن محمد بن که شییا رد احمد

                                                 
 نفر قرار  رفته استب  78های کتاب الفهرست حوسی و نماشیز حمیری در حرید نقل آثار ب بر اساس داده1
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ای از میرام کوفیان نقش داشت و البته بیشترین روایت را از حرید احمد اشعری انتقال پاره
ست  ستب  رزه ممکن ا سائل ا تقادی اندر اختلافی میان وی و احمد نقل کرده ا در م

الدرجات روایات احمد اشعری بیشترین  اما حتی در کتاب بصائرز اشعری احساس شود
به خود اختصیییاص می هد و این نشیییانسییهم را  ندۀ  د فار و ده بت فکری صیی قرا

مانده از وی کتاب بصییائرالدرجات  جا ه یسییی اسییتب در میان آثار ب بن محمد بن احمد
شناسی ترین منابع درحوزه اماممعرفتی مدرسۀ قم و البته از اصلی هاییکی ازدید اه معرّن

یات و منطد درونی این  ئه اثراسیییتب زینش روا ند ارا خذ  ۀده حرحی کلی برای روش ا
صائر الدرجاتز کتاب الردّ  لی الغلا شته از ب ستب  ذ ز کتاب المناقب و ةمعارن دینی ا

 ار کلامی اوستب کتاب المثالب نیا از آث
مد قه مح ته دیگر این حب یت برجسیی طار اسیییتب وی را نیا  بن شییخصیی یحیی الع

شترین روایت را از احمدمعرفی کرده «الروایه کثیر» سی نقل کرده  بن محمد بن اند و بی  ی
ستب وی از محمد سین بن  مران و محمد بن یحیی بن ا ابی الخطاب نیا روایات  بن الح

نیا در حرق نقل میرام مکتوب با واسییطه حمیری و صییفار میرام  وکرد زیادی را نقل می
قل  عددی را ن فار نیا کرمت جات صیی لدر تاب بصیییائر ا ها راوی ک ته تن ده اسیییت و الب

که در -هاشییم و احمد برقی  بن یحیی العطار اسییتب  دم نقل وی از ابراهیم بن محمد
تقابل خط  اشد ود معنادار بتوانمی -ادامه این نوشتار به خط فکری ایشان اشاره خواهد شد

 یسییی با خطوط مقابل را تأیید کندب از وی جا کتاب مقتل  بن محمد بن فکری احمد
اما روایات وی در منابع حدیثی ز الحسییین و کتاب النوادر اثر دیگری  اارش نشییده اسییت

 ب  یردای دارد و ابواب مختلف فقهی و ا تقادی را دربر میکتاب کافی نمود ویژهویژه  به
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صیت شخ شهورترین  سۀ قمپا از این حبقه م و  بابویه یعنی ابن ولیدز ابنز های مدر
ند قرار دار نی  ی ل بنک ید و ا بن ول یان ا م ین  می ب در ا یه را  بو کری با ف خط  توان در 

  یسی دانستب  بن محمد بن احمد

سن بن محمد صل قمی نبود بن احمد بن الح شی  ز 1الولید  رزه در ا اما در این دوره 
سعد صالح و نماینده فکری خط  سی  بن محمد بن  بدالله و احمد بن القمیینز خلف   ی

ادریاز محمدبن  بن  بد اللهز صییفارز احمد بن اسییتب وی بیشییترین روایت را از سییعد
ابراهیمکه در ادامه به  بن ابان داردب در مقابلز از  لی بن حسیین بن یحیی العطار و حسییین

ابن ولید در حبقه  هرزندچ روایتی نقل نکرده اسییتب هیز شییودخط فکری او اشییاره می
اما حتی در مواردی ز ابراهیم بوده و در حرق فهرستی نیا به وی حرید دارد بن شا ردان  لی

 بدالله یا دیگر  بن سییعد ۀکند به واسییطهاشییم نقل می بن که ابن ولید روایتی از ابراهیم
دهنده تواند نشییانهیم که این  مل میابرا بن کند نه از حرید  لیمشییای  خود روایت می

سیر قر خطنو ی تقابل و اختلان و تعلد به دو  شدب از آثار او تف ن و کتاب آفکری متمایا با
ست که  ستب دید اه  ویاجامع ا ولید نادیک  های کلامی ابندر ابواب مختلف فقه بوده ا

خبار محتاط و رسیید همانند وی در پذیرش ابه احمد اشییعری  اارش شییده و به نظر می
سیده به او نمونه ستثنال روایات در آثار ر ستب  اینش و ا احتیاط ای از این سختگیر بوده ا

 استب 
توان رد یری کردب صدوق در ولید را در شا ردش شی  صدوق می های ابنآرا و اندیشه
این مطلب را  ذشییته از برخی اشییارات  ؛بود ولید هایش تابع اسییتادش ابنبیشییتر اندیشییه
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سترد شی  صدوق تأیید می ولید روایات ابن ۀصدوقز حمم   کندب اما  دم ورود در آثار 
در قم  ولید به حوزه کلام دفا ی و تولید آثار در این حوزه را باید معلول حضور ابن ولید ابن

های بیرونی شییدهز رویاروییها و صییدوق به دلیل مهاجرت به ری وارد در یریز دانسییت
ص ضایی  ولید اما ابنز کلام دفا ی بود ۀنیازمند ورود به  ر با  بنبود روروبهدر قم با زنین ف

 یری وی در برابر جریان غلو که در آستانه ورود به قم قرار داشتز مشهور موضعز این حال
های و از شاخص و زباناد است و نقّادی وی نسبت به این جریان خود نو ی تلاش کلامی

 آیدب میشمار  این جریان به
و در این دوره فعّال و  ولید همفکر ابنای اندازهشییخصیییت دیگری که معاصییر و تا 

 بن حسییین بن بابویه پدر شییی  صییدوق اسییتب ابوالحسیین  لی بنتأثیر ذار بودهز  لی
سی شیعه و محل رجوع ق329بابویه  متوفای  بن مو مردم قم ( از فقیهان و محدّثان بارگ 

رسیید وی نیا ایرانی بوده و از قبایل  رب یا خاندان ب به نظر می1و احران آن در احکام بود
ستب ابن شعری در قم نی صیل ا سعد بابویه ا شترین بهره را از  شعری برده  بن بی  بدالله ا
له ادریا و  بن ابراهیمز احمد بن جعفر حمیریز  لی بن اسیییتب پا از سییعدز  بد ال

از  کهروندب زنانمیشییمار  ترین مشییای  حدیثی وی بهالعطار از مهمیحیی  بن محمد
 بدالله اشعری  بن جا مانده از وی پیداستز در این میان بیشترین سهم را سعدروایات به

سعد ولید دارد و  رایش فکری او را نیا نادیک به ابن شا ردان  توان  بدالله می بن و دیگر 
وی را تا هاشییم  بن ابراهیم و خط فکری ابراهیم بن لییافتب اما توجه وی به روایات  

بابویه مردی پرتألیف بود و بنا بر  اارشییی  بن سییازدب  لیمتمایا می ولید حدی را از ابن
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شته است 200  کتاب الت  یدمباحث کلامی  ۀب از جمله آثار وی در حوز1اثر بر جای  ذا
صرة من الییرة و کتاب الامامةو  ستب در این بین کتاب التب صرة من الحیرةالامامة و ا  التب
های ا تقادی زمانه استب از آثار وی غیر از کتاب ها و نیازتوجه وی به پرسش ۀدهندشانن

ست ست نی صرة اثر دیگری در د در ویژه  اما حمم زیادی از روایات وی به 2الامامة و التب
شواهدی از نقش ستب  صدوق منعکا ا شی   وی در نقل میرام مکتوبز  آثار فرزندش 

توان حدس زد اما از حرق شی  صدوق در مشیخه میز های فهرستی وجود ندارددر کتاب
یت می بن که  لی یادی از میرام مکتوب کوفه و قم را روا یه حمم ز کرده اسیییتب بابو

ست که مناظرات و رویارویی بابویه ابن شته ا سد الا تقاد نیا دا از هایی با برخی از افراد فا

 ب کرداشاره  4مقاتل رازی بن مناظره با محمّد و 3توان به برخورد وی با حلّاجآن جمله می
در شی  صدوق ادامه یافت و رزه صدوق  بابویه و ابن ولید این خط فکری پا از ابن

ندازه تا ا تأثیر دیگر خطوط فکریز  ما در ممموعتحت  له  رفت ا فاصیی ز ای از این خط 
توان ارزیابی کردب پیشییتر به  یسییی می بن محمد بن ری احمداندیشییه وی را در خط فک

شدرویکرد و تلاش شاره  صدوق ا کنیم بر این نکته تأکید می جا تنهاو در این های کلامی 
 یسی در نقطه  بن محمد بن از احمد ی نامبردههاشخصیتبررسی اندیشه و رویکرد  که

صدوق که در پایان حیات  شی   خط فکری یک ز مدرسۀ قم قرار داردشروع مدرسۀ قم تا 
شان می سته را ن شیوه نقلی و  متکلمان دهد که به جریان محدم  پیو تعلد دارند و  رزه به 
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مل می حدیثی ند  ما کن تلاش کلامی در خور توجهی ز متکلم را دارا بوده هایویژ یز ا
 اندب دهدا ارائه

 هاشم بن خط فکری ابراهیم

ترین خط فکری در قم بود و در ترین و تأثیر ذارد مهمدر کنار این خط فکری که شییای
توان شناسایی هر نسلز شا ردان و هواداران زیادی داشتز خطوط فکری دیگری را نیا می

  یسی اختلان دید اه داشتندب  بن محمد بن ای جهات با خط فکری احمدکرد که در پاره
-البته نه بدان  سییترد ی و -یکی از این خطوط فکری که در کنار خط احمد اشییعری 

هاشییم به قم راه  بن با ابراهیمز در قم فعّال بود و اختلافاتی با خط احمد اشییعری داشییت

و  1جا رشیید کردهاشییم قمی در اصییل اهل کوفه بود و در آن بن یافتب ابواسییحاق ابراهیم
بعدها به دلیل سکونت در قم و نقش بسیار مهمی که در انتقال حدیث به این شهر ایفا کرد 

ترین شهرت یافتب وی در مدرسۀ حدیثی کوفه پرورش یافت و از محضر بارگ «قمی»به 
توان آن را که می-محدثان آن زمانز در کوفه و بغداد اخذ حدیث کردهز میرام  ظیمی را 

های متعدد از میرام حدیثی و نسخه بالاییحمم  دربردارندۀت و میرام حدیثی کوفه دانس
وی نخستین کسی است که حدیث  که شودبه قم منتقل کردب  فته می -از مشای  کوفه بود

 ب 2کوفیان را در قم منتشر نمود

شای  ابراهیم سۀ حدیثی کوفه را تا  بن م شم در مدر شمرده 1۶0ها ب 3اندشی  حدیث 

                                                 
 ب 11ز صف رست؛ حوسیز 1۶ز صالرجالب نماشیز 1
 ب 1۶ز صالرجالب نماشیز 2
ییز معمم رجال الحدیثز ج3  ب 317ز ص1ب موسوی خو



 

251 of 564 

 میر را ابی بن ون محمدچحادیث برخی از مشییای  بارگ خود همها و اوی همۀ کتاب

بود متکلمانمدرسۀ کوفه  ترین محدم   میر از بارگ دانیم ابن ابیو می 1روایت کرده است
نوس أسالم م بن حکم و هشام بن دراز با متکلمان مشهور کوفه زون هشام خود زمانیکه 

 ب 2کردبود و حتی ناد ایشان شا ردی می
شانه  رزه شکاری از اینن شم از تبار متکلمان کوفه  بن ابراهیمکه های آ ست ها بوده ا

های مدرسییۀ کلامی ترین واسییطه انتقال اندیشییهتردید مهماما بیدر دسییت نیسییتز 
هشییام از حرید  هایهحکم به قم بوده اسییتب بخش زیادی از روایات و مناظر بن هشییام
متکلم  - بدالرحمان بن  ذشته وی را شا رد یونا هاشم به قم راه یافتب از این بن ابراهیم

انتقال  ۀو ابراهیم واسط 3اندمعرفی کرده -بارگ کوفی که خود نیا شا رد هشام بوده است 
 استب به قم میرام و اندیشه یونا 

ابراهیم شخصیت برجسته دیگری از حبقه  بن فرزندش  لیز هاشم بن پا از ابراهیم
رسد متعلد آیدکه به نظر میمیشمار   بدالله و صفاربه بن عددوم محدثان قمهم حبقه با س

ابراهیم از دیگر مشییای  بارگ قم  بن هاشییم اسییتب ا ر زه  لی بن به خط فکری ابراهیم
مد ح یر ا ظ مد بن ن ح مد بن م ح مد بن  یسییییز ا ح قی و  بن م بر لد  خا

را وارم  توان ویاما میز دکری را نقل میبسیییار بید نیا روایات  بن  یسییی بن محمد
هاشییم را روایت کرده اسییتب  بن مانده از ابراهیمجامیرام به ۀمیرام پدر دانسییت که هم

سی بن ابراهیم از حرید پدرش و محمد بن  لی  بد الرحمان  بن  بید میرام یونا بن  ی
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هشام داشتب  ۀهای مدرسکرد و خودنیا  رایشی به اندیشهحکم را روایت می بن و هشام
ست سناما کتابی با وی در این را شام ویون سالة فی معنی ه شتر دانیم که نظریه ب نیک مینو

که در کوفه  1های هشام برای حل مسائل الاهیاتی بودترین نظریهمعنای هشام یکی از مهم
ابراهیم به دفاع از این نظریه پرداخته  بن  لی رسییدبه نظر میمورد انتقاد هم قرار  رفت و 

ستب البته این کتاب از  سعدا شد بن سوی  ابرهیم و نقد  بن  لی کتابب این 2 بدالله نقد 
شته از  رایش کلامی  لی شعری  ذ سعد ا سوی  شامز  بن آن از  ابراهیم به خط فکری ه

مشییای  قم اسییتب از دیگر آثار  میان ونه مسییائل کلامی در مطرک بودن ایندهندۀ  نشییان
تاب ا بن کلامی  لی ید والشییررز ک تاب التوح ئل ابراهیمز ک تاب فضیییا یالوک لانب

کندهتفسیر وی نیا ز توان یاد کردب البتهرا می المؤمنینامیر ویژه  بهز از روایات ا تقادی آ
ابراهیم به میرام فکری  بن توجه  لیز مسییائل مربوط به امامت اسییتب در ممموع درباب

  بد الرحمن و نقل مناظرات و میرام ایشییانز وی را در خط بن حکم و یونا بن هشییام
شعری قرار می شتر بدان  ولید دهدب  دم نقل ابنکلامی متمایای از خط احمد ا از او که پی

 کندب  بدالله با وی این تمایا فکری را تأیید می بن اشاره شد و تقابل سعد
د ابراهیمز ابو بن پا از  لی مّ دار این توان میرامیعقوب کلینی را می بن جعفر مح

ۀ کلینی و رویکرد کلامی وی مباحثی ارائه شییدب  رزه پیشییتر دربار3خط فکری دانسییتب
شای  قم به جریان محدم   تعلد داردز اما  رایش فکری او  متکلمان کلینی همچون دیگر م
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ترین خط فکری قم بودز اندر استب بررسی  یسی که اصلی بن محمد بن به خط احمد
ابراهیم وخط  بن از  لی بابویه و ابن ولید کلینی بر خلان ابن که دهداسناد کافی نشان می

اش از میرام اسییت و در مقابل بهره پذیرفته هاشییم بیشییترین تأثیر را بن فکری ابراهیم
ست که  بن سعد سناد کافیحاکی از آن ا ستب ا سیار اندر و نازیا بوده ا شعری ب  بدالله ا

کلینی در ابراهیم روایت شده استب  رزه  بن روایاتکافی از حرید  لی سوم یکنادیک به 
اما بررسییی اسییناد و ز این اثر فاخر خود از دیگر خطوط فکری در قم و ری نیا بهره برده

ابراهیم و از حرید او به جریان  بن شییده در کافی قرابت فکری وی به  لی مضییامین نقل
 دهدب متکلمان کوفه را نشان می

 خط فکری برقی

هاشییم شییاید  بن راهیم یسییی اشییعری و اب بن محمد بن  ذشییته از خط فکری احمد
مد غاز خط فکری دیگری در قم  بن مح مد را نیا بتوان سییرآ لد برقی و فرزندش اح خا

یت که بیشییتر در شیییوه روا با خطوط فکری دیگرز از خط دانسیییت  باط   ری و ارت
سی متمایا می بن محمد بن احمد ضعفا و  ی سرز نقل از  شترر این پدر و پ شدب ویژ ی م

ای از راویان متهم به غلو نیا رسییل بودب ارتباط حدیثی با پارهار مُ مماهیل و ا تماد بر اخب
شدب با این وجود ستا با در برخی از موضو ات  باورهای این خط فکریز شاید در همین را

شترر بین کلامیز  شت و در حبقات بعدز راویان م شعری ندا صله زیادی با خط احمد ا فا
 این دو خط فراوان بودندب 
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های از واسییطه:از اصییحاب امام کاظمز امام رضییا و امام جواد1قیخالد بر بن محمد

سبت او به برقه ستانتقال میرام کوفه به قم بودب ن شی وی 2رود از مناحد احران قم ا ب نما
بار و  لوم  رب معرفی به اخ تاب کرده و را ادیب و آ اه  تاری  ویژه  بهز هایی از اوک در 

ب 4 یسی روایت شده است بن محمد بن و احمدکه توسط فرزندش احمد  3برد ربنام می
با  هایشافاون بر نگاشتهدر این میان کتابی دربارۀ  لم خداوند از آثار کلامی اوستب برقی 

شی از میرام حدیثی کوفه را به قم منتقل  نیا سفر به کوفه شاید کربخ سی  اودب  ستین ک نخ
اسیییت که در این حممز میرام کوفه را به قم آوردب بنابر  اارش حوسییی در فهرسیییتز 

ز که بیشتر آنها از مشای  کوفه استب کردهخالد نادیک به پنماه کتاب را روایت  بن محمد
حرید یاد کرده اسییتب این روایات که بیشییتر با  38خالد را در  بن نماشییی نیا نام محمد

حمم قابل توجهی ز  یسی روایت شده بن محمد بن احمد برقی و احمدفرزندش  ۀواسط
 استب  متکلمان مربوط به مباحث کلامی و از جریان محدم  

خالد برقی نیا در این انتقال نقش داشییتب وی  بن محمد بن فرزند وی ابوجعفر احمد
  اارش ق280یا  274بودب تاری  وفات او را  از اصییحاب امام جواد و امام هادی

کرد و بر اخبار مرسییل روایت می نیاب البته وی نیا مانند پدرش از افراد ضییعیف 5اندکرده

                                                 
شیز 1 سیز اختیار معرفة 335ز صالرجالب دربارۀ او نک: نما سیز ۶40ز ص الرجال؛ حو ز 343ز صالرجال؛ حو

 ب55-54ز 50ز صالرجال؛ برقیز حبقات 93ز صالرجال؛ ابن الغضائریز 377ز 3۶3
 ب 335ز صالرجالب نماشیز 2
ها نام برده اسیییت: کتاب التنایل والتعبیرز کتاب یوم ولیلهز کتاب التفسییییرز کتاب مکه و ب نماشیییی از این کتاب3

سی نیا از او کتابی  المدینهز کتاب حروب الأوس والخارجز کتاب العللز کتاب فی  لم الباریز کتابالخطبب حو
 با  نوان النوادر نام برده استب 

 ب ۶40ز صف رستحوسیز ؛ 335ز صالرجالب نماشیز 4
 ب 77ز صالرجالب نماشیز 5
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ب وی 1د و به همین دلیل مورد حعن و تضییعیف برخی از مشییای  قرار  رفتکرا تماد می
در قم انتشار دادز بلکه  و بود را روایت کردانتقال داده میراثی که پدرش از کوفه به قم تنها  نه

به  و با سفر به کوفه و بغداد بخشی از میرام کوفه را از مشای  حدیث استماع کرده خود نیا
نام کتاب داشیییت که مممو ه زندین ب احمد برقی خود نیاکردقم منتقل  با  ای از آنها 

ای از مانده از این کتاب توجه به  قل و نیا پاره بماهای شدب در بخشالمحاسنشناخته می

 2توان دیدبمتکلمانرا می ن شیوه محدم  های کلامی با همابحث
سعدآبادی میرام بن پا از احمد برقیز  لی سین  ستب الح  ویا بر این خط فکری ا

مد او ها میرام اح مد بن تن یت می بن مح لد را روا نام او هم در حرق خا کرده اسیییت و
خالد یاد شده استب روایات  بن محمد بن فهرستی و هم در اسناد روایات پا از نام احمد

 کلامی وی در آثار صدوق و کلینی منتشر استب 
یه» مران المنابی معرون به  بن ابی القاسییمز  بیدالله بن محمد از دیگر  «ماجیلو

ست شا رد احمد برقی و البته مهم براویان این حبقه ا صال و نقل وی داماد و  ترین حلقه ات

 ب  اارش شده است پراکندهدرموضو ات ب آثار وی نیا 3میرام ابوسمینه است

 خط فکری متهمان به غلوّ 

 یری این مدرسه و انتقال میرام کوفه نقش داشت خط فکری دیگری که در نقطه شکل
دز جریانی است که از سوی کرو شاید اختلافاتی با دیگر خطوط فکری درون مدرسه پیدا 

                                                 
 ب 39ز صالرجال؛ ابن الغضائریز 52ز صف رست؛ حوسیز 7۶ز صالرجالب نماشیز 1
 «بمصابیح الظلم»و کتاب « الصفوۀ والنور والرحمۀ»ب نک: المحاسنز کتاب2
 ب 412ز صف رستب حوسیز 3
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أثیر ذاری و تبدیل این خط فکری به ای از مشییای  قم به غلوّ متهم شییدب  رزه میاان تپاره
اما حضییور این خط فکری در ز یک جریان فعال در قم نیازمند مطالعات بیشییتری اسییت

 توان پذیرفتب نقطه آغاز این مدرسه و تأثیر اجمالی آن را می
موسی الصیرفی ملقب  یا مکنّی( به ابوسمینه از  بن ابراهیم بن  لی بن ابوجعفر محمد

ب وی کوفی و 1انداین دوره بخشییی از میرام کوفه را به قم انتقال داده کسییانی اسییت که در

صحاب امام رضا ستنامش در زمرۀ ا شده ا ضعیف ب همۀ رجال2ذکر  سان او را  شنا
های او کتابکه های متعددی داشته و  فته شده اندب وی کتابالا تقاد معرفی کرده وفاسد

های او نام پنج کتاب را ب نماشی از کتاب3سعید است بن های حسین در  دد( مثل کتاب
ساللونو  سیر مّ یت صایاز کتاب العتدز کتاب تف ست؛ کتاب الدلائلز کتاب الو ذکر نموده ا

های خود بخشی از میرام مشای  کوفه را نیا به قم کتاب الادابب ابوسمینه افاون بر کتاب

 4بانتقال داد
وی به قم  ب ویی شییهرت یافته بوددروغ ابوسییمینه پیش از ورود به قم در کوفه به غلو و

که در قم نیا به غلو  یسییی میهمان بود تا این بن محمد بن وارد شیید و مدتی ناد احمد

سی وی را از قم اخراج کرد بن محمد بن شهرت یافت و احمد سمینه 5 ی ب اتهام غلو به ابو
شان ست ۀتوجه او به حوزدهندۀ  ن شت در او در مدتی که  بمباحث ا تقادی ا قم اقامت دا

                                                 
 ب 412ز ص ف رست؛ حوسیز 332ز صالرجالب نماشیز 1
 ب 314ز صالرجالب حوسیز 2
 ب 314ز صالرجالب حوسیز 3
حرید از حرق نماشی به میرام راویان کوفی ذکر شده و شی  حوسی نیا در پنج حرید با واسطۀ او  13ب نام وی در 4

 روایت کرده استب
 ب 94ز صالرجال؛ ابن الغضائریز 332ز صالرجالب نماشیز 5
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شای  قم از او کتاب ستماع نمودندب از مهمبرخی از م سانی که از ها وروایاتش را ا ترین ک
ندز احمدوی روایت کرده یه ابی بن خالد برقی ومحمد بن محمد بن ا قاسییم ماجیلو ال

ها و روایات او را غیر از آنچه غلو و تخلیط بود و یا از منفردات اسییتب مشییای  قم کتاب

روایت از  282ای که در کتاب کافی  ونهبه؛ 1اندآمدز روایت نمودهمیشییمار  ینه بهابوسییم
 حرید ابوسمینه وارد شده استب 

وی از اصحاب ب أورمه قمی از دیگر راویان میرام کوفه در قم است بن بوجعفر محمدا

 اورمه از را نیا درر کرده اسییتب ابن 7و امامت امام هادیب 2شییمرده شییده امام رضییا

شد بهسوی قمی صمیم ب ونهها متهم به غلوّ  شد 3بقتل او  رفتند های که ت سبب  این اتهام 
سانی زون ابن ستثنال روایات او  ولید در حبقات بعد نیا ک ست به  اینش و ا صدوق د و 

رغم تالیف زندین کتابز اسییت که به ب شییاید به همین دلیل4زدهز منفردات وی را نپذیرند

این 5؛روایات و احادیث منقول از سییوی او به ما رسیییده اسییت تنها حمم محدودی از
مممو ه از روایات ابن اورمه نیا  مدتاً در آثار کلینی و صییدوق وارد شییده اسییتب جالب 

اورمه خود کتابی در رد بر غلات نگاشته بودب کتاب ما نال فی القران فی  جاست که ابناین
 ب انددر حوزه کلام اواز دیگر آثار  أمیرالمؤمنینز کتاب المناقب و کتاب المثالب

                                                 
 ب 412ز صف رستب حوسیز 1
 ب 3۶7ز صالرجالب حوسیز 2
محمد بن أورمۀ أبو جعفر القمی ذکره القمیون وغماوا  لیه »ب نماشییی از این تصییمیم زنین  اارش کرده اسییت: 3

صلی من أول اللیل إلی آخره فتوقفوا  نه ضائری نیا از «ورموه بالغلو حتی دس  لیه من یفتک بهز فوجده ی ؛ ابن غ
حدثنی الحسیین بن محمد بن بندارز القمی  رحمه الله( قال: وقد » یری زنین  اارش کرده اسییت: این موضییع

سییمعت مشییایخی یقولون: إن محمد بن أورمۀ لما حعن  لیه بالغلو  اتفقت( الأشییا رۀ لیقتلوهز فوجدوه یصییلی 
 «باللیل من أوله إلی آخرهز لیالی  دیدۀز فتوقفوا  ن ا تقادهم

 ب 220ز صف رست؛ حوسیز 329ز صالرجالب نماشیز 4
 روایتب 50در ممموع شاید کمتر از ب 5
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سهل سعید  سکری بن ابو صحاب امام جوادز امام هادی و امام   نیا از :زیاد آدمی از ا
ست شته ا سهمی دا ست که در انتقال میرام مکتوب کوفه به قم  سانی ا ضور وی ز ک اما ح

متهم   ویی یسییی به غلو و دروغ بن محمد بن دوام نیافت و از سییوی احمدزندان در قم 

زیاد پا از اخراج از قمز در ری فعالیت حدیثی داشت  بن ب سهل1از قم اخراج شد و شده
و بخش زیادی از میرام حدیثی او با واسییطه راویان حدیث ری به کلینی منتقل شییده و در 

زیادز اهتمام  بن جا مانده از سهلکتاب کافی برای ما ثبت شده استب مممو ه روایات به
دهدب وی درموضوع خداشناسی کتاب قادات و مباحث کلامی را نشان میوی به حوزه ا ت

ی آن را روایت بسیییاراصییحاب امامیه مشییهور بود و  میانالتوحید را نگاشییت که در 

  .2کردندمی
سین صحاب امام هادی بن ح آفرین در و از راویان جنمال  بید الله محرّر نیا از ا

ب اتهام وی به 3یا به اتهام غلو از قم اخراج نمود یسی وی را ن بن محمد بن قم استب احمد
 هایباشود که کتولی نماشی در  ین حالز متذکر میز غلو در همه منابع ذکر شده است

ب کتاب الایمانز کتاب التوحید و کتاب الامامة از آثار 4وی صییحیحة الحدیث بوده اسییت
 ار روایت شده استب یحیی العطّ  بن دتوسط محمّ  بیشترکلامی اوست که 

ستند سطه انتقال میرام حدیثی کوفه به قم ه شته از این افراد که وا صیتز  ذ های شخ
اند که با احلا ات موجود و اندر دیگری نیا در این بازه زمانی در قم فعالیت کلامی داشته

                                                 
 ب ۶۶ز صالرجال؛ ابن الغضائریز 185ز صالرجالب نماشیز 1
 ب 185ز صالرجالب نماشیز 2
 ب 799ز ص2ب کشّیز ج3
 ب 42ز صالرجالب نماشیز 4
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ساب دادب با این وجودما نمی شده انت شان را به یکی از خطوط فکری ذکر  ش  رایز توان ای
ایشییان به جریان حدیثی کلامی روشیین و غیر قابل انکار اسییت و هدن ما از اثبات یک 

ابی زاهر اشییعری قمی  بن این افراد احمد ۀکندب از جملمین میأمدرسییۀ کلامی در قم را ت
صیت شخ ستب وی از  صر با حلقها شده در قم و معا شناخته  سته و  های انتقال های برج

 یسییی بودب ا رزه رجالیان دربارۀ اتقان روایات وی  بن دمحمّ  بن میرام کوفه مثل احمد

هایی  ید تهروا ترد ندداشیی حدّ  1ا ما برخی از م مدا ثل اح ادریا و  بن ثان بارگ قم م
ار را از اصییحاب ای که  طّ اند تا درجهار از وی اخذ حدیث کردهیحیی العطّ  بن دمحمّ 

ندب احمدابی زاهر معرفی کرده بن خاص احمد ثارش ابی زاه بن ا ر زنانچه از  ناوین آ
ستز دغدغه شته و در مهمپیدا ترین  ناوین کلامی محل بحث و اختلانز های کلامی دا

کتاب صفة الرسل والأنبیال والصالحینز ز کتاب نوشته است از جمله آثار وی کتاب البدال
کتاب المبر والتفویض و کتاب ما یفعل الناس حین یفقدون الإمام اسیییتب اما روایات 

شترمانده از وی  ماب صفار و امام ۀدر حوز بی صائر الدرجات  ست که در کتاب ب سی ا شنا
 ۀیحیی العطار نقل شده استب ارتباط  سترد بن ای نیا در کتاب کافی از حرید محمدپاره

 فکری وی را نشان دهدب  های رایش ایاندازهتواند تا  طار با وی می
معرفی  7دیگری است که از اصحاب امام جوادمحمد بن  ابی( اسحاق قمی نیا راوی 

 ب 2کردخالد از او روایت می بن محمد بن هایی در کلام داشته است که احمدشده و کتاب

                                                 
 ب 88ز صالرجالب نماشیز 1
 ب 437ز صف رستب حوسیز 2
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 کلامی قم سهافول مدر

 رفتن کلام  قلی در بغداد و انتقال میرام فکری با قوتو زهارم  ۀدوم سییید ۀدر نیم
روند خود را از دست دادب این مسئله رشد و تدریج مدرسۀ قم  بهز امامیه به این حوزه فکری

شدت یافتب ز به دلیل تقابلی که مدرسه بغداد به لحاظ روش با مدرسۀ قم پیدا کردویژه  به
بغداد به مدرسییه فکری قم و از  ۀ سییترش کلام  قلی در بغدادز هموم ا تراضییات حوز

و وهای  فتنیازمند  که بیشییتر بویه های بیرونی در دولت آلحرفی  سییترش رویارویی
و پا از شییی  صییدوق که  سییاختافول مدرسییۀ قم را فراهم  ۀمتنی و  قلی بود زمین برون

ستیم و  ستمر کلامی در قم نی شاهد یک جریان م ستز  نقطه اوجی در این مدرسه فکری ا
 توان وفات شی  صدوق را پایان حیات مدرسۀ قم دانستب می

کند این اسییت که این مدرسییه ی اهمیتی مضییا ف میولی آنچه مدرسییۀ قم را دارا
های مختلف تاری  اندیشییه امامیهز توانسییت یک جریان تاریخی پدید آورد که در دوره

شدب جریان محدم   شته با شت متکلمان هوادارانی دا شه دا اما در قم به ز  رزه در کوفه ری
ائه داد و بر اساس آن حرک و روشی برای اخذ معارن دینی ارهز یک نظام معرفتی تبدیل شد

ن نرفت و در مدارس میاجوامع حدیثی ا تقادی را پدید آوردب این شیوه با افول مدرسۀ قم از 
 بیافتدیگر حرفدارانی 

صیتز نهایت درمدارس فکری ریز حلّه و  شخ شاهد  صفهان  سه ا های بار ی مدر
به شیوه مدرسۀ مه مملسی وببب است که زون قطب راوندیز ابن حاووسز شهید ثانیز  لّا 

پیدایش ز آیندب در نقطه مقابلمیشییمار  امتداد تاریخی این مدرسییه بهو  قم پایبند بوده
تواند حاکی از اهمیت این مدرسییه در تاری  های مخالف با مدرسییۀ قم نیا میجریان
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نسبت به مشای  قم و شیوه ز که در بغداد و نیا مدارس دیگر شیعهاندیشه امامیه باشدب این
های جدّی شییده و آثاری را پدیدآورده اسییت خود  یریدر مباحث کلامی موضییع ایشییان

 باهمیت این حوزه فکری استدهندۀ  نشان

 گیرینتیجه

به قم و پذیرش آن از سوی مشای  این محدم متکلمان کوفه با انتقال میرام جریان فکری 
یل شیید که در ترین جریان فکری قم تبدبه اصییلی متکلمان حوزه حدیثیز جریان محدم  

های سال ین اختلافات درونی و خطوط فکری متمایاز تا پایان دوران حیات مدرسۀ قم در 
دارا ای کلامی را پدید آوردب این جریان با زهارمز جریانی مسییتمر و مدرسییه ۀسیید پایانی

کلام  ۀروش مشییخص به تولید میراثی ارزشییمند در حوزهای کلامی و با بودن شییاخص
سهتبیینی نائل آم سۀ قم را به مدر شۀ کلامی د و مدر ای تأثیر ذار و پراهمیت در تاری  اندی

 بکرد امامیه بدل

 نامهبکتا

ضائریز احمدا ب1 سین   بن بن الغ ضا 1422الح شش محمدر ق(ز الرجالز به کو
 ب حسینی جلالیز قم: دارالحدیث

کوشییش رضییا تمددز (ز الفهرسییتز به13۶۶اسییحاق   بن ابن الندیمز محمد ب2
 تهران: انتشارات امیر کبیرب 
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ق(ز مقالات الاسلامیینز تصحیح: 13۶9اسما یل   بن اشعریز ابوالحسن  لی ب3
 الدین  بدالحمیدز قاهره: مکتبة النهضة المصریةب  محمد محیی

سید ق(ز ریاض العلما وح1403افندیز میرزا  بدالله   ب4 ضلاز به اهتمام  یاض الف
 محمود مر شیز قم: کتابخانه آیت الله مر شی نمفیب 

(ز حبقات الرجالز تهران: انتشییارات دانشییگاه 1342محمد   بن برقیز احمد ب5
 تهرانب 

ی   ب۶ ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ق(ز المحاسنز تصحیح: جلال الدین محدمز قم: 1371ی
 دارالکتب الاسلامیةب 

 ممالا المؤمنینز تهران: کتابفروشی اسلامیهب  (ز1377شوشتریز سید نورالله   ب7

ق(ز الا تقاداتز قم: موسسة 1430  بابویه بن  لی بن صدوقز ابوجعفر محمد ب8
 الامام الهادیب

ق(ز کمال الدین وتمام النعمةز تصحیح:  لی اکبر غفاریز 1395  ییییییییییی ب9
 تهران: دارالکتب الاسلامیهب 

ی بی ب10 ی ی ی ی ی ی ی ی ی هاشم حسینی حهرانیز قم:  وشش سیدتا(ز التوحیدز به کی
 ب النشر الاسلامیمؤسسة

اختیار معرفةالرجالز به کوشییش سییید ز (13۶3الحسیین   بن حوسیییز محمد ب11
 :ب مهدی رجاییز قم: مؤسسة آل البیت

 ب ق(ز الرجالز نمف: انتشارات حیدریه1381  ییییییییییی ب12
ایا حباحباییز ق(ز فهرست کتب الشیعهز به کوشش  بد الع1420  ییییییییییی ب13
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 قم: ستارهب 

ی ب14 ی ی ی ی ی ی ی ی ی کوشش  بادالله تهرانیز قم: دارالمعارن  ق(ز الغیبةز به1411  ی
 ب الاسلامیة

سن   بن قمّیز محمد ب15 صاری 1385الح ضا ان شش محمد ر (ز تاری  قمز به کو
 الله مر شی نمفیب قمی قم: کتابخانه آیت

 . دارالحدیثقم: ، ق(ز الکافی1429یعقوب   بن کلینیز محمد ب1۶

ق(ز معمم رجال الحدیثز قم: مرکا نشر 1413م  لقاساخوییز سیدابوموسوی  ب17
 بآثار شیعه

ق(ز الرجالز به کوشییش سییید موسییی شییبیری 1407 لی   بن نماشیییز احمد ب18
 بزنمانیز قم: مؤسسة النشرالاسلامی
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 مدرسه کلامی ری

 مدرسه کلامی ری

 الدین موسویسیدجمال

 مقدمه

های  ونا ونی را پشت سر  ذاشته و فراز و فرودهای متعددی داشته دوره تشیّعمذهب 
 پیشتاز های ا تقادیساختها در تولید محتوای کلامی و تأسیا زیراستب در برخی دوره

به کرده اسیییت عه دقید این  1ببوده و  اه رکود و فترت را تمر طال به وجود  هادورهم ما را 
 ویژهافرادی خاص با حوزه جغرافیایی  در میان زمانی و برههدر یک  های یکسییاناندیشییه

سهرهنمون می سی دقید این مدر ستب برر سه کلامی ا ها و زگونگی سازد که نام آن مدر
تبیین اختلان در های بارز آنها ما را در تحلیل و شییاخصییه نیا یری و افول آنها و شییکل
 های کلامی یاری خواهد کردباندیشه

مدرسییه کوفهز قم و  :از ندمشییهور شیییعه تا اوایل سییده پنمم  بارت بود هایهمدرسیی
                                                 

  پژوهشگر پژوهشگاه قرآن و حدیث قم 
 ب 28و  23ز ص 5۶نظرز ش ز نقدو«شهیدین در کشاکش دو جریان کلامی مدرسه حلّه»ب نک: سبحانیز 1
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تدریج در ای  رفت و این مدرسییه بهبغدادب مدرسییه بغداد با ظهور شییی  مفید روند تازه
در جامعه  برترای که در اواخر سییده پنمم به تفکر  ونهبه  سییترش یافت؛مناحد مختلف 

و مهاجرت شییی   قب447حغرل بیک در سییال  از سییویشیییعه تبدیل شییدب با فتح بغداد 
سی به نمف به سه نیا رو به افول نهاد و با پراکندهحو سید تدریج این مدر شا ردان  شدن 

ی  حوسی ش در ذشتچون حرابلاز حلب و ری و هممرتضی و شی  حوسی در مناحقی 
 بالند ی و قوت خود از میان رفتب در اوجاین مدرسه کلامی  قب4۶0در سال 

های  قلی و نقل متواتر در شییاخصییه اصییلی مدرسییه کلامی بغداد تکیه بر اسییتدلال
در میان متکلمان این مدرسه رواج  زمسائل کلامی بود که با اندکی تفاوت در  ستره این دو

رزند وی حسیین بن محمد معرون به ابو  لی شییی  حوسییی ف پا از در ذشییتداشییتب 
 زند ی هسته اصلی متکلمانکاما با توجه به پرا زحوسی و ابن الشی  بر جای پدر نشست

 این مدرسه هیچ  اه روند از دست رفته خود را باز نیافتب
شییهر ری با توجه به دارا بودن حوزه حدیثی از زمان کلینی و صییدوق بهترین بسییتر 

آموختگان از دانش بسیییاریه لحاظ فکری بوده اسییتب با مهاجرت مناسییب برای تشیییع ب
سه  سه کلامی پا از مدر سب برای ایماد یک مدر شهر ریز زمینه منا سه بغداد به  مدر

مایه اصلی این مدرسه آمد و هسته اولیه این مدرسه کلامی شکل  رفتب جان پدیدبغداد 
مختلف این مدرسییه بروز  المانو   هابغداد اسییت که در دوره ز همان تفکرتفکر مدرسییه

یافتب هرزند برخی از  المان این مدرسییه رویکرد حدیثی داشییته و در آثارشییان به شیییوه 
قالب  مدرسییه بغداد را در هایاندیشییهاندز در نهایت همان کلامی مدرسییه بغداد تاخته

ری را توان مدرسییه کلامی روز میاندب از اینحدیث بیان کرده و فکر جدیدی تولید نکرده
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ادامه مدرسییه بغداد دانسییت با این تفاوت که در بسیییاری از موارد همان فکر در قالب 
با ث تمایا میان مدرسه ری با بغداد شده استب  زو همین روش است ها بیان شدهروایت
در روش با مدرسییه تنها ای کلامی دانسییت که توان مدرسییه ری را مدرسییهروز میاز این

 تبکلامی بغداد متفاوت اس
آرای  با بررسی فضای تاریخی ری در سده پنمم و ششم و بررسی کوشدمیاین نوشته 

و روش  دهد اارشی از فضای کلامی موجود در ری را ارائه  زمتکلمان این مدرسه کلامی
نه را  های احتمالیکلامی آنان و اختلان دب برای تعیین روش کلامی تبیین کندر این زمی

 رایان مانند بحث  والم پیشییینز  لم و اراده  رایان و نقلمسییائل اختلافی میان  قل زآنان
د بررسی شده و بدین نکه اثر موجود داشته باش آرای  المانیخداوندز قضا و قدر و بدا در 

 استخراج شده استب آنانروش کلامی  زترتیب

 پنجم و ششم ۀبستر سیاسی اجتماعی ری در سد

ش شم  ش ستب غانویان تا سده پنمم و  سلموقی ا ضور دو حکومت غانوی و  اهد ح
 های سده پنمم بر شرق ایران و منطقه ری حکمرانی داشتندب نیمه

سده پنمم مربوط روی رخدادهای پیش از سلموقیان به نیمه اول  ستکارآمدن  که با  ا
سه کلامی بغداد سی همامانی داردب مدر سیا سه  یییی شرایط  اجتما ی ری در زمان مدر

 بپی  رفتبیک آمدن سلموقیان و حکومت حغرلکارروی آغاز می آن را باید ازکلا

 رفتن ترکان سییلموقی در شییرق حکومت مدرسییه ری به لحاظ تاریخی با قدرت
ای که در  ونهبه ندزتدریج بر قلمرو تصییرفات خود افاوداسییتب آنان به همامان اسییلامی
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به دسییتگاه خلافت باز  بار دیگرسییی را حغرل بغداد را فتح کرد و خلیفه  با قب447سییال 
سلموقیان که تازهکار رداندب با روی سلمانانی حنفیآمدن  سالم ها مذهب بودندز پا از 

شیعیان در پناه حکومت آل سبی  سایش ن سخت آ شیعه  یریبویهز  آغاز  بار دیگرها  لیه 
شا ره ر شیعیان و ا صادر ا بر منبر ردیدب  مید الملک کندری وزیر حغرلز فرمان لعن  ها 

 ب1های مذهبی فراهم آوردکرد و زمینه را برای فشار بیشتر بر شیعیان و کشمکش
نظام الملک وزارت آلب ارسییلان و سییپا  ز45۶پا از قتل  مید الملک در سییال 

ب نظام الملک  المان اشییعری و شییافعی مانند امام الحرمین 2دار  شییتملکشییاه را  هده

ز 3قشیری را که در زمان  مید الملک ترر وحن کرده بودند باز  رداندجوینی و ابی القاسم 
تا پایان وزارت نظام الملک ادامه یافت تا اینکه همچنان سیییاسییت فشییار بر شیییعیان  ولی

ب ملک شاه نیا 4یدانقب به قتل رس485در دهم رمضان سال  او رافردی اسما یلی مذهب 

شاه بر اثر نااع شاهااد ان از ملک پا 5افتدر نیمه شوال همان سال در بغداد در ذشت ی
های داخلیز حکومت سلموقیان به ضعف  رایید و حکومت میان شاهااد ان و کشمکش

سلموقیان روم و  راق  شد و  سیم  ضعیت با تمام فراز و فرودهای آن تا  پدیدتق آمدب این و

 ب6قب ادامه یافت590شدن حغرل سوم در سال پایان  صر سلموقیان و کشته
ها و ها و حنفیچون شییافعیهمهای مختلفی به لحاظ اجتما ی نیا شییهر ری از فرقه

                                                 
 ب 209ز ص 10ز جالکامل فا التاریخب ابن اثیرز 1
 ب 92ز ص 12ز 1407ابن کثیرز ب 2
 ب 209ز ص 10ز جالکامل فا التاریخب ابن اثیرز 3
 ب 204ب همانز ص 4
 ب 210ب همانز ص 5
 ب 8ز ص نظامی  مدارسب کساییز 6
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شدب ای میهای فرقه یریدر ایماد سببای ترین حادثهشیعیان تشکیل شده بود و کوزک
 زجما تآنما که امکان داشییت از امامان مذهب بودند تا سییلموقیان که خود حنفی

ضات حنفی ستفاده کردندب بعد مذهب در حکومتخطیبان و ق ها و در زمان وزارت خود ا

 ب1تدریج به مقامات دولتی نفوذ کردندشافعیان نیا به زمذهبنظام الملک شافعی
شییدید  هایهای آغازین سییده شییشییم به  لت فشییاردر نیمه دوم سییده پنمم تا سییال

شییاهد آثار ویژه افرادی مانند  مید الملک و نظام الملک کمتر بهحکومتی  لیه شیییعیان و 
ورق  قرنزبا تضییعیف حکومت مرکای در اواخر این  ز ولیکلامی در این دوره هسییتیم

بر شت و در نیمه سده ششم آثار متعدد کلامی و غیر کلامی در مدرسه ری نگاشته شدب 
نقش وزیران شیعی و نفوذ آنان در دستگاه حکومت سلموقیان را نباید نادیده  زدر این میان

 ب2انگاشت

سالسال واقعدر شیعه پا از  شکوفایی  شم را باید آغاز دوره  ش سده  ها های آغازین 
اسییتب  همامان فشییار و سییختی دانسییت که ابتدای این دوره با آغاز مدرسییه کلامی ری

توانسییت واکنش نویسییی میویژه مناقبهای متعدد  قیدتی و حدیثی و بهنگارش کتاب
 برا نمودار سازدیه جامعه شیعه  ل ها المان مدرسه ری به شرایط دشوار و فشار

 )طبقه اول( آغازسر

ست شوار ا سیا مدرسه کلامی امری د  اما با توجه به قرائن  زمعرفی تاری  دقیقی از تأ
شی  حوسی و در زمان حیات فرزندش  پا از در ذشتو شواهد موجود به احتمال زیاد 

                                                 
 ب 1389فرز ب نک: محمدی و یوسفی1
 ب نک: همانب 2
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بو  لی حوسییی ا در ذشییتابو  لی هسییته اولیه این مدرسییه شییکل  رفته اسییتب تاری  
قب 511 ماد الدین حبری از وی در سییال  کردنبا توجه به روایت ولی زمشییخص نیسییت

 ب1تا این سال زنده بوده است  مان اوبی

تابع  نبودز بلکهتا زمان در ذشییت شییی  صییدوقز ری حوزه مسییتقلی  از سییوی دیگرز
اندیشه قمی او در  بر یآثار او  واه میان انبوهکلامی صدوق در ی مدرسه قم بوده استب آرا

 ب2مسائل کلامی است

صدوق در  پا شت  شهرت (385یا   381از در ذ سده  یافتنو  شی  مفید در اواخر 
و در محضر شی   نداز جمله افرادی از ری  ام بغداد کرد و بسیاری  المان شیعیزهارم 

ضی به دانش سید مرت شمندان که بعدها به ری مفید و  شتنداندوزی پرداختندب این دان  زباز 
سه کلامی ری  زواقعو در نددهنده میرام کلامی بغداد به ری بودانتقال صلی مدر شاکله ا

 مرهون این افراد استب
سه حبقه می سیممتکلمان ری را در  سه بندی کرد که حبقه اول بنیانتوان تق  ذاران مدر

اندب تادان حبقه سومری و شا ردان مدرسه بغداد هستندب حبقه دوم شا ردان این افراد و یا اس
هسییتند که شییا ردان حبقه دوم  زندشییابمی حبقه سییوم که نسییل آخر متکلمان مدرسییه ری

  ونهاینالبته آثار کلامی موجود از مدرسییه ری به همین حبقه مربوط اسییتب  مهمترین
سبب در برخی موارد نقض شده و ممکن است فردی بهمتکلمان شیعی حبقه  بندیتقسیم
از مشای  حبقه اول روایت  زنی دو حبقه را درر کند و یا فردی از حبقه دوم مر حولا داشتن

شدب صیت کرده با شخ سه حبقه در میان متکلمان در ادامه به  سته هر کدام از این  های برج
                                                 

 ب 107ز 2: جربری آملا، بشارة المصرفا ب 1
 ب 337ز 135ز 32ز ص الت  یدب برای نمونه نک: صدوقز 2
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سه کلامی ری می سی شیعی در مدر سه کلامی برر پردازیم و نقش هر یک را در این مدر
 کنیمبمی

 طبقه اول

 دوریستی جعفر بن محمد. 1

ب منتمب 1کندوی از  المان ری بود که با واسییطه پدرش از شییی  صییدوق روایت می

ب در اجازه 2الدین در فهرست خود وی را از شا ردان شی  مفید و سید مرتضی دانسته است

ب 3های شی  مفیدز سید مرتضی و سید رضی را منتقل کرده استشهیدز وی تمامی کتاب
در مملا شییی  مفید حاضییر بوده  قب401ی وی در سییال بنابر روایت ابن حماه حوسیی

با توجه به روایتی از ابن حماه حوسی  ز ولینیا نامشخص است او ب تاری  در ذشت4است
ای که روایتی را از نسخه ال اقب فا المناقبزنده بوده استب ابن حماه در  قب473تا سال 

سال  ستی در  ست قب473جعفر دوری شتهز نقل کرده خط خود و با ترجمه با د فارسی نگا

و نوشتن روایتی  قب401مفید در سال شی  ب با توجه به حضور دوریستی در مملا 5است
 وی باید دارای  مر حولانی بوده باشدب قب473در سال 

بارگ مدرسه ری هستندب افرادی مانند فضل بن حسن   المانشا ردان دوریستی نیا از 

                                                 
 ب 120و  52ز ص قصص الانبیاءب برای نمونه نک: راوندیز 1
 ب 45ز ص الف رستب منتمب الدینز 2
 ب 104ز ص 48ز جاربیارالان ب مملسیز 3
 ب 23۶ز ص ال اقبب ابن حماه حوسیز 4
 ب 239ب همانز ص 5
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ید مرتضیییی بن دا ی حسییینی راز1حبرسیییی ندهیز سییی   2تبصکککرة الع ام ز نویسییی

شهدی  سما یل م سندهو محمد بن ا صیّت 3مزارکتاب  نوی شخ شندب ها میازجمله این  با
بوده استب از وی به احتمال زیاد کتابی کلامی  الاعتقادی نیا داشته است که آثاردوریستی 

باید  زیبا توجه به مشای  و شا ردان دوریست ب4 بد المبار مقری رازی راوی آثار وی است
 های انتقال میرام حدیثی و کلامی بغداد به ری دانستبو را از سرشاخها

 حسن بن حسین بن بابویه. 2

ستب  شی  منتمب الدین رازی ا سکای قمیز جد  شما الاسلام و ح وی معرون به 
شی  قرائت بد  اارش منتمب الدین وی همه کتاباطم سی را در نمف بر  شی  حو های 

همه آثار سلار بن  بد العایا و ابن براج را نیا بر آنان قرائت کرده  زاینکرده استب افاون بر 

 ب5است
شتهدر فقه  آثاریوی  سطهبهکه منتمب الدین آنها را  دا پدرش از ابن بابویه نقل کرده  وا

ها راوی تمامی شنیده زب فرزند ابن بابویه به نام  بید الله که پدر منتمب الدین است6است

 ب7های پدرش بر مشای  بغداد بوده استو قرائت

                                                 
 ب 129ز ص قصص الانبیاءب راوندیز 1
 ب 139ب همانز ص 2
 ب 797ز 2: جالخرا ج و الحرا حب راوندیز 3
 ب 45ز ص الف رستب رازیز 4
 ب 4۶ز ص الف رستب رازیز 5
 ب 47ب همانز ص 6
 ب 77ب همانز ص 7
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 ماد  1ب اارش منتمب الدینز جدش شییما الاسییلام سییاکن ری بوده اسییت مطابد
کرده روایت از ابن بابویه نقل  بارها بشککارة المصککرفاالدین حبری آملی از  المان ری در 

هایی مانند استب تعبیر شدهیا  اارش تاری  و مکان سماع حدیث ن زکه در بسیاری از آنان

 ویای مقام  لمی و جایگاه والای  2«الشی  الااهد»و  «الشی  الرئیا»و  «الشی  الامام»
از ابن بابویه شیینیده قب 510ها را در ری و در سییال اجتما ی اوسییتب حبری این روایت

 لی حوسی  بوو در زمان حیات اقب 510بدان معناست که در سال   فتهپیشاستب تاری  
میرام حدیثی و کلامی بغداد به ری باز  شته و در حال انتشار استب با توجه به شواهدی 

 لی حوسی اد ای  از این دستز اد ای تشکیل هسته اولیه مدرسه ری در زمان حیات ابو
  اافی نیستب 

 احمد بن حسین خزاعی نیشابوری. 3

ب تاری  در ذشت 3بوده استوی از شا ردان سید مرتضیز سید رضی و شی  حوسی 

 سال از پیشاحتمال به 4اما با توجه به تاری  در ذشت فرزندان ویز زوی مشخص نیست
یاد کرده و آثار او را  «حاف »اسیییتب منتمب الدین از وی با لقب  قب در ذشییته450

 الروضککة فا الفق  والسککنن والمفتاح فا الاصکک ل والمناسکککز عی ث الا ادیفز الامالا

سته ا شم به کتاب5ستدان ش سده پنمم و  صول  زهای کلامیب با توجه به اینکه در  کلمه ا

                                                 
 ب همانب ب1
 ب 43ز 20ز ص 2ز جربری آملا، بشارة المصرفا ب نک: 2
 ب 32ز ص الف رستب رازیز 3
 م(ب485م( و  بد الرحمان نیشابوری  444ب فرزندان وی  بارتند از: ابوسعید نیشابوری  زنده در 4
 ب همانب 5
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نیا کتابی  المفتاحبه احتمال زیاد کتاب  الفا ق فا اص ل الدینمانند  استز شدهاحلاق می
 کلامی بوده استب 

 ابوسعید محمد بن احمد خزاعی نیشابوری. 4

منتمب الدین وی را ثقهز  ین و معرون به مفید نیشییابوری از دیگر  المان ری بوده و 

ب تاری  1رد که بیشیتر آنها حدیثی اسیتاشیمبرمیوی ی برا یحاف  حدیث دانسیته و آثار
که آن را از  بد العایا بن  الاربعیندر ذشییتش مشییخص نیسییتز اما با توجه به روایتی در 

  مان تا این سییال زندهز بیاسییت و در قم روایت کرده قب444محمد در ذی حمه سییال 
سعید در بغداد و شا ردی از بار ان بغداد در بوده استب هیچ شاهدی مبنی بر حضور ابو

دهند ان میرام حدیثی و کلامی را در زمره انتقال اوتوان نمی زدسییت نیسییت و با این حال
 ببغداد به ری دانست

 عبد الرحمان بن احمد خزاعی نیشابوری. 5

شابوری شهور به مفید نی شیعه و  زم صحاب و حاف  حدیث در ری بوده و از  شی  الا
سید مرتضیز سید رضیز شی  حوسیز سلارز ابن  سنی روایت کرده استب وی شا رد 

در  لیو اسییتز براج و کراجکی بوده اسییتب تألیفاتی در مناقب اهل بیت و موا   داشییته

با أل و مب ذهبی او را محدمز حاف ز رحّا2شییوداثر کلامی دیده نمی شمیان آثار نوس 

با توجه البته ب 3است قب دانسته485حدیث معرفی کرده و در ذشتش را به سال های کتاب
                                                 

 ب 102ز ص الف رستب منتمب الدینز 1
 ب 75ب همانز ص 2
 ب 51ز ص 33ز جتاریخ الاسلامب ذهبیز 3
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 های بعدی ری دانستبحبقه نلماااستاد   او را باید زمنتمب الدین هایبه  بارت

 عبد الجبار مقری رازی. 6

مامی از شییا ردان شییی  حوسیییز سییلار بن  بد العایا و قاضییی ابن براج بوده و ت وی
منتمب الدین که   بارتهای شی  حوسی را بر وی قرائت کرده استب با توجه به تصنیف

 زکلامی ینشیییدن آثار اارش داند و نیا با توجه بهمی «فقیه الاصییحاب بالری»وی را 

قرائت تمامی  هرزند؛ 1 ذاران مدرسه کلامی ری دانستتوان او را از متکلمان و بنیاننمی
سی  شی  حو ضور او در ری میتألیفات  شاهدی بر انتقال میرام کلامی بر وی و ح تواند 

تمامی شا ردان از سادات  : ویدکه منتمب الدین در این باره میزنان زبغداد به ری باشد

 ب2اندناد وی تعلیم یافته  المانو 
حبقه اول مدرسه کلامی ری   فتهزهای پیششخصیّتبا توجه به شواهد یادشده تمام 

شمار می سطهبهآیند و انتقال میرام کلامی بغداد به ری به  ست وا نکته  ولی زآنها قطعی ا
ای مسییتقل توان ری را مدرسییهاصییلی اینماسییت که به صییرن انتقال میرام کلامی نمی

لازمه تحقد یک مدرسه کلامی استب از این  یشرومحتوایی و  هاینوآوری ز بلکهدانست
کلامی که بتوان  یآثار زآموخته مدرسه بغداد هستندسل از متکلمان ری که همگی دانشن

ساس آن روش و کلامی آنان را  ست زشناختبازبر ا ست ما نرسیده ا با توجه به ز ولی به د
 اندزبودههای بعدی مدرسییه کلامی ری که همگی از شییا ردان این افراد آثار کلامی نسییل

لامی نسل اول  المان ری نیا مانند شا ردان آنها بوده استب توان حدس زد که روش کمی

                                                 
 ب 75ز ص الف رستب منتمب الدینز 1
 ب همانب 2
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ای از آرای توان به پارهمی ز در کتابی موجود از یکی از شیا ردان شیی  حوسییدر این میان
 بکلامی وی دست یافت

 محمد بن علی فتال نیشابوری. 7

ست و در حبقه م  الماناز  شم ا ش سده پنمم و  سان مدرسه ری جای ؤو متکلمان  س
شوب یم شهرآ شتر یردب ابن  سه نفر که یکی از آنها فتال  بی سی را از حرید  شی  حو آثار 

ست شابوری ا ست زنی سماعز قرائتز مناوله و اجازه  اارش کرده ا شیوه  ب کنیه وی ابو 1به 
وبصیرة  روضة ال اعظینو  معانا التفسیر لی فارسی است و خودش دو کتاب التنویر فی 

شهر المتعظین سترا بر ابن  شوب خوانده ا یاد کرده  «ثقة»ب منتمب الدین از او با تعبیر 2آ

ب منتمب الدین در جای دیگری از 3دهدمنتمب الدین بر وی خبر می کاملکه از ا تماد 
از وی با  نوان شییی  شییهید یاد کرده و نامش را محمد بن احمد فارسییی صییاحب ش کتاب

خود فتال نیشابوری را متکلمی با  رجالابن داود در  ب4نگاشته است روضة ال اعظینکتاب 
که ابوالمحاسیین  بد الرزاق ملقب به شییهاب الاسییلام  برادرزاده نظام  اسییت تقوا دانسییته

ست سانده ا شابور وی را به قتل ر ب در باب  لت قتل وی احلا اتی در 5الملک( و رئیا نی
ستز اما تمامی منابع  ست نی شت تاری  د سالاو در ذ شابور ثبت قب 508 را به  و در نی

                                                 
 ب 12ز ص 1ز جمناقبب ابن شهرآشوبز 1
 ب همانب 2
 ب 108ز ص الف رستب منتمب الدینز 3
 ب 12۶ب همانز ص 4
 ب 295ز ص الرجالب ابن داودز 5
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 ب1اندکرده
ابوالحسیین مطهر بن ابوالقاسییم ملقب به مرتضییی و  بد المبار مقری رازی افاون بر 

حضورش در  زبا توجه به شا ردی او ناد شی  حوسی ب2شی  حوسی از مشای  وی هستند
ست ضورش در ری را نیا تأیید می ز ولیبغداد قطعی ا ب کندشواهدی نیا وجود دارد که ح

شاهده کرده  شابوری را در تاری  ری از آثار ابن بابویه م از جمله اینکه ابن حمر نام فتال نی

مطهر بن ابوالقاسم مرتضی استاد فتال نیا روز اری را در ری سپری  زب افاون بر این3است

 ب4کرده است
سیری وی  سیرکتاب تف ست بوده التن یر فا معانا التف که  بد الملیل قاوینی رازی  ا

ابو  روض الحناثشییی  حوسییی و  التبیاث کناردر کتاب خود نام آن را در  یر موارد مختلفد

 ب5و آن را ستوده است آوردهالفتوک 
قابل استخراج استب وی  روضة ال اعظینهای کلامی فتال نیشابوری از کتاب اندیشه

ز در مقام بحث و ای نقل کنددر هر مسییئلهرا ها آیات و روایتدارد در این کتاب  رزه بنا 
ها را و شواهد آن در آیات و روایت کندمیاستدلال همانند متکلمان بغداد استدلال  قلی 

در باب نظر و معرفتز سییخن متکلمان در این باب را خارج از آیات و او شییودب یادآور می

ستروایت سبی قائل ا سته و به وجوب نظر و معرفت ک خداوند را مرید قبایح وی ب 6ها ندان

                                                 
 ب 44ز ص 5ز جلساث المیزاثب نک: ابن حمرز 1
 ب همانب 2
 ب همانب 3
 ب 422ز ص 1ب همانز ج4
 ب 285و  2۶3ز ص 1358قاوینی رازیز ب نک: 5
 ب 19ز ص 1ز جروضة ال اعظینب نک: فتال نیشابوریز 6
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قضا و قدر تکوینی در افعال انسان او ب 1داندداند و مانند بغدادیان آن را صفت نقص مینمی
زیرا افعال ما فعل ماسییت و صییدور فعل از دو فا ل ممکن نیسییتب  کندزانکار میرا نیا 

 ب2پذیردهمچنین  مومیت قضا و قدر در افعال انسان و از جمله معاصی را نمی
شابور زبه حور کلی ستتوان متکلمی  قلی را میفتال نی سه بغداد دان  ز را و تابع مدر

 نوان مؤید برای نظریه های فراوانی به رزه به لحاظ روش و بیان مطلبز به آیات و روایت
مایه درونز ولی نماید را میای که در نگاه اول متکلمی نقل ونهبه زکندخود اشییاره می

 اصلی او کلام مدرسه بغداد استب

 دومطبقه 

آثار آنان کم و بیش  هسییتند کهشییا ردان حبقه اول  زحبقه دوم  المان و متکلمان ری
شخص ستب م ستموجود ا ستبکردن این افراد با ج شواری نی  وجو در منابع روایی کار د

 پردازیم:ها میدر ادامه به معرفی برخی از این شخصیّت

 3مرتضی بن داعی حسنی. 1

جعفر بن محمد دوریستی  انشا ردو از  ة مقالات الانامتبصرة الع ام فا معرفنویسنده 

 ب4است

                                                 
 ب 20ز ص 1ب همانز ج1
 ب 30ز ص 1ب همانز ج2
 75ز ص 1422ب در کتاب منتمب الدینز  اه واژۀ حسنی و  اهی نیا واژه حسینی آمده استب نک: منتمب الدینز3

 ب10۶و 
 ب 52 ز صالخرا ج و الحرا حب راوندیز 4
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اند و مرتضیی و ممتبی فرزندان دا ی حسینی رازی بوده زبنا به تصیریح منتمب الدین
 ها و آثارمنتمب الدین آنها را دیده و ناد آنان شییا ردی کرده اسییتب این دو برادر تمامی روایت

 ب1اند الدین منتقل کرده  بد الرحمان خاا ی نیشابوری را به منتمب
ق تبصککرة الع ام قالات فر که در آن م تابی کلامی اسیییت  له  هایهک مختلف از جم

در بیست و شش باب و به  زاستب این کتاب آمدهها فیلسوفانز معتالهز مرجئه و دیگر فرقه

ست و ست و یکم و بی ست و باب بی شم زبان فارسی ا شیعه امامیه  2ش آن به بیان مقالات 
ادبیات کلامی مدرسییه بغداد  زیافته اسییتب ادبیات کلامی حاکم بر این کتاب اختصییاص

اسییتب وی در بحث حدوم  الم بر دهریان و فیلسییوفان تاخته و آنان را قائل به قدم  الم 

ستصفات ذاتی برای خداوند قائل  وی ب همچنین3داندمی صفات زائد بر ذات را نفی  ا و 

اراده محدم دانسییته و  لم او به اشیییا را  لم ازلی و ذاتی ب خداوند را مرید به 4کرده اسییت

معرفت به باور اوز ب 5به خلان ابن راوندی که  لم حادم برای خداوند قائل است ؛داندمی

ای از موارد نیا در پارهوی ب 6 رددو با فکر و اندیشه حاصل می استخداوند در دنیا کسبی 
ام و ابن راوندی قرار داده ر ردیف آرای کلامی نظّ ی هشییام بن حکم را نپذیرفته و آن را دأر

 ب7است

                                                 
 ب 10۶ز ص الف رستب منتمب الدینز 1
 ب  فتنی است مسائل باب بیست و ششم این کتاب به مباحث فقهی اختصاص داردب2
 ب 200ز ص 13۶4ز حسنی رازیب 3
 ب همانب 4
 ب 201ب همانز ص 5
 ب همانب 6
 ب 208ب همانز ص 7



 مدارس کلامی امامیه

280  

 فضل بن حسن طبرسی. 2

ست وی ستی ا شا ردان دوری شتهکه  1از  ست: آثار متعددی از خود به یاد ار  ذا از  ا
ب منتمب الدین او را الاداب الدینی  و تاج الم الیدز ال سککیو وال جیزز محمع البیاثجمله 

 ب2وی قرائت کرده است دیده و برخی از آثارش را بر
ستبا توجه به آثار برجای شای  حدیثی دان سی باید وی را یکی از م  ز ولیمانده از حبر

ستگی فکری او  محمع البیاثملی در کتاب أاندر ت سائل را واب سه بغداد در برخی م به مدر
إِذَا قِ »آیه تفسیییر کندب وی در کلامی اختلان برانگیا اثبات می ا  إِلَی مَا أَناَلَ لَ لَهُم  یوَ تَعَالَو 

نَا َ لَ  بُنَا مَا وَجَد  ولِ قَالُوا  حَسیی  سییُ إِلَی الر  لَمُونَ شییَ یهِ آبَالنَا أَوَلَو  کانَ آبَاؤُهُم  لَا یاللّهُ وَ ئًا وَلَا یع 

تَدُونَ ی سبی و واجب به دلیل  قل می ز3«ه  صحاب معرفت خداوند را ک داند و آنچه را که ا

ضط سش ویند باحل میبودن معرفت میراریمعارن در باب ا در در باب بدا نیا او ب 4دنا

ا کانُوا  » تفسیییر آیه بَدَا لَهُم م  لُ یبَل   ب  فُونَ مِن قَ را  «بدا یبدو بدوا»لغویز  یو در بحث 5«خ 

ب 6ی استأی پا از رأمعنای ظهور ربه را« فلان ذو بدوات»و  است معنای ظهور دانستهبه
ز زیرا او از ازل و پیوسییته  الم به همه داندنمیحد خداوند متعال روا در را در ادامه بدا او 

ست شین7معلومات ا شکال یبا ذکر اقوال نیا ب درباره  والم پی ی را بر  الم ذر هایمختلف ا

                                                 
 ب 129ز ص قصص الانبیاءب راوندیز 1
 ب 97ز ص الف رستب منتمب الدینز 2
 ب 104ب مائدهز 3
 ب 391ز ص 3ز جمحمع البیاثب حبرسیز 4
 ب 28ب انعام: 5
 ب 447ز ص 4ب همانز ج6
 ب همانب 7
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 ب1این قول دارد نپذیرفتنکند که حکایت از می وارد

 آشوب مازندرانیابن شهر. 3

از  المان و متکلمانی اسییت که  مری حولانی داشییته و در حبقه دوم  قب588متوفای 
حبقه سییوم حضییور داردب بنا به نقل ابن مشییهدی وی شییا رد  بد المبار  نیا المان ری و 

در ابتدای کتاب  هاهحرق و اجاز فراوانیب  رایش وی به حدیث از 2مقری رازی بوده اسییت

آشیوب افاون بر مشیای  شییعه از بسییاری ابن شیهر 3بمناقب آل ابی حالب نمایان اسیت

 ب4مشای  اهل سنت نیا نقل کرده و به بسیاری از آنان نیا اجازه نقل حدیث داده است
شوب در کتاب شهرآ سنت نیا  المی کامل در فقهابن   ز لم قرائات زهای رجالی اهل 

ستفاده ا برایمختلف شا ردان زیادی  هایسرزمینکه از  شده است اصول دانسته و تفسیر

سی در بغداد 5اندرفتهمیاو  ناد لمی به  ساکن ب وی در ایام خلافت المقتفی لامر الله  با
مالا بوده ته اسیییتب در یکی از این م فه  زو مملا و   داشیی و   او  از منبرِ نیا خلی

 530ب با توجه به خلافت مقتفی  باسی از سال 6خوشنود شده و خلعتی به وی داده است

 99در سن  وفات اوها در بغداد اقامت داشته استب آشوب در این سالرابن شهز 5557تا 

                                                 
 ب 7۶5ز ص 4ب نک: همانز ج1
 ب 13۶ز ص المزار الکبیرب ابن المشهدیز 2
 ب 12ی  7ز ص 1ز جمناقبب نک: ابن شهرآشوبز 3
 ب نک: همانب 4
 ب 118ز ص 4ز جال افا بال فیاتب نک: صفدیز 5
 ب همانب 6
 ب 254و  42ز ص 11ز جالکامل فا التاریخب نک: ابن اثیرز 7
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نبود  اارشی از اقامت وی  دلیلب به 1است در شهر حلب واقع شده 588سالگی و در سال 
 مااحتمال زیاد وی پا از بغداد به حلب رفته و تا پایان  مر در آنحلب به بمادر شییهری 

 زیسته استبمی
که  اسییتومختلفه موجود  متشککاب  القرآثو  مناقب آل ابا رالبآز آثار وی کتاب 

مسائل کلامی  آن دسته از های کلامی او هستندب بررسیدهنده بسیاری از اندیشهانعکاس
از اندیشیییه  وی داریکه در آنها بغدادیان با متکلمان کوفه اختلان نظر دارند از جانب

ش دهد؛خبر میبغدادیان  سائلی مانند  والم پی شیت الاهی و م ینز  لم خداوندز اراده و م

 رایی دانسییت که  لاقه وافری به بنابراینز او را باید در زمره متکلمان  قل ب2قضییا و قدر
 کندبها استناد میو برای اثبات آرای کلامی خود به بسیاری از آیات و روایت ردحدیث دا

 محمد بن حسن مقری نیشابوری. 4

سنده  ستا التعلیقوی نوی ست که در حبقه دوم  573د قطب الدین راوندی متوفای و ا ا

شابوری 3 یردجای می سن المقری النی ب نام کامل وی قطب الدین ابوجعفر محمد بن الح

 4با توجه به برخی قرائن ز ولیمشییخص نیسییت او اسییتب تاری  ولادت و در ذشییت

                                                 
 ب 118ز ص 4ز جال افا بال فیاتب نک: صفدیز 1
 ب 139و 53ز 8ز ص 1ز جمتشاب  القرآث ومختلف ب نک: ابن شهرآشوبز 2
 ب 795ز ص 2ز جقصص الانبیاءب راوندیز 3
سال 4 شی  حوسی تا  شاهد این مطلب روایت حبری آملی 511ب ابو لی حوسی فرزند  ستب  قب در قید حیات بوده ا

صرفا در  سال بشارة الم صرفا  قب استب  حبری آملیز 511از ابو لی حوسی در  (ب از 107ز ص 2ز جبشارة الم
سی  روایتی را از مقری الدع اتقب در 573سوی دیگرز قطب الدین راوندی متوفای  شابوری و او از ابو لی حو نی

 520های احتمال وفات وی بین سییال(ب با توجه به این دو مطلبز به27ز ص الدع اتنقل کرده اسییت  راوندیز 
 قب بوده استب550تا 
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 بوده استبقب 550تا  520های احتمال بین سالبه یدر ذشت و
ضل و درجه کامل  نقضل قاوینی رازی در کتاب  بد الملی ساکن قم و دارای ف وی را 

ست سته ا سی  الدع ات ب راوندی در1دان شابوری و او از ابو  لی حو روایتی را از مقری نی

کتابی کلامی  التعلیقب 2نقل کرده است که بر شا ردی وی ناد ابو  لی حوسی دلالت دارد
ست که در م ستدلال  قلی ا شیوه ا ضی و با  سید مرت سی و  شی  حو سه با آثار کلامی  قای

شودب او در باب معرفت خداوند آن را کسبی دانسته و قائل به تفاوت زندانی احساس نمی

در باب اراده نیا خداوند را مرید به اراده وی  ب3وجوب نظر برای تحصیییل معرفت اسییت

 ب4داندمحدم لا فی محل می
سان را فا ل او در باب خلد افعالز  سته و مان ثر دیگری برای آن قائل ؤافعال خویش دان

ب با 7داندو بدا را نیا در مورد خداوند محال می 6بودهقائل به وجوب لطف  نیاب 5نیسییت
سیاری که در  سائل کلامی ب شدهداب التعلیق نایت به این مباحث و م شاره  ست ن ا ز باید ا

 درسه ری دانستبنمای تفکر کلامی بغداد در ممقری نیشابوری را آینه تمام

                                                 
 ب 212ز ص 1358قاوینی رازیز ب 1
 ب 27ز ص الدع اتب راوندیز 2
 ب 124ز ص 1427مقریز ب نک: 3
 ب 55ب همانز ص 4
 ب 98ب همانز ص 5
 ب 127ب همانز ص 6
 ب 173ب همانز ص 7
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 عماد الدین طبری آملی. 5

 ز ولیاز  المان نیمه سده ششم است 1بشارة المصرفا لشیعة المرتضاوی نویسندۀ 
روایت نقل  زبا این حال در موارد بسیییاری از ابو  لی حوسییی که اسییتاد حبقه اول اسییت

بر  ماد ابو  لی حوسییی قب 511و  510های در نمف و در سییالرا ها دب این روایتکنمی

اما با توجه به  زتاری  در ذشییت حبری مشییخص نیسییت ب2اسییت کردهالدین حبری القا 
تا این سییال در قید حیات   مانبی قب553روایت ابن مشییهدی از وی در نمف در سییال 

 ب3بوده است

و از افرادی اسییت در نمف بوده  قب51۶و  511 ز510های  ماد الدین حبری در سییال
سینهم شهریار خازن  چون ابراهیم بن ح سی و احمد بن محمد بن  بن رقال و ابو  لی حو

ب از 5حدیث پرداخته است ینیا در همان مکان به القا قب553در سال  و 4روایت نقل کرده
 قب51۶محمد بن  بد الوهاب رازی در سال و از  قب510حسن بن حسین بن بابویه در سال 

ست شنیده ا ز یحیی بن محمد جوّانی حبری در در زاد اهش آمل نیا اوی ب 6در ری حدیث 

شنیده است قب520و از اسما یل بن ابی القاسم دیلمی در سال  قب509سال  ب 7روایت 
از محمد بن ابی  قب524و  514و در سیال  اسیت حبری سیفرهایی به نیشیابور نیا داشیته

                                                 
صرفا ب ابن حمر نام این کتاب را 1 شارة الم ست  ابن حمرز ب سته ا ضی دان صرفافی بیعة المرت شارة الم ز ص 1ز جب

 (ب429
 ب 5و  3ز 2ز ص 2ز ج1383حبریز ب برای نمونه نک: 2
 ب 473ز ص المزار الکبیرب ابن مشهدیز 3
 ب 13و 10ز 4ص ز 2ز جبشارة المصرفاب حبریز 4
 ب 473ز ص المزار الکبیرب ابن مشهدیز 5
 ب 3۶و  7ز ص 2ز جبشارة المصرفاب حبریز 6
 ب 140و 3۶ز ص 2ب همانز ج7
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 بیانگرهای یادشده ب  اارش1هایی را نقل کرده استالحسن بن  بد الصمد تمیمی روایت
و اوج این  اسییتاخذ و سییماع حدیث به مناحد مختلف  برایسییفرهای متعدد حبری 

 بوده استب قب530تا  510های ها میان سالفعالیت

ثقه و از شییا ردان ابو  لی  زدر ذیل نام حبری او را فقیه ف رسککتالمنتمب الدین در 
از شییا ردان  زحوسییی معرفی کرده اسییتب قطب الدین راوندی از  المان حبقه سییوم ری

ب احمد بن محمد بن 2های حبری را به منتمب الدین منتقل کرده استحبری بوده و روایت

ب 3اندوی نیا فقیه بوده انداشییهریار خازن و محمد بن ابی الحسیین بن  بد الصییمد از اسییت
برخی از مشای   تنهابودن حبری و یا اثری کلامی از او در دست نیست و  اارشی از متکلم

شییا ردان از ند حسیین بن حسییین بن بابویه و ابو  لی حوسییی از متکلمان امامیه و او مان
بودن حبری تواند شییاهدی بر متکلماند که این خود میبار ان مدرسییه کلامی بغداد بوده

ساس آن روش کلامی او  ست تا بتوان بر ا سترس نی شدب هرزند اثری کلامی از وی در د با
ب الدین راوندی ناد حبری که از  المان ری و مخالف را استخراج کردب  رزه شا ردی قط

ستز با جریان کلامی رایج بوده شاهدی بر وجود زنین می ا شهتواند  ستاد  هاییاندی در ا
 وی نیا باشدب

مدت  که  مدانی وجود دارد  نام حسییین بن مظفر بن  لی ح به  قه فردی  در همین حب
سی بوده و همه کتابسال سی شی  حو شا رد  شی  را بر وی قرائت کرده هادر نمف  ی 

                                                 
 ب 145و  53ز ص 2ب همانز ج1
 ب 107ز ص الف رستب منتمب الدینز 2
 ب 113و  112ب همانز ص 3
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ست شهدی آثار وی را  اارش کرده ا ساکن قاوین بوده و ابن م ستب وی  وی  شا ردیِ ب 1ا
ست جای می شی  حوسی او را در حبقه نخ شهدی دلیلبه  ولی زدهدناد  از وی که  نقل ابن م

احتمال باید او را از  المان هر دو حبقه دانسییت که به زدر حبقه سییوم  المان ری قرار دارد
 مری حولانی نیا داشییته اسییتب با توجه به فعالیت اسییما یلیه در آن دوره و آغاز د وت 

سما یلیه در قاوین و احران آن که از کانون صباک و دیگر دا یان ا سن   ری های باحنیح
  ری داشته استب بر باحنی در ردّ  هتک استار البارنی وی کتابی به نام  زبود

 حسین بن علی بن محمد خزاعی. 6

روض ملقب به ابو الفتوک رازی از دیگر دانشییمندان این حبقه اسییتب تفسیییر معرون 
ش ابو  روح الا باب نیاو  الحناث و روح الحناث شرح ال ست  روح الالباب فا  از آثار او

ابوسییعید محمد بن احمد  ب2شییی  منتمب الدین هر دو کتاب را بر وی خوانده اسییت که

آثار وی را  است که بد الرحمان خاا ی نیشابوری  انشا رد از ب او3اوست نیشابوری جدّ 

 ب4به منتمب الدین  اارش کرده است

سیر روض الحناث شمار می تف آیدب  رزه به زبان فارسی و از آثار ماند ار ابو الفتوک به 
های کلامی ابو الفتوک اندیشییه زدر آناز مباحث مطرک ز ن اسییتآتفسیییر قردر این کتاب 

را به ابن  روض الحناثآشوب بوده و اجازه نقل از مشای  ابن شهر او 5قابل مشاهده استب

                                                 
 ب 47ز ص الف رستب منتمب الدینز 1
 ب 48ب همانز ص 2
 ب 102ب همانز ص 3
 ب 75ب همانز ص 4
شنایی با برخی از آرای کلامی ابو الفتوک نک: اکبر فایدیی 5 شه»ب برای آ شی  ابو الفتوک برخی از اندی های کلامی 
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 ب1آشوب داده استشهر

با  رایش  قلی  حادم اسیییتابو الفتوک رازی  المی متکلم  ند را  خداو ب وی اراده 

صی نفی می داندمی حدیث  الم ذر را نیا با دلیل  قلی  و 2کندو تعلد آن را به قبایح و معا

 هایب ابو الفتوک بدا را نهی بعد از امر یا به  کا و با شییرط3داندو نقلی غیر صییحیح می
 زا ر یکی از این شروط منتفی باشد که داندزهار  انه اتحاد فعلز مکلفز وجه و وقت می

در مورد خداوند متعال بدا  هااز مصییادید نسیی  و جایا خواهد بودب با توجه به این شییرط

 ب4ستآنها مصالح و مفاسد امور و آمدهایپی الم به  محال خواهد بودز زیرا او

 طبقه سوم

 کهحبقه سییومِ  المان و متکلمان ری آخرین نسییل از دانشییمندان این مدرسییه هسییتند 
های پایانی  مر بسیییاری از این افراد با تشییکیل و شییکوفایی مدرسییه کلامی حلّه سییال

نسییبت دو دوره قبل بر جای به زمان اسییتب آثار کلامی و حدیثی بیشییتری از این دوره هم
شاید  لت این امر ست و  شار مانده ا شیعه هایکاهش ف سی و اجتما ی بر جامعه   زسیا

 فرسا بوده استبپا از  ذر از یک دوره حاقت

                                                 
 ب94ز ش1384ز آیین پژوهشز «رازی

 ب 1/12و  213ز ص 3ز جمناقبب ابن شهرآشوبز 1
 ب 4ز ص 8ز ج1408ابو الفتوکز ب نک: 2
 ب 7ز ص 9ج ب نک: همانز3
ستز همان مطلب و 101ز ص 2ز جروض الحناثب  رازیز 4 شده ا (این نظریه در باب بدا و مثالی که برای آن آورده 

شی  حوسی در کتاب ضی و  سید مرت ست که  ضی: اندب نک: های کلامی خود آوردهمثالی ا ز 1ز ج1405سید مرت
 ب2۶۶ص  ز2ز ج140۶ز حوسی: 1۶ص 



 مدارس کلامی امامیه

288  

 منتجب الدین رازی. 1

بابویه اسییتب کتاب شییی  منتمب الدین نوه شییما الاسییلام حسیین بن حسییین بن 
کتابی بارگ در تاری  وی از آثار ماند ار ابن بابویه استب  الاربعین عن الاربعینو  ف رست

لساث که در حال حاضر در دسترس نیستب ابن حمر  سقلانی در  است ری نیا نگاشته

ب در مواردی هم خود ابن حمر به دیدن این کتاب و 1ندکاز این کتاب نقل می بارها المیزاث

الدین نیا کتاب تاری  ب رافعی قاوینی از شییا ردان منتمب 2کرده اسییتنقل از آن تصییریح 
و  مان  نیافترا  که او فرصییت بازنویسییی آن ز ولی افاوده اسییتری را به وی منتسییب کرده

صلی آن با مرگ وی از می سخه ا شد میانکنم ن ب با توجه به  اارش ابن حمر در دو 3رفته با
 سده بعد از رافعی از این کتابز سخن رافعی در این باره صحیح نخواهد بودب 

صر خود کم فراوانیرافعی وی را در  شای  و جمع حدیث در   نظیر سماع و اجازه از م

ستهز ست دان سفرهای حدیثی او اندر بوده ا ستاد زدر جای دیگریاو ب 4در حالی که   شا
شیع و منت صحابه و مبالغهروایت جویندهمب الدین را بعید از مذهب ت ضائل   کنندههای ف

این مطلب صرن یک اد است و شواهد البته  ب5بار داشت خلفا  نوان کرده استباره در
کندب این اد ا شاهد بسیار خوبی بر استمرار بر تشیع منتمب الدین آن را نفی می یبسیار

ولادت شی  به سال  زدر همین کتاب ی پایانی سده ششم استبهاتقیه  المان ری در سال

                                                 
 ب 92ز 85ز ص 1ج زلساث المیزاثب ابن حمرز 1
 ب 10۶ز ص 1ب همانز ج2
ینب رافعی قاوینیز 3 ین فا اخبار قزو  ب 221ز ص 3ز جالتدو
 ب 219ز ص 3ب همانز ج4
 ب 223ز ص 3ب همانز ج5



 

289 of 564 

 ب1 نوان شده استقب 585از سال  پا وفاتشو  504

 یش ناد افراد متکلم و فقیهاخود در برخی موارد به شا ردی  رستف منتمب الدین در

ب امین الاسلام حبرسی 2چون مرتضی و ممتبی فرزندان دا ی حسنی اشاره کرده استهم

ب  بد الملیل بن ابی الفتح رازی به تصییریح 3آثارش را ناد وی خوانده اسیییتبرخی از 
ستاد  ضی   المانمنتمب الدین ا صول دین بوده و منتمب الدین بع صول فقه و ا  راق در ا

ست صر 4از آثارش را ناد وی خوانده ا شهور   ب زین الدین  لی بن محمد رازی متکلم م

شا  ستخود بوده و منتمب الدین ناد وی نیا  شی  منتمب الدین اثری 5ردی کرده ا ب از 
با توجه به شا ردی وی ناد بسیاری از متکلمان آن  صر  ز ولیکلامی  اارش نشده است

توان اظهار نظر آوردب در مورد روش کلامی وی نمی شییماروی را باید در زمره متکلمان به
شت ستادانیدر میان آثار  ز ولیدقیقی دا ضر آنها درس ا ستز خوانده که وی در مح نام  ا

از مسییلک  8 مسککالة الا  الو  7عل م العقلو  6مسککا ل فا المعدوممانند  هابابرخی کت
توان به احتمال منتمب الدین را نیا دارای زنین دارد و مینشییان وی  اسییتادان رایانه  قل

 مسلکی دانستب

                                                 
 ب همانب 1
 ب 10۶ز ص الف رستب منتمب الدینز 2
 ب 97ب همانز ص 3
 ب 77ب همانز ص 4
 ب 79ب همانز ص 5
 ب 77ب همانز ص 6
 ب ۶8ب همانز ص 7
 ب همانب 8
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 احمد بن علی طبرسی. 2

سی از  المان  ستب تنها اثر احمد بن  لی بن ابی حالب حبر سه ری ا شناخته مدر نا
آشییوب او را اسییتاد خود دانسییته و آثار وی را اسییتب ابن شییهر الا تحاجمانده از وی باقی

 و کتاب الصلاة فضا ل الزهراءز تاریخ الا م ز مفاخر الرالبیةز الا تحاجز الکافا فا الفق 

 رب حسینی مر شیمهدی بن ابی حاستادش از  بارها احتجاجحبرسی در ب  1است دانسته

ب مهدی بن ابی حرب حسینی 2کرده و از او با  نوان  الم و  ابد یاد کرده استروایت نقل 

ب با توجه به مشای  حبرسی 4و ابو  لی حوسی بوده است  3نیا از شا ردان جعفر دوریستی
 ش به احتمال زیاد در نیمه دوم سده ششم خواهد بودبوفات

سی در  صحاب امامیه از بحث و انگیاه تألیف آن را دوری الا تحاج آغازحبر  ایدن ا
ته اسیییتزجدل و نهی ائمه از این کار در ا تقاد آنان  به  قیده وی  دانسیی در حالی که 

در ممادله به حد با مخالفان وارد شییده اسییت و  های زیادی از پیامبر و ائمهروایت
از   اهانآو نا ضییعیفانط به ها مربوهای کلامی در برخی روایتنهی از ممادله و بحث

ست شی  مفید در باب روایت5مباحث  قیدتی ا نهی از  یهاب این دید اه مطابد با دید اه 
داند که به دانش کلام کسییانی می بارهها را درکلام و جدل بوده و شییی  مفید نیا آن روایت

 ب6آ اهی کافی ندارند

                                                 
 ب 25ز ص 1380آشوبز ابن شهرب 1
 ب 15ز ص 1ز ج1403نک: حبرسیزب 2
 ب نک: همانب 3
 ب 55: 1ب نکز ص همانز ج4
 ب 13ز ص 1ب همانز ج5
 ب 71ز ص 1414مفیدز ب نک: 6
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ست هاییکتاب نیا  بارت آغازیندر خطبه   رایانه حبرسی در امور  قل که از روش ه

قا ده لطف نشیییان ا تقادی به  به کار بردن  2و قبح تکلیف ما لا یطاق 1داردب اشیییاره  و 
 اصطلاحات کلامی از این موارد استب

در مناظره با  ز حبرسییی در بیان روایتی از امام رضییا فتهپیشافاون بر شییواهد 
المأمون وجری بینه وبین ثم حضییر مملا »نویسیید: میسییلیمان مروزی در باب بدا 

ب این قسمت از  بارتز 3« هسلیمان المروزی کلام فی البدا ی بمعنی الظهور لتغیر المصلح
باشدب شی  صدوق نیا و مطابد با دید اه بغدادیان در باب بدا می استبیان خود حبرسی 

شدهیاد الت  یدروایت فوق را در  ستز ولی آور  و  4شودشده در آن دیده نمی بارت یاد ا
توان حبرسی را در با توجه به ممموع شواهد یادشده می تعبیر خود حبرسی استب  مانبی

نیا که کتابی با رویکرد حدیثی  ا تحاجزمره حرفداران  لم کلام با رویکرد  قلی دانست و 
ست شان اب زا شته هدن ن سیره و روش ائمه در باب مناظره و ممادله با مخالفان نگا دادن 

 شده استب

 شاذان بن جبرئیل قمی. 3

سده هفتم  شم و اوایل  ش سده  شاذان بن جبرئیل قمی از  المان نیمه دوم  ضل  ابوالف

                                                 
سیز 1 ست: 13ز ص 1ز جمحمع البیاثب  نک: حبر سی زنین ا اختارهم للبریة إظهارا للطفه وحکمته »(  بارت حبر

إنارة لأ لام  دله ورحمته فانااحت بهم  لة العبیدببب ولأنه  ا وجل متعال  ن فعل شییییل لا یموز  لیه مثل  و
لطف به کار  های متکلمان قائل به وجوبتعبیر ازاحه  لت مکلف در  بارتب «تکلیف ما لا یهتدی العباد إلیه

 (ب24۶ز ص 140۶حوسیز رفته است  نک: 
 ب همانب 2
 ب 401ز ص 2ب همانز ج3
 ب 442ز ص الت  یدب صدوقز 4
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ستب دو کتاب  ضا ل امیرالمؤمنینا ضة فا ف ضا لو  الرو شمار  الف از آثار ماند ار وی به 
اما با توجه به  زای نشییده اسییتاشییاره وفات اوآیدب در منابع موجود به تاری  ولادت و می

از  پیشاحتمال ولادت وی بهز 1 [553زنده به سییال ]ناد  ماد الدین حبری  ویشییا ردی 

شهدی تعبیر  قب550سال  شدب ابن م ست برایرا  «الفقیه الاجل»با ب در 2او به کار برده ا
شم نمی زمنتمب الدین ف رستال هرزند در آن به نام  بد الله بن  زخوردنامی از وی به ز

 ب4شاذان بن جبرئیل اشاره شده است 3دوریستی معاصر جعفر

شواهد تألیف دو کتاب  ضا لبا توجه به برخی  ضةو  الف شا ردان  به قلم الرو یکی از 
ستب در  صورت  رفته ا ضا لکتاب  آغازشاذان بن جبرئیل و املای وی  : خوانیممی الف

 پانیا  الروضةب در کتاب 5 «حدثنی الشی  الفقیه ابوالفضل شاذان بن جبرئیل القمیببب»
ست:  سطز یوم »از خطبه ابتدای کتاب آمده ا ضرت المامع بوا قال جامع هذا الکتاب: ح

الممعة سابع شهر ذی القعدة سنة إحدی وخمسین وستمائة وتاج الدین نقیب الهاشمیین 

شییاذان بن جبرئیل  مری حولانی  زب با توجه به این  بارت6«یخطب بالناس  لی أ واده
شت سال  هدا ست قب۶51و تا  در کتاب  هاییزنین  بارتوجود  ز ولیدر قید حیات بوده ا

تاری   زب بنابراین7ندکشییا رد وی را تقویت می به قلماحتمال  ردآوری کتاب  الفضککا ل

                                                 
 ب 2۶3ز ص المزار الکبیرب ابن مشهدیز 1
 ب همانب 2
ستند و در یک حبقه قرار 3 شهدی در کتاب ماار ه شای  ابن م ستی از م شاذان بن جبرئیل و  بد الله بن جعفر دوری ب 

 (ب31ز ص المزار الکبیرند  نک: ابن مشهدیز دار
 ب 8۶ز ص الف رستب منتمب الدینز 4
 ب 2ز ص 13۶3ب شاذان بن جبرئیلز 5
 ب 21ز ص 1423ب همانز 6
 ب 92ز ص 13۶3ب همانز 7
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بوده که  اارش آن را در  قب۶51شده تاری  سماع حدیث توسط شا رد شاذان در سال یاد
حبقه بودن وی به روایت شاذان از  ماد الدین حبری و هماستب اساسا با توجه  آمدهکتاب 

بسیییار  قب۶51وی به سییال  بودنزندهب 1با  بد الله بن جعفر دوریسییتی و ابن ادریا حلی
از شاذان بن جبرئیل  در اوایل سده هفتم در ذشته استب او نماید و به احتمال زیادبعید می

داده نشییده  نسییبت ونه اثر کلامی به وی یچقمی در تمامی منابع با لقب فقیه یاد شییده و ه
هایی در فضیلت هم بیان روایتموجود است که آن الروضةو  الفضا لاستب تنها دو کتاب 

  ونه استدلال و بحث کلامی وجود نداردبامیرالمؤمنین بوده و در آن هیچ

 قطب الدین راوندی. 4

الراوندی از دانشمندان حبقه سوم قطب الدین ابوالحسین سعید بن هبة الله بن الحسن 

ب در منابع فهرستی 2اندثبت کرده 573را به سال  وی در ذشت زری استب بسیاری از منابع
که در حال حاضییر جا اندکی از آنها  اندآثار زیادی در  لوم مختلف به وی نسییبت داده

جمیع  لوم و او را فاضل و دانشمند در  ری تاریخموجود نیستب ابن حمر به نقل از کتاب 

 ب3صاحب تألیفات بسیار برشمرده است

دوم ری روایت کرده اسییتب  ۀراوندی در آثار موجود خود از بسیییاری مشییای  حبق

و فضییل بن حسیین  5ممتبی و مرتضییی ابنا الدا ی الحسیینیز 4ابوجعفر مقری نیشییابوری

                                                 
 ب 215ز ص 2ز ج1385ب حُر  املیز 1
 ب 104ز ص 3ز ج1989؛ زرکلیز 48ز ص 3ز جلساث المیزاثب نک: ابن حمرز 2
 ب 48ز ص 3ز جلساث المیزاثحمرز  ب نک: ابن3
 ب 205ز ص الدع اتب راوندیز 4
 ب 139و  ۶4ز ص 1409ب همانز 5
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 از مشای  وی هستندب 1حبرسی

تاری ز کلام و ادبیات را برای قطب منتمب الدین آثار بسیییاری در زمینه فقهز تفسیییرز 
ج اهر الکلام فا شککرح و  ف سککت افت الفلارد که از جمله آنها کتاب اشییممیراوندی بر

مقدمة فا شییرحی بر کتاب  ج اهر الکلامب 2در زمینه  لوم  قلی اسییت مقدمة الکلام
سوفان و  المدخل الا علم الکلام شتن کتابی در تهافت کلام فیل ستب نگا سی ا شی  حو

ا تراض او به روش  بیانگرز 3تاختن به فیلسییوفان و روش آنان در اسییتنباط اصییول اسییلام
 باستفیلسوفان 

وجود  کشککف المیحةمورد  لم کلام نیا  بارتی از سییید بن حاووس در کتاب  بارهدر
روش شییی  مفید و سییید  از ویژهرایج کلامی و بهشیییوه  ازاز انتقاد راوندی  بیانگردارد که 

پرهیا از بحث و ممادله کلامیز به  در زمینه هاب سییید در مقام تأیید روایتاسییتمرتضییی 
که در آن به اختلان نظر سییید  کندمیهای قطب الدین راوندی اشییاره دفتری از نوشییته

سئله  شی  مفید در نود و پنج م ضی با  ستشده و راوندی  پرداختهمرت که ا ر به  افاوده ا

 ب4بر حمم کتاب افاوده خواهد شد کندزموارد اختلان اشاره  همه

 ؛شیوه رایج کلامی توسط قطب راوندی باشد نپذیرفتنتواند شاهدی بر این مطلب می
سه کلامی قم و کوفه  شده و یادآور مدر شیه رانده  سه بغداد و ری به حا شی که در مدر رو

های آثار و نوشته بررسیترین راه برای کشف روش کلامی راوندی بهترین و مطمئن استب

                                                 
 ب 129ب همانز ص 1
 ب ۶8ز ص الف رستب منتمب الدینز 2
 ب 10۶1ز ص 3ز جالخرا ج و الحرا حب نک: راوندیز 3
 ب ۶4ز ص 1375ب ابن حاووسز 4
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 اوستب
صحاب معارن و  سی وی در باب وجوب نظر و معرفت پا از بیان قول ا شکال برر ا

شییده  قائل بودن ما به نظر و معرفتبودن معرفت و مکلفآنان در این زمینهز به اکتسییابی

 ب1است

 ب2کندرد بسیییاری به آن اشییاره و اسییتدلال میسیین و قبح  قلی را پذیرفته و در مواحُ او 
خداوند غیر از  وید میتمامی افعال خداوند را به حال بند ان اصییلح دانسییته و همچنین 

ب قائل به لاوم  قلی وجود امام معصییوم در هر زمان 3دهداصییلح فعل دیگری انمام نمی

 لطفکالیف شر ی را ب وی همچنین ت5و  قل را از ادله استنباط احکام شمرده است 4بوده

 رایان در اسییتنباط از پذیرش مبانی  قل بیانگر ها ونه تعبیرب این6دانددر تکلیف  قلی می
با توجه به شیواهد یادشیده سیخن سیید بن  باسیتبه نحو جائی  ز هرزندمسیائل کلامی

مل کرد مان ح یان متکل یان موارد اختلان م ید بر ب با قه  زحاووس را  نه بر نفی کلی حری
خود سییید در همان کتاب خطاب به فرزندش حریقه متکلمان را  زیرا ز راان  قلمتکلم

 ب7نه اینکه این روش باحل و غیر جایا باشد دانستهزپرخطر 

ضای  زبنابراین سیاری از  المان و متکلمان ریز قطب الدین راوندی نیا در ف همانند ب
ست سخن  فته ا مبانی هایی از وی انتقاد هایدر برخی  بارت رزه  زکلی مدرسه بغداد 

                                                 
 ب 79ز ص 1ز جفق  القرآثب راوندیز 1
 ب 35۶و  213ز ص 1ب همانز ج2
 ب 344ز ص 2ب همانز ج3
 ب 93ز ص 2ب همانز ج4
 ب ۶ز ص 1ب همانز ج5
 ب 10۶1ز ص 3الفز ج1409همانز ب 6
 ب 55ز ص 1375ب ابن حاوسز 7
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ای داردب این مطلب از سییایه سییمعی  نایت ویژه دلایلها و  قلی وجود دارد و به روایت
خبر  ها پا از انقراض رسییمی این مدرسییه کلامیسیینگین و هیمنه تفکر بغداد در سییال

 دبهدمی

 سدید الدین محمود حمصی رازی. 5

ز آخرین متکلمان مدرسییه سییدید الدین محمود بن  لی بن حسیین حمصییی رازی ا
کلامی ری اسییتب منتمب الدین وی را  لامه زمان خود در اصییول فقه و کلام دانسییته و 

 زالمرشکککد الا الت  ید زالمنقذ من التقلید زالتعلیق الصککغیر زالتعلیق الکبیرهای کتاب

ر این منتمب الدین بیشت 1برا به او نسبت داده است التنقیح فا التیسین و التقبیح زالتبیین

 ب2ها را بر وی قرائت کرده استکتاب

صاحب نظر  قب۶00سال  رخدادهایذهبی در  شیعی و  شمندی  صی رازی را دان حم
ستب او  سته ا سئله نفی  قب۶00سال  نادیک بهدر اصول فقه و کلام دان شده و م وارد حلّه 

سپا اشتغال داشت و فروش نخود  وی نخست به 3بمعدوم را برای آنان تقریر کرده است

 شغلابن حمر  سقلانی نیا  4بام شدناندوزی پرداخت و از  المان ببه  لم سالیدر کهن
انگاری فقیهی در پرداخت وجهز در اثر سهل است که حمصی رازی را فروش نخود دانسته

شت صیل  لم همت  ما شغل را رها کرده و به تح سال در  نادیک بهوی در  5باین  صد 

                                                 
 107ز ص الف رستب منتمب الدینز 1
 ب همانب 2
 ب 493ز ص 42ز جتاریخ الاسلامب ذهبیز 3
 ب همانب 4
 ب 317ز ص 5ز جلساث المیزاثب ابن حمرز 5
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ب فخر رازی از شا ردان وی بوده یافت وفات قب۶00ز سال ا پاسلامت کامل  مر کرد و 

 1باست

وجود  المعتمد من مذهب الشککیعة الامامیةاز آثار حمصییی رازی به نام  یکتاب دیگر
رساله کوزکی در  لم کلام  زدارد که در آثار یادشده نامی از آن برده نشده استب این کتاب

 2بانتسییاب آن به سییدید الدین قطعی اسییت ز رفتههای انمامو حبد پژوهش اسییت بوده
 رایانه وی مسلک  قل ازو مطالب مندرج در آن  استموجود  اکنونهم المنقذ من التقلید

ب وی این کتاب را در حلّه و در راه باز  شییت از حرمین شییریفین دهدخبر میدر  لم کلام 
 بر  المان حلّه املا کرده استب

قذحمصییی رازی در  ید المن از آرای کلامی ملاحمی خوارزمی و  همواره من التقل

شاید بتوان زرخش آرای کلامی مدرسه ری  3باستادش ابوالحسین بصری دفاع کرده است
آثار  زکه تا پیش از این دورهمتأخر را در همین دوره دانسییتب زنان یاناز بغدادیان به معتال

 التعلیقه اسییتب کتاب های کلامی  المان امامی بغداد بودثر از اندیشییهأکلامی ری مت
شاید تا پیش از دوره سوم  زمقری نیشابوری شاهد خوبی بر این مد استب بر همین اساس

پا از این دوره تنها نتوان ری را مدرسییه کلامی مسییتقل از بغداد دانسییت و  ز المان ری
توان مدرسه در محتوای کلامی امامیه ایماد شد که بر اساس آن می هایید ر ونیاست که 

 لامی جدیدی غیر از مدرسه بغداد را تصور کردبک

                                                 
 ب همانب 1
 : مقدمه کتاب المعتمد به تحقید حسن انصاری قمیب 137۶ب حمصی رازیز 2
 ب 1۶2و 13۶ز ۶3ز ص 1ز جالمنقذ من التقلیدب برای نمونه نک: حمصی رازیز 3
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 داد و ستد علمی متکلمان ری با معتزلیان. 6

آنان بر  ی ازسفانه آثارأمدرسه کلامی ری شاهد حضور متکلمان بسیاری است که مت
ستب منتمب الدین در  شاره الجای نمانده ا سیاری از این متکلمان ا ست خود به نام ب فهر

دو مسئله در  زها و مسائل کلامیرا نیا بر شمرده استب در میان موضوعکرده و نام آثار آنان 
وجود هم فهرست منتمب الدین الکه  اارش آن در است مدرسه ری نمود بیشتری داشته 

 بدارد

شیعه و  سائل اختلافی میان  سئله امامت از م سلامی از جمله معتاله فرقه دیگرم های ا
ه بغداد در مسئله امامت مقاومت نشان داده و از آن  ونه که  المان مدرسبوده استب همان

در ری نیا وضییع به همین منوال بود و  زویژه معتاله دفاع کردندها و بهفرقه دیگردر مقابل 

تألیف کردند یمتکلمان مدرسیییه ری نیا آثار کلامی متعدد نه امامت  فراوانی  1بدر زمی
 شودبین مینویسی در مدرسه ری نیا در همین زهارزوب تبیمناقب

سه ری نمود  ست که در مدر سائل کلامی ا سئله اثبات یا نفی حال و معدوم نیا از م م

 2باندداشییتهرا  مسککا ل فا المعدوم والیالب بسیییاری از متکلمان ری کتاب یافتفراوانی 
صی از ورود او به حلّه و تقریر  پا تاریخ الاسلامذهبی نیا در  سدید الدین حم از معرفی 

معدوم در دید اه ابوالحسییین بصییری و ملاحمی  3بدهدمسییئله نفی معدوم  اارش می

 4باست معدومو شیل نیست و فقط  ردخوارزمی ذات ندا

                                                 
 ب 72و  45ز 42ز 33ز ص الف رستب برای نمونه نک: منتمب الدینز 1
 ب 79و  77ب نک: همانز ص 2
 ب 493ز ص 42ز جخ الاسلامتاریب ذهبیز 3
 ب 353ز ص 1390خوارزمیز ب 4
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سیییدید الدین حمصییی به آثار ابوالحسییین بصییری و ملاحمی  هایارجاع فراوانی
نشییان از داد و سییتد  لمی  سییترده متکلمان نسییل اخیر  الفا ق ویژه کتابخوارزمی و به

تعامل متکلمان ری با معتالیان منحصر به  های کلامی معتالیان داردبمدرسه ری با اندیشه
ری در رد دید اه معتالیان نیا یافت تأیید و پذیرش آرای آنان نیسییت و در برخی موارد آثا

صری کتابی با نام می سین ب صفح الادل شودب ابوالح سی رازی  ت سعود بن  ی شته که م دا

 1بکتابی در نقض آن نگاشته است

 گیرینتیجه

 زتوان ارائه کردب در این میانمدرسیییه کلامی ری نمی یری شییکلتاری  دقیقی از آغاز 
متکلمان و ن مدرسه در زمان ابو  لی حوسی وجود داردب شواهدی از تشکیل هسته اولیه ای

ای و مدرسییه که بعدها به منطقه ری باز شییتند ندمدرسییه بغداد بوداز  یآموختگاندانش
شکل دادندب  شاهد  انماممدرسه کلامی ری از آغاز تا کلامی متفاوت از مدرسه بغداد را 

آنان تفکر کلامی  یشییتربکه  رایش فکری و کلامی  اسییتحضییور سییه نسییل از متکلمان 
مدرسه بغداد بوده استب هرزند در میان بیشتر این متکلمان  لاقه وافری به حدیث وجود 

های  قلی که به اسییتدلال بغداد اسییتهای رایج در اندیشییهمایه تفکر آنان جان داردز ولی
 اندببهایی وافر قائل

زرخش از ادبیات کلامی مدرسییه بغداد به ادبیات کلامی معتاله متأخر در حبقه سییوم 
صی  سدید الدین حم شمندان و در آثار  شکارااین دان ستب ا ر نوآوری به  آ شاهده ا قابل م

                                                 
 ب 77ز ص الف رستب منتمب الدینز 1
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مدرسه کلامی ری را باید از  زلحاظ محتوایی را شاخصه یک مدرسه کلامی مستقل بدانیم
ا ر صرن تغییر  ز ولیآورد شمارانش یک مدرسه جدا انه بهاواخر آن و در نسل اخیر  الم

ای مدرسییه آغازمدرسییه ری از همان  زدر روش را در پیدایش مدرسییه کلامی کافی بدانیم
 مستقل خواهد بودب

و  اسییت امامت شییده موضییوعای بر در مدرسییه ری نیا مانند مدرسییه بغداد تأکید ویژه
های اصلی این از شاخصه زنویسیامامت و مناقبمسئله  دربارههای کلامی فراوان نگاشته

اشییاره و ارجاع  سییترده متکلمان نسییل اخیر ری به آثار  آیدبمدرسییه کلامی به شییمار می
تعامل  لمی  سترده آنان با دانشمندان معتالی  بیانگر زویژه در نسل دوم و سوممعتالیان به

ست ستاله مبانی معتضروری این تعامل به معنای پذیرش  البته با ای از موارد و در پاره نی
  بآثاری در رد آنان نیا نوشته شده است

 

 نامهکتاب

 ز بیروت: دار صادربالکامل فا التاریخقب(ز 1385ابن اثیرز  لی بن ابی الکرم   ب1
تبصککرة الع ام فا معرفة مقالات (ز 13۶4  ابن الدا ی الحسیینیز سییید مرتضییی ب2

 ز تهران: اساحیربالانام
 ز قم: جامعه مدرسینبالمزار الکبیرقب(ز 1419  محمد بن جعفرابن المشهدیز  ب3
 ز قم: جامعه مدرسینبالت  یدقب(ز 1398  ابن بابویهز محمد بن  لی ب4

 ز بیروت: ا لمیبلساث المیزاثقب(ز 1390  ابن حمر  سقلانی ب5
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 ز تهران: دانشگاه تهرانبالرجال (ز1342  ابن داود حلیز حسن بن  لی ب۶
 ز قم: انتشارات رضیبالفضا ل (ز13۶3ن جبرئیل  ابن شاذان قمیز شاذان ب ب7
الروضککة فا فضککا ل امیر قب(ز 1423  ابن شییاذان قمیز شییاذان بن جبرئیل ب8

 ز قم: مکتبة الامینبالمؤمنین
ز متشاب  القرآث ومختلف قب(ز 13۶9آشوب مازندرانیز محمد بن  لی  ابن شهر ب9

 قم: انتشارات بیدارب
ز مناقب آل ابا رالب زقب(1379لی  آشییوب مازندرانیز محمد بن  ابن شییهر ب10

 قم: انتشارات  لامهب
ز نمف معالم العلماء زقب(1380آشییوب مازندرانیز محمد بن  لی  ابن شییهر ب11

 اشرن: مطبعة الحیدریةب
ز قم: کشککف المیحة ل مرة الم حة(ز 1375ابن حاوس حلیز  لی بن موسییی   ب12

 بوستان کتابب
 ز بغداد: مکتبة الاندلاب امل الاملقب(ز 1385  حر  املیز محمد بن حسن ب13
صی رازیز محمود بن  لی   ب14 شیعة الامامیة(ز 137۶حم ز المعتمد من مذهب ال

 قم: کتابخانه آیت الله نمفی مر شیب
یدقب(ز 1412حمصییی رازیز محمود بن  لی   ب15 قذ من التقل عه المن جام ز قم: 

 مدرسینب
 زالعربیز بیروت: دار الکتب تاریخ الاسلامقب(ز 1413ذهبیز محمد بن احمد   ب1۶

 الطبعة الثانیةب
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ناثقب(ز 1408رازیز ابو الفتوک   ب17 ناث و روح الح یاد روض الح هد: بن ز مشیی
 های آستان قدس رضویبپژوهش

لدین ب18 مب ا له نمفی لف رسکککتقب(ز ا1422  رازیز منت نه آیت ال خا تاب ز قم: ک
 مر شیب

 بز تهرانالتدوین فا اخبار قزوینز (1391  رافعی قاوینیز  بد الکریم بن محمد ب19
سییسییة ؤز قم: مالخرا ج و الحرا حقبالف(ز 1409راوندیز سییعید بن هبة الله   ب20

 الامام المهدیب

های اسلامی ز مشهد: مرکا پژوهشقصص الانبیاقبب(ز 1409  ییییییییییییییی ب21
 مشهدب

 ز قم: کتابخانه آیت الله نمفی مر شیبفق  القرآث قب(ز1405  ییییییییییییییی ب22
ی ب23 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز قم: مدرسة الامام )سل ة الیزین( لدع اتاقب(ز 1407  ی

 المهدیب
شاکش دو جریان کلامی مدرسه »(ز 1391سبحانیز محمدتقی   ب24 شهیدین در ک

 ب5۶ش  زنظرنقدوز «حلّه
 جابتا: بیز بیال افا بال فیاتقب(ز 1420صفدیز خلیل بن ایبک   ب25
 ز مشهد: نشر مرتضیبالا تحاجقب(ز 1403حبرسیز احمد بن  لی   ب2۶
ز تهران: ناصر محمع البیاث فا تفسیر القرآث(ز 1372حبرسیز فضل بن حسن   ب27

 خسروب
بشککارة المصککرفا لشککیعة قب(ز 1383حبری آملیز محمد بن ابی القاسییم   ب28
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 ز نمف: مکتبة الحیدریةبالمرتضا
 ز قم: انصاریانبال اقب فا المناقبقب(ز 1419حوسیز محمد بن  لی   ب29
شابوریز محمد بن احمد   ب30 صیرة المتعظین(ز 1375فتال نی ضة ال اعظین وب ز رو

 قم: انتشارات رضیب
ز تهران: ثیرات علما و اجتماعا آثترمدارس نظامی  و (ز 13۶3  کساییز نور الله ب31

 امیر کبیرب
 ز بیروت: دار احیال الترام العربیببیار الان ارقب(ز 1403  مملسیز محمد باقر ب32
سین محمدی ب33 سید محمدح سفیشهرام و ز  سی زگونگی ب»(ز 1389فر یو رر

سلموقیان صر  شهر ری در   ز «تاثیر ذاری باورهای مذهبی بر زند ی اجتما ی 
 ب1شز جستارهای تاریخا

ز قم: کنگره شی  تصییح اعتقادات الامامیةقب(ز 1413مفیدز محمد بن محمد   ب34
 مفیدب

ز مشهد: التعلیق فا علم الکلامقب(ز 1427  مقری نیشابوریز محمد بن حسن ب35
 رضویبدانشگاه  لوم 

مد ب3۶ لدین(ز 1390  ملاحمی خوارزمیز محمود بن مح مد فا اصکک ل ا ز المعت
 بتهران: میرام مکتوب
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 بغدادمدرسه کلامی 

 بغدادمدرسه کلامی 
  سیدعلی حسینی زاده

 مقدمه

ز 1ایکلامی کوفه در اواخر قرن دوم همری و در پی فترتی زند دهه پا از افول مدرسه
شاط و پویایی خود را باز صغرا به آرامی ن یافتب  لاوه کلام امامیه بار دیگر از اوایل غیبت 

نام نوبختی یان شیییعه شیییده2بر متکلمان ب ند ابنز معتال مان به رازی و ابنای  و  مملکق

شناخت شدههمچنین متکلمان امامی کمتر  صری و ابنای مانند ابوه  با  3جبرویهالاحوص ب
روند کلام تالیف آثار مدون کلامی و تربیت شییا ردان و ارائه یک دسییتگاه نوین کلامی با 

سه کلامی جدیدی را پایه سه کلامی امامیامامیهز مدر صر  ز ذاری کردندب این مدر در  
                                                 

 ضو هیئت  لمی پژوهشگاه قرآن و حدیثب  
 ب30-28ز ص«هاکلام امامیه؛ ریشه ها و رویش»ز ب سبحانی1
بختاز ب اقبال2  ب140-9۶ز صخانداث ن 
متکلمان ناشیناخته »ز امامی این  صیر در بغداد نک: موسیوی تنیانیب برای آشینایی بیشیتر با متکلمان ناشیناخته 3

 ب78-۶0ز ص«امامی بغداد از غیبت صغری تا دوران شی  مفید
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سید و تا قرن شکوفایی خود ر ضی به اوج  سید مرت ها هیمنه خود را بر کلام شی  مفید و 

موثر و فعال درون این  2هایجریان ب در یک نگاه کلی و جدا از تفاوت1امامیه حف  کرد
هایی در روش و محتوا با توان  فت این مدرسییه کلامیز تفاوتمدرسییه با یکدیگرز می

 ارائه دادب  را امیه در کوفه داشت و دستگاه کلامی جدیدیمدرسه پیشین ام

دوره اول حدود یک  بتوان به دو دوره تاریخی تقسیییم کردرا می 3مدرسییه کلامی بغداد
قرن از نیمه دوم قرن سوم یعنی اندر زمانی قبل از غیبت صغرا تا پایان نیمه اول قرن زهارم 

شی  مفی د آغاز و تا افول مدرسه بغداد ادامه یافتب هر و دوره دوم نیا نادیک به یک قرن از 
خود را داراستب از آنما که اغلب آثار کلامی دوره اول به های کدام از این دو دوره شاخصه

ست صر نیا در اختیار نی ست ما نرسیده و حتی نام برخی متکلمان این   ساس  زد تنها بر ا
شهایی از آثار آنان که در منابع متاخرپاره شهده و اارشتر نقل  های کلامی هایی که از اندی

توان منظومه فکری و و  نوان آثار آنان در کتب مقالات و فهارسییت موجود اسییتز می
کلامی آنان را شییناختب ا ر زه بسیییاری از آثار کلامی دوره دوم نیا موجود های فعالیت

و سید مرتضی و نیستز اما همین آثار باقی مانده مخصوصاً از متکلمانی زون شی  مفید 
شن تری از این دوره در اختیار ما قرار می صویر رو سی ت هایی که دهدب پژوهششی  حو

صوصاً  سند ان  رب زبان این دوره زمانی را بررسیده مخ شرقان و نوی ست سوی م اندز با از 

                                                 
 ب74ز صسیر تر ر کلام شیع ز ب جبرئیلی1
ها و  ناصر ز  روهی از صاحبان یک اندیشه و مکتب فکری است که باحف  ویژ یب مراد از جریان در یک مدرسه2

دیگر در آن مدرسه های بینشی و روشی یا  رایشی از سایر  روههای ز در برخی از ویژ یاصلی آن مدرسه کلامی
 شودب جدا می

مان امامی را که در زارزوب روشییی و محتوایی مدرسییه بغداد در این شییود ما در این مقاله تمام متکلب متذکر می3
شدب و زون دوره فعالیت کرده ست نبا ضور آنان در بغداد در د شاهدی برح ست  اند مد نظر داریم ا ر زه ممکن ا

 نامیمبکانون و مرکا این مدرسه کلامی شهر بغداد است آن را مدرسه بغداد می
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 دهدبها ما را در شناخت دوره دوم مدرسه بغداد یاری میفهمیها و  اه کجهمه کاستی
ند ی مای یان ن هده جر غداد بر  یه در دوره اول ب مام باً موازیز زون کلام ا هایی تقری

شا ردان شدهز نوبختیان و  شیعه  شناخته معتالیان  شان و همچنین متکلمان امامی کمتر 
سهل  زه در این دوره ابوالاحوص و ثبیت بن محمد بودب ا رجبرویهز ابوای زون ابنشده

ز در میان امامیان به  نوان نماینده 1دان اصیییل امامی بودندمحمد نوبختی که از خانو ابو

ز اما دیگر جریانها مخصوصا معتالیان شیعه شده نیا 2شدنداصلی کلام امامیه شناخته می

های جریان زدر دوره دوم ب3پردازی کلام امامیه داشتنددر این دوره حضوری فعال در نظریه
ا ورود شییی  مفید و سییید مرتضییی در  رصییه موازی و تشییتت آرال بین متکلمان امامی ب

صاری کلام امامیه را پردازی کلام امامیه کمنظریه شد و آنان به ترتیب نمایند ی انح رنگ 
در اختیار  رفتندب ا ر زه شی  مفید استاد سید مرتضی است اما آن  ونه که نشان خواهیم 

 داد هر کدام جریان کلامی متفاوتی را رقم زدندب 
شا شترر جریانمهمترین  صه م شدن تدریمی از خ سه کلامی بغدادز دور  های مدر

 و نادیکی به دستگاه کلامی معتاله مدرسه کلامی امامیه در کوفه در محتوا و روش کلامی
ست صیتالبته میاان و زگونگی این وا رایی بین هر یک از جریان با شخ های ها و حتی 

ستب  لاوه بر این در سه متفاوت ا شاهد تدوین جامع  لم  کلامی این مدر این دورهز ما 
به  لت -کلام در میان مذاهب مختلف اسیییتب این حرکت که ابتدا در میان معتالیان 

                                                 
 ب225ز ف رستز ندیمب ابن1
 ب31ز صرجالز ب نماشی2
شواهد این مطلب را می3 شهف رستتوان در ب  شعری از اندی ضه در های ی که ا ز دهدارائه می مقالات الاسلامیینراف

 (ب 28-4ز ص«کلام امامیه پا از حضور؛ نخستین وا رایی ها»ز مشاهده کرد  نک: حسینی زاده خضرآباد
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آغاز شد؛ به  لت افول مدرسه کلامی کوفه -سیاسی که از آن برخوردار بودندهای حمایت
صاً در دوره دوم و  صو سه بغداد مخ سط متکلمان امامی مدر متاثر از با زند دهه تاخیر تو

های دوره تدوین جامع  لم کلام اسییلامی که در مدرسییه ب ویژ ی1معتاله به انمام رسییید
 توان خلاصه کرد:شودز در محورهای زیر میبغداد نیا دیده می

یاد1 یهب در این دوره بر بن مه های مفهومی نظر ید و در نتی یدی افاون  رد تأک ها 
لطیف »فهومی منسییمم که در آن زمان بدان های مهای ا تقادی بر پایه دسییتگاهمنظومه
 فتندز تشییکیل یافتب بدین سیییانز کلام از دایرۀ تنگ می« دقید الکلام»و یا « الکلام

های کلان و های جائی در قالب زارزوبپژوهی رهایی یافت و از آن پا مسییئلهمسییئله
 در نسبت با دیگر قضایا مورد بحث و نقد قرار  رفتندب

صییورت کامل در این  صییر شییکل  رفت؛ شیییعهز معتالهز  به های کلامیب مکتب2
خوارجز سییلفیّهز اشییا رهز ماتریدیه و ححاویهز هرکدام دارای یک مکتب کلامی متمایا 
شدندب در شیعه نیا امامیه مخصوصاً با ظهور شی  مفید به دستاوردی تازه رسید و خطوط 

 تمایا خود را از دیگرآرال و  قاید به دقت بازشناختب
شییود و تلاش ب در این زمان معمولًا تعداد  قاید دینی در هر مذهب شییماره می3

شود تا اصول دین به تعداد خاصی محدود شودب تا پیش از اینز هر زند اصول کلامی می
صییورت یک مممو ه محدود و معین در نیامده   رفتز ولی هنوز بهمورد بحث قرار می

 بودب

                                                 
ب البته در مدرسه قم نیا هم زمان با مدرسه بغداد این حرکت در میان محدم متکلمان امامی در شکلی متفاوت که 1

 ب 33-30ز ص«کلام امامیه ریشه ها و رویش ها»ز ز آغاز  ردید   نک: سبحانیبیشتر رنگ و بوی حدیثی دارد
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ها نیا در شود و ا تقادنامهدوره است که تدوین می از این 1های جامع کلامیب کتاب4
پردازندب کنار کتب مفصییل کلامی به بیان رئوس باورهای دینی در هر مدرسییه کلامی می

ها  ذشییته نامه نگاریز در این دوران دیگر قالبنگاری و ا تقادالبته  لاوه بر قالب جامع

 و ببب همچنان روند داردب2یسینو ز شرکیسینوو مناظره یسینوهینگاریز ردهمانند تک
همچنین تذکر این نکته لازم است که در مدرسه کلامی بغداد هنوز استقلال  لم کلام 
پابرجاسییت و متکلمان مدرسییه بغداد ا ر زه با فلسییفه آشیینایند و  اه از اصییطلاحات و 

 برند در  ین حال منتقد جدی فلسییفه و منطد ارسییطویی بوده ومفاهیم فلسییفی بهره می
ساختار  لم کلام را حف   سفی مقاومت و  بخلان مدرسه کلامی حله در مقابل روش فل

 3.کردندمی

سی جریان ضمن برر صیتدر این مقاله  شخ شه ها و هاز  ها و ترام کلامی آنانز اندی
 یری و وا رایی این مدرسه از کلام دوران روش کلامی متکلمان این مدرسه؛  وامل شکل

ای به زگونگی و  وامل افول این  یرد و در نهایت اشییارهار میز مورد بررسییی قر4حضییور
                                                 

نگاری اندب در کلام جامع تقادات امامیه را بررسی کردهشود که یک دوره کامل از انگاری به آثاری  فته میجامع 1
سراغ  سلام در مدینه و کوفه زنین آثاری  ضور ائمه  لیهم ال شدب در دوران ح سه قم و بغداد به بعد آغاز  از مدر

صدوق الاعتقاداتتوان به ای از این آثار مینداریمب برای نمونه ص لز شی   شی  مفید النکت فا مقدمات الا ز از 
ضی و  جمل العلم و العمل شریف مرت صاد فیما یتعلق بالاعتقاداز  سبحانی و  الاقت شاره کرد نک:  سی ا شی  حو از 

 (ب15ز ص«میرام کلامی شیعه در مرحله تأسیا»ز رضایی
سئله کلامی پرداختهنگاری به آثاری  فته میب تک2 شود که شود که به یک م سی به آثاری  فته می  ی در اندب ردیه نو

ز نوشته شده استب مناظره زه درون  روهی و زه برون  روهی زهای  لمی افراد دیگرز یا دید اهرد مذاهب دیگر
ست که به  اارش ممالا مناظره سی آثاری ا ی شمندان مذاهب مختلف بر اار مینو ستای که بین دان ز شده ا

ز 52ز ش ز هفت آسیییمان«در مرحله تأسییییامیرام کلامی شییییعه »ز اند  نک: سیییبحانی و رضیییاییپرداخته
 (ب1۶و15ص

 ب20-17ز ص«کلام امامیه ریشه ها و رویش ها»ز ب سبحانی3
 یری این  یری یک مدرسییه اسییت؛ اما از آنما که شییناخت  لل شییکلب ا ر زه روش معمول تقدیم  لل شییکل4

سه جدید صیلی جریانمدر صیتهاز متوقف بر بیان تف شخ ستز هاز  سه ا ز به روش و محتوای کلامی این مدر



 مدارس کلامی امامیه

310  

 مدرسه خواهیم داشتب

 ها، تراث علمیها، شخصیتجریان

از آغاز غیبت صییغرا تا همرت شییی  -توان در مدرسییه کلامی بغداد در ممموع می
کلامی  مده و تاثیر  ذار یاد کرد که هر یک از  از زهار جریان -حوسییی به نمف اشییرن

کند کلی مدرسییه کلامی بغداد بر آن ها صییدق میهای ها ا ر زه شییاخصییهاین جریان
اماتفاوت هایی در محتوا و روش با یکدیگر دارندب ما در این بخش هنگام یاد کرد هر یک 

ام  لمی آن جریان های فعال در آن جریان و میرها به مهمترین شییخصیییتاز این جریان
ها را در بخش روش ها و روشی و محتوایی این جریانهای کنیم و تفصیل تفاوتاشاره می

 کنیمب اندیشه ها تبیین می

 جریان معتزلیان شیعه شده

شکل سۀ کوفه و  صله میان افول مدر سه بغداد که با فترت کلام امامیه در فا  یری مدر
راوندی به دلایل مختلفی نمایند ی کلام  یسی وراق و ابن رو هستیم افرادی مانند ابوروبه

سبب  صاً در باب امامت آثاری تالیف کردندب هر زند به  صو امامی را به  هده  رفته و مخ
توان به روشنی از آرای کلامی آنان سخن مفقود شدن تقریباً تمامی آثار این دو متکلم نمی

با متکلمان امامی مدرسییۀ کوفه در برخی سییویی آنان هایی از هم مان ر ه فت اما بی

                                                 
  رددبتر تبیین می یری این مدرسه سپانازار  لل شکل
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شناسایی استاندیشه ب ظاهراً این دو 1های کلامی از مبحث توحید و  دل تا امامت قابل 

شکل صغرا و  سه کلامی بغداد بدرود حیات  فته اندمتکلم قبل از غیبت  و از  2 یری مدر
و متکلمان  آنما که در رویکرد آنان نسییبت به معارن امامیه مباحث جدی وجود دارد

غداد  ند و  -دسییتکم در دوره اول-مدرسیییه کلامی ب بال نکرده ا نان اسییتق ندان از آ ز

سته اندهای پژوهش سه بغداد نازیا دان شمار معتالیان 3این حوزه تاثیر آنان را در مدر ؛ در 
 کنیمب شیعه شده بغداد از آنان یاد نمی

اسییتبصییار در میان  صییر غیبت صییغری و پا از آن موجی از اندر زمانی پیش از
مملک و بسیییاری دیگر از قبه رازیز ابنمتکلمان معتالی به راه افتاد و متکلمانی زون ابن

هذیل  لان به امامیه پیوستند این متکلمان مستبصر معتاله مخصوصا اصحاب نظّام و ابو
ز کردند و از همین رو اا ر زه در موضییوع امامت اندیشییه امامیه را پذیرفته و ترویج می

های کلامی سوی متکلمان امامی و جامعه شیعی پذیرفته شدند؛ اما در بسیاری از اندیشه

ب معتالیان پیوسیته به 4اب بر همان میرام اندیشیه ا تاالی خود باقی بودندخود در دیگر ابو
های مذهب امامیه که  اه نامی از آنان نیا به ما نرسیییده اسییتز آرایی متفاوت از اندیشییه

با  مدرسیییۀ کوفه که این آرال بیشییتر در همسییویی  ند  یه مطرک کرد مام در حوزه کلام ا

شه شدهای کلامی معتالیان میاندی سه میان  اارش5با توان  فت های موجود میب در مقای
کم از ابتدای نیمه دوم سده سوم همری ظهور در فرایندی رو به رشد دستکه این جریان نو

                                                 
 ب127-11۶ز ص«ابو  یسی وراق از ا تاال تا  رایش به مدرسه کوفه»ز ب میرزایی1
 ب153-151ز صهای میاناهای اسلاما درسدیهاوفرق مکتبز «کلام معتاله و امامیه»ز ب مادلونگ2
 ب55-52ز ص«نقش معتالیان شیعه شده در  رایش کلام امامیه به معتاله»ز ب نک: میرزایی3
 ب۶1ز صمقالات الاسلامیینز ب نک: اشعری4
 ب5۶ز 54ز 48ز 47ز 4۶ز 45ز 42ز 41ز 40ز 35ز 34ز صمقالات الاسلامیینز ب نک: اشعری5
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ر اواخر قرن سییوم تبدیل به جریان غالب در کلام امامیه فعالیت خود را آغازیده و نهایتاً د

 ب 1 ردید
مهمترین منبع برای شییناخت آرای معتالیان شیییعه شییده در این دوران کتاب مقالات 

ب در 2ق یا اندکی پا از آن پایان یافته اسیت 291الاسیلامیین اشیعری اسیت که در سیال 
شعری آرایی متفاوت را به  روهی از  سیاری مواردز ا سبت میب دهد که به متأخران امامیه ن

ای که آرای جدیدی ارئه رسیید وی متکلمان امامیهنام آنان تصییریح نکرده و به نظر می
سیم میکرده شیعیانی که در برخی آرا با معتاله همراهند اندز به دو  روه تق نماید:  روه اول 

اندب اشییعری از  روه پیدا کردهو  روه دوم معتالیانی که به امامیه پیوسییته و ا تقاد به امامت 

با  باراتی زون  بالا تاال و الامامه»دوم  بالا تاال و الامامه»ز 3«قوم یقولون  ز 4«قائلون 

یاد  6«القائلون بالامامه و الا تاال» 5«ابی حالبالقائلون بالا تاال و النص  لی  لی بن»
 کندب می

 یسییی وراق  راوندی و ابوز ابنمراد اشییعری از این معتالیان امامی شییود:یادآوری می
راوندی را در شیمار متکلمان امامیه نام نبرده و نیسیتب زیرا اشیعری از سیوییز وراق و ابن

اند و آثاری را برای امامیه در داند که خود را به امامیه منتسییب کردهآنان را از کسییانی می

بخش مربوط به رافضییه  و از سییوی دیگرز رأیی از آنان در 7اندموضییوع امامت تألیف کرده
                                                 

 ز بخش توحید و صفاتبنک: همین نوشتارب برای مشاهده شواهد این اد ا 1
 ب17ز صمقدم  مقالات الاسلامیین واختلا  المصلینز ب ریتر2
 ب41ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری3
 ب48و  47و 45و  42ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری4
 ب4۶-45ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری5
 ب5۶ز صسلامیینمقالات الاز ب اشعری6
ز مقالات الاسلامیینز و ألّفا لهم کتبا فی الامامة  نک: اشعری« الراوندیابن»و « ابو  یسی الورّاق»ب و قد انتحلهم 7
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در » وید: های امامیه در زیسیتی انسیانز می اارش نکرده اسیتب وی هنگام نقل دید اه
اندز همچنین  روهی دانند به روافض پیوستهزمان ما  روهی از نظامیه که انسان را روک می

به امامت الهذیل مبنی بر جسم مرئی بودن انسان هستندز از کسانی که متمایل به دید اه ابو

«  اختلان الروافض»توان  فت اشییعری در بخش رو میاز این 1«اندو رفض معتقد  شییته
های متکلمان های متکلمان مدرسییه کوفهز کتاب خود را ناظر بر اندیشییه لاوه بر دید اه

شه صر وی های ا تاالی و متکلمان معتالی معتقد به امامت که همامامی متمایل به اندی  
 کرده استب هستندز تدوین 

سته به امامیه و فعالیت شده البته نام این متکلمان معتالی پیو های آنان زندان  اارش ن
ای روشن و منسمم به دست ما نرسیده است؛ و ها و آثار کلامی آنان نیا به  ونهو اندیشه

 و با فاصییله 4قبهز ابن3فسییانماز ابن2مملکتنها نام و  اارشییی از آثار افرادی مانند ابن

صر در حوزه کلام امامیه نظریه پردازی می 5تبانزمانی ابن ست نمودهکه در این   اندز به د

اندز اما از آنما که در بغداد سییاکن نبوده ب این متکلمان ا ر زه الااماً 6ما رسیییده اسییت

آنان از لحاظ روشی و محتوا های و اندیشه 7با متکلمان امامی بغداد داشته  لمی مراودات

                                                 
 (ب۶4ص

 ب۶1ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری1
 381-380ز صرجالز ب نماشی2
 2۶9ز صرجالز ب نماشی3
 37۶-375صز رجالز ب نماشی4
 403ز صرجالز ب نماشی5
سوی تنیانی6 صر نک: مو شتر با این متکلمان  منام امامیه در این   شناخت بی شناخته امامی »ز ب برای  متکلمان نا

 ب82-۶0ز ص۶۶ز ش ز نقد و نظر«بغداد
بخت داشییته7 ؛ ۶4-۶3ز صرجالز اند نک: نماشیییب به  نوان نمونه ابن قبه و ابن مملک مکاتبات  لمی با بنو نو

 ب324ز ص12ز جز دائره المعارن بارگ اسلامی«بغداد»ز همچنین نک: پاکتچی
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همچنین متکلمان بغدادی نیا آنان را  ؛1شییوددر راسییتای کلام مدرسییه بغداد ارزیابی می

دانیمب شاخصه مهم این های فعال در مدرسه کلامی بغداد میز آنان را از جریان2ستوده اند
بر ترام معتالی خود در بیشییتر جریان دفاع از اندیشییه امامیه در باب امامت و باقی ماندن 

 ب3هاستاندیشه
قبه رازی نسییبتاً احلا ات بیشییتری در دسییت اسییت و از میان این متکلمان از ابن

صورت  رفتههای پژوهش سبی درباره وی  از همین رو به  نوان نوع نمونِ این جریان  4منا
 شودبمختصری از زند ی نامه و ترام  لمی وی  اارش می

از متکلمانی است  یقِبَه رازبن قِبَه رازی معرون به ابن بن  بدالرحمانابوجعفر محمد 

توان از مبادله کلامی که بین وی ب می5دیه  رویو سییپا به مذهب امام یکه در ابتدا معتال
ق 319قبه را حدودا قبل از سییال فوت بلخی  وفات ابنیالقاسییم بلخی رخ داده تارو ابو

با متکلمان امامی بغداد مانند ب ا ر زه وی سیییاکن ری بو6دانسیییت دهز اما از آنما که 

مراودات  لمی جدی داشییته و ظاهراً از برخی از آنان تاثیر  8و سییوسیینمردی 7نوبختیان

مدرسه بغداد ارزیابی کردب  لاوه دستگاه کلامی توان اندیشه کلامی وی را در ز می9پذیرفته

                                                 
 ز بخش اندیشه هابب نک: همین نوشتار1
 ب 403ز 381-380ز 37۶ -375ز 2۶9ز صرجالز ب به  نوان نمونه نک: نماشی2
 ز بخش اندیشه هابب رر همین نوشتار3
در  قب  رازیاندیشککک  نام  کلاما ابنقبه در این مقاله از کتاب  باس میرزایی با  نوان ب برخی مطالب در مورد ابن4

 دست زاپ توسط پژوهشگاه فرهنگ و  لوم اسلامی استفاده شده استب
 ب38صز ف رستز ب حوسی5
 ب375ز صرجالز ب نماشی6
 ب۶3ز صرجالز ب نماشی7
 ب375ز صرجالز ب نماشی8
بختیاثز ب حسینی زاده خضرآباد9  ب2۶9-2۶7ز صن 
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مدر مامی  ندان ا که دانشییم مانی اسیییت  ند شییبر این وی از متکل مان غداد    یسیییه ب
ف مرتضیییی مب 413د مبیم ید  ماشیییی مب43۶قب( سییی ن ی  450قب(  قب(ز شییی

ب از 1قب( همگی با نیکی از وی یاد کرده و منهج کلامی او را سییتوده اند4۶0حوسییی مب
توان در شیمار معتالیان شییعه شیده ای دانسیت که در رسید وی را میرو به نظر میهمین

گر مباحث کلامی شییاهد زندانی بر رویگردانی وی از امامت به امامیه پیوسییته و در دی

ست که وفاداری وی را در دیگر مباحث  2ا تاال وجود ندارد ست ا شواهدی در د و حتی 

 ب3دهدکلامی به میرام معتالی نشان می

شهرستانی  مب  شمار ده متکلمِ مولف امامیه نام بردهقب( ابن548ا ر زه  اما 4قبه را در 
ار وی به صییورت کامل به دسییت ما نرسیییده اسییتب تالیفات وی تک تقریبا هیچ یک از آث

ضمن کتاب کمال الدین  صدوق در  شی   ست که  ضوع امامت ا شتر مو نگاری بوده و بی

المستثبت  ز5برخی از آثار وی را آورده استب از جمله آثار کلامی ویز الانصان فی الامامه

                                                 
شی1 ضی375ز صرجالز ب نما سید مرت ص ل المختاریز ز  شافا فا الامام ز ؛ همو22ز صالف و  12۶ز ص2ز جال

 ب38ز صالف رست ز؛ شی  حوسی323
 ب55-52ز ص«نقش معتالیان شیعه شده در  رایش کلام امامیه به معتاله»ز ب میرزایی2
 ز مسأله بدابب به  نوان نمونه نک: همین نوشتار3
 ب 329ز ص1ز جالملل و النیلز ب شهرستانی4
معالم ز شهرآشوب؛ ابن207ز صالف رستز ؛ شی  حوسی225ز صندیمابن الف رستب 375ز صرجال نحاشاب 5

توان این  ونه برداشیییت کرد که الامامه ادامه ندیم میب آقابارگ معتقد اسیییت که از  بارت ابن130ز صالعلماء
ستقلی از ابن ست بلکه خود یک کتاب م صان نی شدب آقا بارگقبه میالان ب این کتاب 39۶ز ص2ز جز الذریعهبا

شمار میقباثر  مده ابن شده و مهم امامیه در بحث امامت به  شناخته  سأله امامت بوده و جال از آثار  رفته ه در م
قبه و حتی در سییده پنمم به واکنش اسییت اهمیت این کتاب به اندازه ای اسییت که معتالیان را در همان دوره ابن

رجال المسترشد در نقد الانصان نگاشت  قبه کتابی با  نوانالقاسم بلخی در دوران حیات ابنوادار کرده بودب ابو
شا سمت الامامه 37۶ز صنحا ضی  بدالمبار در ق صا ناظر به  المغنا؛ قا شهابن الان امامیه های قبه به نقد اندی

 ب324-323ز ص2ز جالشافاز پردازد سیدمرتضیمی
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ز المسییألۀ المفرده 3التعریف  لی الایدیهز کتاب 2الرد  لی ابی  لی جبایی ز1فی الامامه

النقض  لی  ،5زید  لوی یا کتاب نقض الاشییهادز نقض کتاب الاشییهاد لابی4فی الامامۀ

 استب6ابی الحسن  لی بن احمد بن بشار

 جریان نوبختیان و متکلمان گمنام امامیه

اش اده لی و خواهر زسهل اسما یل بنبا درخشش کلامی دو متکلم نوبختی یعنی ابو
سن بن سی نوبختی روک تازهح شدب از این رو مو ای در کالبد کلام امامیه در بغداد دمیده 

توان سرآغازی بر روند کلام امامیه در بغداد دانست که البته اندیشه کلامی نوبختیان را می

که ب اما در کنار نوبختیان 7آنان در برخی موارد متفاوت از کلام امامیه در کوفه مطرک  ردید
همنوایی با معتاله را پیشییه کردندز  زهابندی به مدرسییۀ کوفه در برخی اندیشییهبا وجود پای

شات ا تاالی بوده شده امامیه که دارای  رای شناخته  اند در قالب  روهی از متکلمان کمتر 
توان به ها میکردندب از جمله این شییخصیییتهمین جریان در مدرسییه بغداد فعالیت می

                                                 
دهد وی کتابی با نام المسترشد فی لخی میالقاسم بقبه را به ابوابن الانصا الحسین سوسنمردی وقتی کتاب ب ابو1

شتب در مقابل ابن صان نگا ستثبت فی الامامه در رد این کتاب بلخی و الإمامة در رد الان قبه کتابی با  نوان الم
 ب37۶ز صرجال نحاشادفاع از کتاب خود نوشتب از این کتاب و ردیه بلخی نیا اثری باز نمانده است 

 ب375ز صرجال نحاشاب 2
 ب375ز صرجال نحاشا؛ 207، صالف رستز ب شی  حوسی3
شاب 4 صدوق آن را در 375ز صرجال نحا شی   صدوق الدینکمالب  شی   ست نک:  کمال ز و تمام النعمه آورده ا

 ب۶3-۶0ز صالدین
ز توسییط و دیبازه کتابقبه نیا به حور کامل با حذن خطبه ب این اثر ابن130ز صمعالم العلماز شییهرآشییوبب ابن5

 ب12۶-94ز صز صدوقکمال الدینشی  صدوق نقل شده است نک:
آمده  الدین و تمام النعم کمالقبه به حور کامل  با حذن خطبه و دیبازه( در بشیییار همراه با ردیه ابنب رسیییاله ابن6

 ب ۶0-54ز صصکمال الدینز است شی  صدوق
بختی در میانه مدرسه کوفه و بغداد»ز خضرآبادب نک: سبحانی و حسینی زاده 7  ب27-2ز ص«آرای متکلمان نو
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جنید اسییکافیز محمد  سییکریز ابن فلاسز ابوالاحوص مصییریز ابن بوجبرویهز اابن
بکر بغدادی و همچنین شا ردان و پیروان بنو نوبخت مانند: حسن بن حسین نوبختیز ابو

 ب 1المیش بلخیز سوسنمردی نام برد جعفر محمد بن  لی نوبختیز ناشی اصغرز ابو ابو
های سلامیین در فهرستی که اندیشهمقالات الا« اختلان الروافض»اشعری در بخش 

مختلف امامیه را  اارش کردهز غالباً بدون ذکر نامِ متکلمان امامی که در های کلامی  روه
قالوا فی التوحید »اندز از آنان با  باراتی زونز معتاله  رایش داشتههای  صر وی به اندیشه

کند که اینها کند وی اشییاره میمییاد  3 «یا مون کما تا م المعتاله»ز 2«بقول المعتاله
یه  مام تاخران ا تأخریهم» روهی از م تأخرین منهم -قوم من م بل « قوم من الم قا در م

ستند« اوائلهم»متقدمین  جبرویه به  نوان یکی از این ب البته وی تنها در یک مورد از ابن4ه

تیمیه با ب ابن5کندیاد مینام با « قوم من متأخریهم من أهل زماننا هذا»متأخرین امامیه 
شعری از این  روه متأخرز ابنتاکید بر این سننوبختی  ابوکه مراد ا سی( و محمد ح بن مو

شود ب تاکید می6 وید: اینان کسانی بودند که وارد اقوال معتاله شدندامثال وی است؛ می
شده اندهای این  روه در  اارش شیعه  شعری متفاوت از معتالیان  شتر همانگونه ک و ا ه پی

با  معتالیان شیعه شدهزاشاره شدز اشعری با  بارات متفاوت از آنان یاد کرده و هیچ  اه از 

                                                 
متکلمان ناشییناخته »ز ب برای آشیینایی بیشییتر با متکلمان ناشییناخته امامی این  صییر در بغداد نک: موسییوی تنیانی1

 ب78-۶0ز ص«امامی بغداد از غیبت صغری تا دوران شی  مفید
 ب34ز صالاسلامیینمقالات ز ب اشعری2
 ب40ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری3
 ب40و 35ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری4
 ب54ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری5
 ب72ز ص1ز جبیاث تلبیس الح می  فا ترسیس بدع م الکلامی ز تیمیهب ابن6
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شاخصه این جریان که حیف وسیعی از متکلمان  ب1 نوان متأخرین امامیه یاد نکرده است
ست کم پیش سه بغداد تا د شی  مفید را در بر می از امامیه از آغاز مدر صر   یردز یکی  

در باب  ها مخصوصاً اصالت امامی و دیگری همنوایی با جریان معتالی در برخی اندیشه
لًا یکسان های کلامی همه متکلمان این جریان کامشود اندیشهتاکید میباشدب توحید می

به روشیینی در  هاآنه همهای اندیشییهدیگر دارند و از آنما که هایی با یکنبوده و تفاوت
 سییهل و ابو ما به نازار با  نایت به اهمیت دو متکلم نوبختی یعنی ابو ؛اختیار نیسییت

محمدز در این جریان و شییا ردی و همنوایی برخی از این متکلمان با ایشییانز با بررسییی 
ده باقی مانهای محمد نوبختی که از  اارش سهل و ابو روش و محتوای اندیشه کلامی ابو

ستز آن را مبنای تحلیل این جریان و بیان تفاوت این جریان با جریان شناخت ا های قابل 
ب در ادامه نشیییان خواهیم داد در این جریان  لی رغم دهیممیدیگر مدرسیییه بغداد قرار 

                                                 
ز آشنایی مقالات الاسلامیینکم در زمان تألیف کتاب دهد اشعری دستب البته شواهدی در دست است که نشان می1

سترده شهدقید و   ستب درای با اندی شته ا بختیان ندا ستههای نو بختیان برج ترین و مهمترین متکلمان حالی که نو
بختیان  مقالات الاسلامیینامامی  صر غیبت صغرا بودند اشعری هنگام نام بردن از متکلمان امامیه در کتاب  از نو

ست؛ اما متکلمی ست  منام مانند ابونامی نبرده ا شمار رجال و مولفان امامیه ذکر کرده ا صری را در  الاحوص م
بختی در باب معرفت یاد بار در کتاب خود از ابو( او تنها یک۶4ز صمقالات الاسکککلامیینز  اشیییعری محمد نو

الهذیل که بصییری محمد کتابی در رد اندیشییه ابودر همین موضییوع ابو کهآن جهت بودههم احتمالًا از ز آنکرده
شی آمده از حرید ( و اشیعری که روز اری از معتاله بصیره به شیمار می۶3ز صرجالز بوده نگاشیته اسیت نما

بختبرده اسییتب همچنین وی در مواردی که اندیشییهمحمد پی مطالعه این ردیه به اندیشییه معرفتی ابو یان های نو
شناخته شام کاملا  سان هنگام بیان دید اه ه ستی ان ست مثلًا در باب زی شاره ای به ا تقاد آنان نکرده ا شده بوده ا

شارهبن بختیان که همحکم ا ست اینای به همنوایی نو صر اویند با این دید اه نکرده ا ست که آنان در در  حالی ا
بختیان ز اسمال و احکام اشارهز ایماناب و یدین در ابواندب همچنتایید این دید اه کتبی را تالیف کرده ای به نام نو

بختی در میانه »ز که آرای متفاوتی دارند نکرده اسییت  نک: سییبحانی و حسییینی زاده خضییرآباد آرای متکلمان نو
زیسییته توان  فت: احتمالًا اشییعری که در بصییره می( از این رو می23-19و 11-9ز ص«مدرسییه کوفه و بغداد

بختیان آشنایی نداشته و تنها برخی آثار آنان را دیده است و مراد وی از متأخران امامیه در  مقالات زندان با آرای نو
شته باشد الاسلامیین بختیان آشنایی دا بختیان نیست یا اینکه وی بدون اینکه به صورت مصداقی با اندیشه نو ز نو
بختیان را نیا در بر میها را در انتسابی کلی به متاین اندیشه   یرد نسبت داده استب أخران امامیه که نو
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شه شانههمنوایی با معتاله در برخی اندی ستگیهاز هنوز ن شی و محتوایی به  هایی از واب رو
ضی و ضور میکلام دوران ح سید مرت شده و جریان  شیعه  توان یافت که جریان معتالیان 

در اینما به زند ی و  1اندب ردان شییدهبصییورتی کم رنگ تر جریان شییی  مفید از آن روی
 کنیمبهای این جریان اشاره میترام برخی شخصیت

 2نوبختیان و پیروان آنها

سما یل بن  لی   سهل ا سن  ق( و ابو310ابو سی  محمد ح ق( دو 300/310بن مو
ویژه در به -اند که با نگارش آثار فراوان کلامی متکلم برجسییتۀ شیییعی خاندان نوبختی

سهل اسما یل بن  لی  ای در تاری  کلام امامیه دارندب ابونقش برجسته -موضوع امامت 
ست؛ او از  صغری ا سهل بن نوبخت از بار ان امامیه در دوره غیبت  سحاق بن ابی  بن ا

در میان « شیی  المتکلمین»متکلمان برجسیتۀ شییعه در این دوره اسیت که نماشیی او را 

ز شییی  3امامیه و غیر امامیه خوانده و او را صییاحب جلالت در دین و دنیا دانسییته اسییت

برخی نیا او را رئیا امامیه  و4حوسی نیا از او با  نوان بارگ خاندان نوبختی یاد کرده است

سهل احلا ات بیشتری در  ن دیگر اندیشمندان نوبختیز از زند ی ابوب بر خلا5انددانسته
شه ست و افاون بر کتب رجالیز منابع تاریخی نیا به  و ست ا شاره د هایی از زند ی او ا

اند و این به سبب نقش برجستۀ او در میان امامیه در نیمۀ دوم سدۀ سوم همری و اوایل کرده

                                                 
 ز بخش اندیشه ها و روش شناسیبب نک: همین نوشتار1
بختی و حسینی زاده خضرآبادب برای آشنایی بیشتر با این خاندان و متکلمان آن نک: اقبال2 بختیاثز ز خاندان نو  بن 
 ب31ز صرجالز ب نماشی3
 ب31ز صالف رستز ب شی  حوسی4
 ب133ز صشرح العقیدة الاصف انیةز تیمیهب ابن5
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ستب افاون بر اینز او  ضوری مؤثر سدۀ زهارم ا شینیان خود ح سی زون پی در دربار  با

جا که او در  لوم مختلفی از ب از آن1اندداشییته تا جایی که جایگاه او را مانند وزرا دانسییته

سته 2جمله  لم کلام تألیفات فراوانی دارد شیعه دان سند ان بارگ  ب برخی 3اندوی را از نوی
الإمامة ،کتاب  االامام ، کتاب الحمل ف التنبی  فاآثار کلامی وی با این  ناوین اسییت: 

الصککفات، الرد  ا  د، کتاب فیالإمامة، کتاب الرد علا ال االرد علا میمد بن الأزهر ف
شککعری، کتاب الخصکک ص والعم م والأسککماء والا کام،  اد فیالت   اة فیالعتاه اعلا أب

کتاب الرد علا الغلاة، ، کتاب الرد علا ال اقفة، یکتاب الانسکککاث والرد علا ابن الراوند
تاب الت   تاب النفیک جاء، ک تاب الار حالسککک  مع أب اد، ک بات، م با  اعل اوالاث  االح

المخل ق، محالس  ام، کتاب الرد علا المحبرة فیة القدیاسککتیالة ر  ابالأه از، کتاب ف
سرلة أب اسا بن أباث فیقرة، کتاب النقض علا ع اثابت بن أب سا یع االاجت اد، نقض م

 ب4قدم الأجسام، کتاب  دث العالم اراق فال 
محمد حسیین بن  دیگر متکلم برجسییتۀ خاندان نوبختی در دوران غیبت صییغریز ابو

صر دایی خود ابو -سهل نوبختی خواهرزادۀ ابو -موسی  ستب او معا سهل بودب از آنما  ا
هیخته که وی آشیینا به فلسییفه و از نقادان این دانش اسییتز او را فیلسییون و متکلمی فر

سته سفه و کلامز در ادب5انددان صول فقهز تاری  و  لوم اوائل 7ز نموم6ب وی افاون بر فل ز ا
                                                 

 ب31ز صرجالز ب نماشی1
 ب33-32ز صالف رستز ؛ شی  حوسی32-31ز صرجالز ؛ نماشی225ز صف رستز ندیمب ابن2
 ب328ز ص15ز جسیر اعلام النبلاءز ب ذهبی3
 ب32-31ز صرجالز ب نماشی4
 ب225ز صف رستز ندیمب ابن5
 ب9۶ز صالم شحز ب مرزبانی6
 ب121ز صفرج الم م مز حاووسب ابن7
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هایی نگاشته که دانشمندان پا از او از  فلسفه( نیا تخصص داشت و در این  لوم کتاب

 محمدز از جمله کتاب ا.رال ب همچنین با دقت در آثار به جا مانده از ابو1اندآنها بهره برده
سبت به آرال کلامی  روهوالدیانات در می شته و یابیم که او آ اهی کامل ن های مختلف دا

های اسییلامی و فیلسییوفان اشییران داشییته اسییت و به خوبی با ادیان های فرقهبر اندیشییه
شه صف او مختلف و اندی ضی  بد المبار معتالی در و شنا بوده تا جایی که قا شان آ های

ید: می و او را  2«ه در  لم آرال و دیانات نقل کرده مورد وثوق اسیییتابو محمد آنچ» و

های  لمی که در منال او بر اار ب در حلقۀ بحث3دانددانشییمندی بارگ در این  لوم می

ب همچنین در 4کردندتر بودز شرکت میشد دانشمندانی که او در مقابل آنان بسیار جوانمی

سن کتب رجالی او را با الفاظی زون ثقهز امامی ستودهو ح ب او بیش از زهل 5اندالا تقاد 

کتاب ب برخی کتب وی از این قرار اسییت: 6کتاب در موضییو ات مختلف نگاشییته اسییت
شیالآراء والد شیانات، فرق ال ة، کتاب الحامع یعة ما خلا الامامیعة، کتاب الرد علا فرق ال

الأرزاق والآجال ر، وکتاب الخصکک ص والعم م، کتاب ید الکبیالإمامة، کتاب الت   اف
تاب کب عار، ک تاب الرد علا المنحم ار فیوالأسکک تاب الرد علا أبیالحبر، ک  اعل ان، ک

با  ندیردی علا المنحم اف االح کت علا ابن الراو تاب الن تاب الرد علا أبین، ک  ا، ک
ر هذی الحملة، کتاب الرد یم أهل الحنة منقرع، کتاب الانسکاث غیأث نع ال العلا  فیال ذ

                                                 
 ب35-34ز ص1ز جالذریع ز ب آقا بارگ تهرانی1
 ب9ز ص5ز جالمغناز ب قاضی  بد المبار2
 ب195ز صشرح اص ل الخمس ز ب قاضی  بد المبار3
 ب225ص زف رستز ندیمب ابن4
 ب221ز صالف رستز ؛ شی  حوسی۶3ز صرجالز ب نماشی5
 ب221ز صالف رستز ؛ شی  حوسی۶3ز صرجالز ؛ نماشی225ز صف رستز ندیمب ابن6
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 اجعفر، شرح محالس  مع أب االمنرق، کتاب الرد علا ثابت بن قرة، ج ابات  لأب علا أهل
الاسککتراعة علا مذهب  اخبر ال ا د والعمل ب ، کتاب ف اعبد الل  بن مملك، کتاب ف

شام، کتاب ف ل یال ذ اعز وجل، کتاب النقض علا أب یة للباریالرد علا من قال بالر  اه
  ی، کتاب التنزاالقاسککم البلخ از، محالسکک  مع أبیالتعح المعرفة، کتاب الرد علا أهل اف

د، الرد علا أصیاب یال ع ان فین المنزلتیوذکر متشاب  القراث، الرد علا أصیاب المنزلة ب
 بمسا ل شتا اف االتناسخ، الرد علا المحسمة، الرد علا الغلاة مسا ل  للحبا 

تهز افاون بر این دو متکلم  مان  -الب یان متکل تۀ نوبختیدر م  توان از ابومی -برجسیی
صاحب الیاقوت نیا نام بردکه محققینز دوران حیات او را متأخر  سحاق ابراهیم نوبختی  ا

تر از آنز یعنی یکی دو سده پا از آن و یا بسیار متأخر 1نیمۀ دوم سدۀ زهارم -سهل  از ابو

های کلامی خود در اندیشییههایی با پیشییینیان جا که او تفاوتو از آن 2انددانسییته -تاری  
محمد استز او را متکلمی در قالب  سهل و ابو دارد و از نظر زمانی نیا بسیار متأخر از ابو

 دانیمب مدرسه بغداد نمی
شمار ابو ضو ات مختلف  محمد و ابو تقریباً هیچ یک از آثار پر  سهل نوبختی در مو

قبال به تفصیییل آثار آنان را در ب  باس ا3کلامی به صییورتی کامل دسییت ما نرسیییده اسییت
موضییو اتی زون: امامت و رد بر مخالفین در همین بابز رد بر اهل سیینت و جبریه و 
اصیحاب صیفاتز رد بر یهود و منکرین رسیالتز رد بر دیگر مخالفینز اصیول و مسیائل 

                                                 
بختاز ب اقبال1  ب1۶8ز صخانداث ن 
 ب154-153ز صهای میانیهای اسلامی در سدهها و فرقهز مکتبب مادلونگ2
بختیان نک: اقبال3 شتر با ترام و آثار نو شنایی بی بختاز ب برای آ سینی زاده 140-129و  123-11۶ز خانداث ن  ؛ ح

بختیانخضرآباد  ب149-113و  102-70ز صز نو
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 ب1کلامی و ملل و نحل تقسیم بندی و ذکر کرده است
اندب همواره متهم به ا تاال بوده -محمد یژه ابووبه -در منابع غیر امامیز بنو نوبخت

ب قاضی 2محمد از معتالیان است آور شده است که معتاله مد ی بودند که ابوندیم یادابن

و به پیروی از او  3 بد المبار نیا حسیین بن موسییی را در حبقۀ نهم معتاله ذکر کرده اسییت
در حبقۀ نهم دانشییمندان معتالی  اندز او رادیگر کسیییانی که حبقات معتاله را نگاشییته

حمر  سقلانیز و ابن 5یاد کرده« الکاتب المعتالی»سهل با  نوان  ب ذهبی از ابو4اندآورده

تیمیه نیا در پی برداشتی که ب ابن6شمار آورده است سهل را از وجوه متکلمان معتالی به ابو
کسییانی   نوبختیان( اینان» وید: اشییعری در مقالات الاسییلامیین دارد میهای از  اارش

ب در مطالعات جدید نیا ویلفرد مادلونگز بنو نوبخت 7«بودند که وارد اقوال معتاله شییدند
سییهل و حسیین بن  داندب او همچنین ابورا مظهر  رایش معتالی و متأثر از آرال معتاله می

الی را با داند که کلام معتمی -در میان امامیه  -موسییی را مؤسییا اولین مکتب ا تقادی 

شه شمیتکه9ب برخی همچون: مکدرموت8های امامیه درهم آمیختنداندی و دانیل  10ز زابینه ا

                                                 
بختاز ب اقبال1  ب140-129و  123-11۶ز خانداث ن 
 ب225ز صف رستز ندیمب ابن2
 ب88ز صالأملز المنیة وب قاضی  بد المبار3
 ب104ز صربقات المعتزل ز مرتضیب ابن4
 ب409ز ص23ز جسیر اعلام النبلاءز ب ذهبی5
 ب424ز ص1ز جلساث المیزاثز حمرب ابن6
 ب31ز ص1ز جز منهاج السنةتیمیهب ابن7
 ب153ز صهای میانیهای اسلامی در سدهها و فرقهز مکتبب مادلونگ8
 ب32-30ز صهای کلاما شیخ مفیداندیش ز موتب مکدر9

 ب1۶9-1۶0ز صهای کلامی  لامه حلیز اندیشهب اشمیتکه10
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و  2اندب  باس اقبال نیا زنین ا تقادی داردنیا تحت تأثیر آرال مادلونگ قرار  رفته1ژیماره

 ب 3اندالبتهز برخی دیگر نیا این نظریه را پذیرفته
این دید اه  -هاتوجه به فراوانی این  اارشبا  -هر زند در نگاه نخسییت و سییطحی 

های نمایدز اما با دقت در معنا و حدود ا تاال و بررسییی اندیشییهمقرون به صییحت می
شه سه آن با اندی شام بن حکم های نوبختیان و مقای صا ه صو سۀ کوفه مخ متکلمان مدر

  ب4توان دید اه دقید تری در این باب ارائه کردمی
شان میها بهبرخی  اارش شا ردان بنو نوبخت و دیگر پیروان آنانز اجمال ن دهند که 

اندب شییی  مفید در بیان برخی از آرال بنو نوبخت آنان بودهبا نوا های کلامی همدر اندیشییه

ب 5رأی ایشییان هسییتند وید: در این تفکر کسییانی که پیرو نوبختیان و رهرو آنانند هممی
 های کلامی پیرو برادرش ابوجعفر نوبختی او را در اندیشییه ن احوالات ابوندیم در بیاابن

اند که در پی ارتباط با بنو نوبخت منهج ب بنابر این  اارشاتز متکلمانی بوده6داندسهل می

 ب 7انداند و آن را انتقال دادهو آرال کلامی آنان را بر ایده
شا ردان ابو ست ن هر زند نامی از  شا ردان محمد در د ستز اما در برخی منابع به  ی

 آیند: شمار می شده است؛ افراد ذیل از جمله شا ردان او به سهل در  لم کلام اشاره ابو

                                                 
 ب323ز صز تاری  و  قاید معتالهب ژیماره1
بختاز ب نک: اقبال2  ب102ز صخانداث ن 
بختی»ز ب حسن انصاری3 بختیان در »ز ؛ حسینیان مقدم581ز ص«ابوسهل نو  ب5ز ش«پیشبرد افکار شیعهنقش نو
صیل بر4 سأله را به تف سنده در مقاله ای جدا این م ی ضرآبادب نو سینی زاده خ ست  نک: ح سیده ا بختیان در »ز ر نو

 (ب29-4ز صرویارویی با متکلمان معتالی و امامی
 ب۶۶ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید5
 ب225ز صف رستز ندیمب ابن6
 ب324ز ص«بغداد» زب پاکتچی7
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او در  لم  ؛1(۶53-271ابو الحسییین  لی بن  بدالله بن وصیییف الناشییی الأصییغر  
داده انمام  کلام و جدل قوی بوده و در موضوع امامت مناظرات قوی و نیکویی با مخالفین

و از اساتید شی  مفید و از مشای   3سهل فرا  رفتب ناشی اصغر  لم کلام را از ابو2است

شمار سهل به رو شی  مفید از حرید او شا رد با واسطه ابوب از همین4روایت او بوده است
شی  مفید از او روایت کرده و برخی احتمال دادهمی سطه  سی نیا به وا شی  حو او  اندآیدب 

 6 ب وی در موضوع امامت کتابی تالیف کرده استب5از مشای  شی  صدوق نیا باشد

 و از شا ردان ابو 7او در کلام زبر دست بوده ؛ىابو الحسن محمد بن بشر سوسنمرد

الانقاذ و المقنع های او دارای تألیفاتی در از جمله کتابب 8سهل نوبختی شمرده شده است

  9مامت بوده استبدر امامت بوده در موضوع ا
ابو المیش مظفر بن محمد بن احمد بلخی؛ وی از از متکلمان برجسییته امامی و از 

قد فعلت فلا تلم، کتاب توان به کتاب های او میاز کتابسهل نوبختی استب شا ردان ابو
نقض الع مانیة علا الحا ا، کتاب فدل، کتاب الرد علا من ج ز علا القدیم البرلاث، 

ت والأغراض فا الإمامة، کتاب الأرزاق والآجال و کتاب الإنسککاث وأنّ  غیر هذی کتاب النک

                                                 
 ب240-237ز صلساث المیزاثز حمرب ابن1
 ب1787-1784ز ص4ز جز معمم الأدباب یاقوت حموی2
کان؛ ابن225ز صف رسکککتز ندیمب ابن3 یانخل یات الا  ز 2۶ز جسکککیر اعلام النبلاءز ؛ ذهبی3۶9ز ص3ز جز وف

 ب343ص
یی؛ خ2۶8ز صالف رستز ب شی  حوسی4  ب233ز ص13ز جمعحم رجال الیدیفز و
 ب29-28ز ص4ز جالغدیرز ب  لامه امینی5
 ب2۶8ز صالف رستز ؛ حوسی271ز صرجالز ب نماشی6
 ب382ز صرجالز ب نماشی7
 ب390ز صالف رستز ب نک: شی  حوسی8
 ب382ز صرجالز ب نماشی9
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 ب 2اشاره کرد 1الحمل 

 ز شی  مفید از حرید او نیا از  لوم ابو3المیش از اساتید شی  مفید بوده جا که ابواز آن

و روایات  4المیش از محدثین امامیه و  ارن به أخبار بود سییهل اسییتفاده کرده اسییتب ابو

ست شده ا شا ردی به نام ابو ب افاون بر اینز ابو5زیادی از او نقل  شته که  المیش  سر دا یا
ناد او در محله  -هنگامی که برای حلب دانش به بغداد آمده بود -شییی  مفید در جوانی 

باب خراسان دانش آموخت و همو بود که شی  مفید را برای کسب دانش راهی درس  لی 

سی رمّ  شا رد ابو6انی کردبن  ی شده و  ب در برخی منابع از این  المیش با نام حاهر نیا یاد 
بهرۀ  زحاهریعنی المیشز از شیا رد او   فته شیده که شیی  مفید پیش از ورود به درس ابو

 ب7 لمی برده است
سحاق نوبختی سهل  او از متکلمان نوبختی و برادر ابو ؛ابو جعفر محمد بن  لی بن ا

سییهل بوده  رأی و پیرو برادر خود ابوهای کلامی همندیمز در اندیشییهبه  فتۀ ابن بودهز بنا

 ب 8است

                                                 
بختیان شودب از  نوان این کتاب دانسته می1  دانستبز انسان را غیر از این جسم میکه او مانند نو
 ب422ز صرجالز ب نماشی2
 ب473ز صالف رستز ب شی  حوسی3
 ب473ز صالف رستز ب شی  حوسی4
ز 1ز جامالاز ؛ شییی  حوسییی354-310ز صامالاز ال؛ شییی  مفید47-29ز ص1ز جالارشکککادز ب شییی  مفید5

 ب250-1۶۶ص
 ب۶48ز صمستررفات السرا رز ادریاب ابن6
 ب208ز صرجالز ب نماشی7
 ب225ز صف رستز ندیمب ابن8
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 1متکلمان کمتر شناخته شده این جریان

وی از متکلمان امامیه در دوران غیبت  ؛الاحوص داود بن اسیید بن ا فر مصییری ب ابو1

به کربلال آمده بود  هنگامی که او برای زیارت بار اه امام حسییین ب2صییغری اسییت
شیعه او را ملاقات کرده و از وی بهره ابو سته  سی نوبختی متکلم برج سن بن مو محمد ح

ابوالحسن  ب4دیگر متکلم شیعی ثبیت بن محمد نیا از وی استفاده کرده است 3برده استب
اشییعری در معرفی نویسییند ان برجسییته امامیه او را در ردیف هشییام بن حکمز یونا بن 

من جلّه متکلمی »و شییی  حوسییی نیا از وی با  بارت  5دهدمن وببب قرار می بدالرح

و  7با توجه به ارتباط وی با نوبختیان و سییفرهایی که به  راق داشییته6یاد کندب« الامامیه

بر همنوایی وی و نوبختیان با  9و سییید مرتضییی 8همچنین تاکید امثال قاضییی  بد المبار
شه و روش کلامیز  توان او را در این جریان کلامی مدرسه بغداد بدانیمب میمعتاله در اندی

از سییه کتاب کلامی وی با  ناوین: کتاب فی الامامه  لی سییائر من خالفه الاممز ممرد 

 یاد شده استب11و کتاب الرد  لی العثمانیه 10زالدلائل و البراهین

                                                 
ز «متکلمان ناشیناخته امامی بغداد از غیبت صیغری تا دوران شیی  مفید»ز ب در این بخش از مقاله موسیوی تنیانی1

 شده استب ز استفاده۶۶ز ش زاپ شده در ممله نقد و نظر
 ب157ز صرجال نحاشاب 2
 ب288-277ز صف رستز ب حوسی3
 ب277ز صف رستز ب حوسی4
 ب۶3ز صمقالات الاسلامیینب 5
 ز همانبف رست ر ساب 6
 ب173ز صمناقب آل ابا ابیرالبز شهر آشوب؛ ابن157ز صرجالز ب نماشی7
 ب38ز ص(1  20ز الت  ید و العدلاب المغنا فا اب ز المبارب قاضی  بد8
 ب97ز ص1ز جالشافاز ؛ سید مرتضی207ی20۶ز صالررابلسیات الاولاز ب سیدمرتضی9

 ز همانبرجال نحاشاب 10
 ب173ز صمعالم العلماءب 11
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سکری ب ثُبَیت بن2 سکر بغداد(  ؛محمد   سکر  ظاهراً   ساکن   متکلمی امامی و 

از زند ی و افکارش  اارش زندانی در منابع و مآخذ موجود نیسییتب او با  1بوده اسییتب

صاحب »ای که وی را  ونهنشر داشته است به و مصاحبت و حشر (3 ق  یسی وراق ابو

حوص مصری متکلم امامیه نیا بهره الا او  لاوه بر وراق از ابو ب2کنندمعرفی می«  یسیابو

 سکری افاون بر  لم کلام  ب4یاد کند« متکلم حاذق»نماشی از او با  بارت ب 3برده است

ست شی تعداد زهار کتاب از تألیفات وی را  ب5در دانش فقه و حدیث نیا متبحر بوده ا نما
قض العثمانیه که ردی بر ب ن1کند؛ دو اثر از آنها  نوان کلامی دارند که  بارتند از: ذکر می

از متکلمان برجسییته معتالی اسییت که این کتاب به نام  ق(255 مکتاب العثمانیه جاح  

شهور بودب از اینابو سی وراق م ست ی سته ا سعودی این اثر را از آثار وراق دان ب 2 ب6روز م

  ب7کتاب دلایل الائمه

یه  سییکری احمد بن الرحمن بن ب  بد3 ناظر متقدم امامی که از متکلم و م ؛جَبرَوَ
«  جید الکلام»و شییودب نماشییی او را با  نوان متکلم وی احلاع زیادی در منابع یافت نمی

و  -از شییا ردان هشییام فوحی -سییلیمان معتالی  جبرویه با  باد بنب ابن8کندوصییف می

                                                 
 117ز صرجالز ب نماشی1
 117ز صرجالز ب نماشی2
 145ز ص1ز جشرایعز  لل ال؛ صدوق71۶ز امالاز ب صدوق3
 117ز صرجالز ب نماشی4
 117ز صرجالز ب نماشی5
 237ص3ز جمروج الذهبز ب مسعودی6
 117ز صرجالز ب نماشی7
 23۶ز صرجالز ب نماشی8
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ست شته ا شمندان معتاله مباحثات کلامی دا ستدلال ب1همچنین با دیگر دان های قوی با ا

ش یه  رایشه ا تاال دست برداشته و به امامیاز اند 2مملک جرجانی متکلم معتالیویز ابن

های نخسییتین غیبت رود او در دههمملک احتمال میبا توجه به حیات ابن ب3دا کردیپ
 زیسته استب صغری در  راق می

نگاشییته بوده اسییتب تنها کتاب  هایی را ظاهراً در مباحث کلامیجبرویه کتابابن
ستب از این الکامل فی الامامة وی به سیده ا شی ر ست نما شی او را به د سن »رو نما ح

 ب4نمایدوصف می« التصنیف
ست که به نظر در این جریان قرار داردب  ؛ ویفلاسب ابن4 شمندان امامی ا از دیگر اندی

ستب تنها تنوخی  فلاس زیای بکر بناز نام و زمان تولد و مرگ ابو سته نی به  ق(384 مدان
نظیف از متکلمان بهشییمی او را به  نوان شییی  امامیه و  واسییطه پدرش از قول  لی بن

توان وی را از جمله متکلمان می از همین رو ب5کندسییرشییت معرفی می شییخصییی پار
امامی در  صییر مدرسییه بغداد دانسییتب با توجه به حضییور  لمی وی در محافل بغداد و 

پاره با متکلمان و نیا بحث و مناظره وی در  باط  به نظر  6ای از موضییو ات  قیدتیارت

فلاس با  لی نشییر ابن و رسیید او در زمرۀ متکلمان امامی قرار داشییته اسییتب حشییرمی

                                                 
 23۶ز صرجالز ب نماشی1
 381ز صرجالز ب نماشی2
 23۶ز صرجالز ب نماشی3
 117ص رجالز ب نماشی4
 70ز ص8ز جنش ار المیاضریز ب تنوخی5
 70ز ص8ز جنش ار المیاضریز ب تنوخی6
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از آثار و اندیشییه  ب1 نظیف بهشییمی از ارتباط وی با اندیشییمندان معتاله حکایت دارد بن
 در دست نیستب کلامی او زیا زیادی 

یکی از متکلمان امامیه  ؛ ویق(402م -320 م لی نوبخت  حسین بن ب حسن بن5

 3اندبوی را به پذیرش دید اه معتالیان نیا متهم کرده 2و از تبار خاندان بنی نوبخت اسییتب
 های کلامی نوبختی در منابع سخنی به میان نیامده استبالبته از اندیشه

صر مانند ابو  لاوه بر این افرادز بکر حالب انباریز ابو متکلمان امامی دیگری در این  

سته اندجنید می احمد بن بغدادی و محمد بن شنی از  4زی شواهد رو که با توجه به اینکه 

 ب 5توان آنان را در این جریان قرار داد رایش ا تاالی آنان در دست نیست نمی

 جریان شیخ مفید

 یری مدرسییه بغداد در این یک قرن پا از شییکل جریان کلامی دیگری که حدود
شی  مفید  ستب  شی  مفید ا شه با این باور کهمدرسه ظهور کردز جریان کلامی  های اندی

ست از کلامی خود را بر پایه  صوم بنا نهادهفهم در سویی در قالب  ز6روایات امامان مع از 

                                                 
 70ز ص8ز جنش ار المیاضریز ب تنوخی1
 10۶2ز صتذکری الیفاظز ب ذهبی2
 310-309ص7ز جتاریخ بغدادز ب خطیب3
 ز همانبب نک: موسوی تنیانی4
ب5 یان دیگر  ما می توان از دو جر ته در این یاد کردب الب مان  حدم متکل هان متکلم و م که ا  نوان فقی ما  ما از آن ز ا

های آنان در حوزه کلام به روشنی در دست نیست و فعالیت کلامی آنان در قالب دستگاه کلامی امامیه در اندیشه
 پردازیمبز در این مقاله به آن نمیبغداد ثابت نیست

 ب 51ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید6
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و از سوی  1کوفه پرداخت مدرسۀهای کلامی شی  صدوق به نقد اندیشههای نقد اندیشه

شه خود با بنو ب 2نوبخت و معتاله را در اوائل المقالات تبیین کرددیگر تمایا و اختلان اندی
ندیشیییه تا اختلان ا مامی را های وی در همین راسیی با این دو  روه فکری ا کلامی خود 

تاویلی ش مبنی بر اسییتفاده از روایات اهل بیت با تفسیییر و اه ابرخاسییته از روش کلامی

دهد وی در روش و بررسییی آرا و روش کلامی وی نشییان میب 3داند را( می المانه   قل
محتوای کلامی با جریان معتالیان شیعه شده و جریان کلامی شا ردش سید مرتضی نیا 

سو 4تفاوت هایی دارد ب وی در میان مدارس معتالی نیا بر همین مبنا که معتاله بغداد را هم

و از این جهت نیا با نوبختیان و معتالیان  6با آنان همدلی دارد 5داندوم میتر با ائمه معصیی

و سییید  7 لی جبایی در میان معتاله بصییره نادیک ترند شیییعه شییده که ظاهراً به جریان ابو

رسدز می به نظرز تفاوت داردب ا ر زه 8مرتضی که به جریان بهشمی مدرسه بصره رو نموده
 موماً از روش و محتوای کلامی وی به جریان کلامی شا ردش سید شا ردان شی  مفید 
توان کراجکی را هم زنان پیرو جریان اما دسییت کم در این میان می ؛مرتضییی پیوسییته اند

                                                 
 بتصییح الاعتقادز بنک: شی  مفید 1
 ب34-33ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید2
 ب83ز 79ز 73ز 53ز صاوا ل المقالاتز ؛ شی  مفید88ز ۶0ز 54ز 49ز تصییح الاعتقادز شی  مفید 3
ز ز «امامیه در مدرسیه کلامی بغدادجایگاه  قل در کلام »ز ب برای نمونه در بحث رابطه  قل و وحی نک: رضیایی4

بختیان و شی  مفید در بستر میرام کلامی مقایسه اندیشه»ز ؛ همچنین نک: حسینی زاده22-7ص های کلامی نو
 ب114-89ز ص«امامیه و معتاله

شی5 ستا کتاب موافقه البغدادیین مع الائمه را تالیف کرد  نما صنفا ز ب وی در همین را سماء م ست ا شیع ف ر ز ال
 (ب400ص

 ب۶9ز صاندیش  های کلاما شیخ مفیدز ب مکدرموت6
بختیان و شییی  مفید در بسییتر میرام کلامی امامیه و معتالهمقایسییه اندیشییه»ز ب حسییینی زاده7 ز «های کلامی نو

 ب324ز ص«بغداد»ز ؛ پاکتچی95-93ص
 ب۶ز صاندیش  های کلاما شیخ مفیدز ب مکدرموت8
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ب در ادامه به مختصری از زند ینامه و ترام  لمی شی  1کلامی استادش شی  مفید دانست
 کنیمب مفید و کراجکی اشاره می

معرون به  2و بدالله محمد بن محمد بن نعمان حارثی بغدادی  کبریابشییی  مفید؛ 

سال  4«شی  مفید»و  3«ابن معلم» صری  کبراسویقه ابن»در قریه  5همری33۶در  «  الب

شد شی  مفید در دوران کودکی به همراه پدر به بغداد آمد و فرا یری  6از توابع بغداد متولد 
 بدالله حسییین بن  لی بصییریز از شیییوخ بارگ  لم را از دانشییمندان بار ی همچون ابو

سرآمد در فقه و کلام صر خویش و  شا رد ابوو ابو 7معتالهز در   سر  المیش بلخی آغاز یا
المیش دانش  سییهل نوبختی یعنی ناشییی اصییغر و ابو کردب وی همچنین از دو شییا رد ابو

ن و ادیبان فراوانی آموختب افاون بر اینز شییی  مفید در ناد متکلمان و فقیهان و محدثا
غالب  القاسییم بن قولویهز شییی  صییدوق قمیز ابوهمچون  لی بن  یسییی الرمانیز ابو

صمیریز ابوزراریز ابو سن بن ولید  لوم مختلف از جمله  بدالله  سن احمد بن الح الح

 ب8ادبیاتز فقهز کلامز تفسیر و رجال را فرا  رفت و در همۀ این  لوم سرآمد اهل نظر  ردید
یعلی جعفری مای بار ی همچون سیدمرتضیز سیدرضیز شی  حوسیز نماشیز ابو ل

                                                 
جایگاه  قل در کلام امامیه در مدرسییه کلامی »ز ؛ رضییایی328ز ص1ز جکنز الف ا دز ای نمونه نک: کراجکیب بر1

 ب231-230ز سیر تر ر کلام شیع ز ؛ جبرئیلی19-17ز ص«بغداد
 ب399ز صرجالز ب نماشی2
  3۶8ز 5ز جسیراعلام النبلاءز بذهبی3
 112ز صءمعالم العلماز بابن شهرآشوب4
 399ز صرجالز ب نماشی5
  ۶48ز صخلاص  الاق الز بحلی6
  73ز ص8ز جتاریخ بغدادز بخطیب بغدادی7
  112ز صمعالم العلماءز بابن شهرآشوب8
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سلار بن  بدالعایا دیلمیز ابنز ابوشی (  داماد قدامهز جعفر بن محمد الفتح کراجکیز 

ب و به 1های مختلفز همگی ناد شییی  مفید تلمذ کردنددوریسییتی و برخی از  لمای فرقه

شی  مفید  ب2اندی از محضر شی  مفید استفاده کردهتعبیر  لامه حلی همۀ متأخران به نو 
شمند و  ران سوم پا از تألیفات ارز سته در روز جمعه دوم یا  شا ردان برج بها و تربیت 

سال  ضان  سیاری از آثار وی از  3همری 413رم در بغداد دار فانی را وداع  فتب ا ر زه ب
شمندی از وی در اختیا ست رفته در  ین حال تالیفات ارز صه د شاخ ستب مهمترین  ر ا

کلامی در میان آثار وی اسییتب احتمالا آثاری های ترام شییی  مفید وجود جامع نگاری
اسییتب مانند الارکان فی د ائم الدین و الکامل فی الدین و  قود الدین جامع نگاری بوده 

شی  مفید در اینما تنها به نام برخی از آنها  شمار بودن آثار کلامی  ساس با توجه به پر  بر ا

 شود:اشاره می 4 اارش نماشی
کتاب ز الإمامة اضککاح فیکتاب الاز نیالد اکتاب الکامل فز نیدعا م الد االأرکاث ف
ز لة المعتزلةیکتاب نقض فضککز ةیکتاب الرد علا الحا ا الع مانز الإمامة االإفصککاح ف

سا ل صاغان کتاب الم  اعلا عل کتاب النقضز الإمامة اعباد فعلا ابن ةکتاب النقضیال
کتاب مسرلة  زبةیالغ اکتاب مختصر فز بةیالغ اکتاب المسا ل العشرة فز اسا الرمانیبن ع

 اکتاب النکت فز دیال ع اکتاب الم ضککح ف الأصککلح، اکتاب مسکککرلة فز الإرادة اف
ز کتاب أوا ل المقالاتز الانسککاث اکتاب الکلام فز کتاب الانتصککارز مقدمات الأصکک ل

                                                 
  311ز ص34ز جالرجالی ف ا د ز ؛ بحرالعلوم15ز ص12ز جالبدای  والن ای ز بابن کثیر1
 249ز صالاق الخلاص  ز بحلی2
  399ز صرجالز ب نماشی3
 ب402-399ز صرجالز ب نماشی4
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ز کتاب نقض الإمامة علا جعفر بن  ربز امسرلة علا البلخکتاب نقض الخمس عشرة 
کلاب کتاب الرد علا ابنز الاتیاد السکک   فیکتاب ج ابات الفز نباتةکتاب ج ابات ابن

سالة المقنعة ف اف صفات، الر  م یعن الأ مة عل ین من المعتزلة لما روییوفاق البغداد اال
 دث )  اکتاب الکلام فز االنص الحل اکتاب مسکرلة فز ةیدیالمسکرلة علا الزز السکلام

  1بدیال ع اعمد مختصرة علا المعتزلة فز الإمامة اف اسیالرد علا الکرابز  دوث ( القراث
مد بن  لابو ؛کراجکی مان کراجک یالفتح مح حدم 449 میبن  ث ق(ز متکلم و م

سید مرتضی و شی  حوسی استب مهمترین اثر کلامی  زامامی که دانش آموخته شی  مفید
و مقایسه آن با کنز الف ا د وی در کتاب های استب با بررسی اندیشه کنز الف ا دوی کتاب 

توان نتیمه  رفت محتوا و روش کلامی وی بسیار به شی  مفید های شی  مفیدز میاندیشه
شی ست کم در این کتاب وی جریان کلامی  ست و د   مفید را بر جریان کلامی نادیک ا

 سید مرتضی ترجیح داده استب
 ارسالة فز النص علا الأ مة الأر ار االاستنصار فتوان به از دیگر آثار کلامی وی می

مة اوالکر والفر فز   السککلامین علیر المؤمنیل أمیتفضکک لة فز الإما نة عن المماث  االإبا

 2اشاره کردب زالعلم للمرتضاشرح جمل  و النب ة والإمامةد ین حریب الاستدلال

                                                 
شی  مفید و محتوای آن ها نک: مکدر موت1 ست کتب  شتر با فهر شنایی بی ش ز ب برای آ شیخ مفیداندی ز های کلاما 

 ب ۶7-34ص
ستز ب منتمب الدین2 شوب ز ابن100ز صف ر ز 2ز جامل الاملز ز حر  املی154-153ص، معالم العلماءشهر آ

 ب288-287ص
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 جریان سید مرتضی 

ستب این جریان امامی به    ضی ا سید مرت آخرین جریان فکری بغدادز جریان کلامی 

صاً  صو ست معتاله مخ شمی آن نادیک تر ا صری و خط به ب آنگونه که در ادامه 1ا تاال ب
 و یروشیی مانند معرفت شیناسی نشیان خواهیم دادز سیید مرتضیی از سیویی در مباحث

شه سویی دیگر در محتوای اندی ست و از  صره ا کلامی های جایگاه  قل همنوا با معتاله ب

ب  لاوه بر سییید مرتضیییز شییی  2نیا تفاوت هایی با خط فکری اسییتادش شییی  مفید دارد
حوسییی نیا در مباحث کلامی تقریبا همان روش و محتوای اسییتادش سییید مرتضییی را بر 

شی  حوسی و  ایند و پیرو جریان کلامی می ستب با بررسی آثار کلامی  ضی ا سید مرت
کلامی سید مرتضی تفاوت معنا داری های کلامی وی با آثار و اندیشههای مقایسه اندیشه
شاهده نمی شهم شارک و  اه تلخیص کننده آثار و اندی ستادش های شود و او  اه  کلامی ا

ق و مهاجرت شی  حوسی  474با فتح بغداد توسط سلاجقه در سال  ب3سید مرتضی است
شی  حوسی  ضی و  سید مرت شا ردان  ضی پا از افول به نمفز  سید مرت جریان کلامی 

از جمله مناحقی زون حرابلاز حلب و  فکری امامیه وهای مدرسییه بغداد در دیگر حوزه

ب 4 یری مدرسه حله ادامه یافتدر ری توسط شا ردانش انتشار و با تغییری اندر تا شکل
 کنیمبه به مختصری از زند ی و ترام  لمی سید مرتضی و شی  حوسی اشاره میدر ادام

                                                 
 ب۶ز صاندیش  های کلاما شیخ مفیدز ب نک: مکدرموت1
مسأله اختلافی بین سید مرتضی با استادش شی  مفید  95ز حدود ب از همین رو قطب الدین راوندی در رساله ای2

 (ب20ز صز کشف المحمهحاووسست   ابنرا ذکر کرده و تعداد این اختلافات را فاون تر از آن دانسته ا
ز «جایگاه شییی  حوسییی در  قل  رایی اسییلامی»ز ؛ رحیمیان240-238ز صسککیر تر ر کلام شککیع ز ب جبرئیلی3

 ب85-80ص
 ب271ز 2۶4ز 78ز صسیر تر ر کلام شیع ز ؛ جبرئیلی30ز ص77ز ش «مدرسه کلامی ری»ز ب موسوی4
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ن موسوی از نواد ان امام موسی یالقاسم  لی بن الحسابو ؛1ق(43۶سید مرتضی  م

د یز س3نیدر محله کرخ بغداد متولد شدب او به ذوالممد 2هی 355الکاظم  لیه اسلام سال 

ب شده استب سید مرتضی در  لوم مختلف ملق 5الهدیو  لم 4ف مرتضییمرتضیز شر
از اسییاتید بنام و برجسییته روز ار خود بهره برده که برخی آنان از اندیشییمندان غیر امامیه 

توان  فت نقش اصلی در ؛ اما برترین استاد سید مرتضی شی  مفید است که می6اندبوده

ستشکل شته ا ضی دا سید مرت صیت  لمی  شخ س7 یری  ضی خانه خودیب  را در  د مرت
مه  بان  لم  شییوده بود و آن دو ه حال به روی  که درب آن  غداد دارالعلم قرارداده بود  ب

داشییت که بیش از هشییتاد هاار جلد ای ب وی کتابخانه8سییاختندشییان را برآورده مییازهاین
به این وسییعت در آن دوران برای کسییی جا صییاحب بن  باد ای کتاب داشییت کتابخانه

ای های  لمی و فرهنگی سید مرتضی برپایی مدرسهجمله فعالیت ب از9 اارش نشده است
شی  مفید می سه  شا ردانش  لمی و نوین بر پایه مدر ساس جایگاه  لمی  شد که بر ا با

شهریه مقرر نمود شهر10برای آنان  شا ردانی از  ضی  سید مرت سه  های مختلف ب در مدر
سلما شیعی و  اه غیر م شا ردانی غیر  سلام و حتی  شه  لمی میجهان ا اندوختند و ن تو

                                                 
 تالیف  لیرضا اسعدی استفاده شده استبسید مرتضا از کتاب ب در این بخش 1
 ب14ز ص4ز جریاض العلماءب در تولد و وفات سید اختلان نظرهایی نیا وجود داردب رك: 2
 ب54ز ص397ز حوادم سال 15ج المنتظم ب3
 ب224ی223ز ص4ز جحمرابنز لساث المیزاثب 185ز ص4ز جرییانة الادب؛ 295ز ص4ز جروضات الحناتب 4
 ب29۶ی295ز ص4ز جروضات الحنّات؛ 4۶0-459ز صالرفیعۀب الدرجات 5
 ب24-23ز صمقدم  الذخیریز ب رشید صفار6
 ب224-223ز ص4ز جلساث المیزاثز حمرب ابن7
 ب217صز 9ز جز ا یان الشیعه؛ امین223ز ص4ز جلساث المیزاثز حمرب ابن8
 ب20۶ز صعمدۀ الرالبز  نبهب ابن9

 ب30ز ص4ز جریاض العلماءز ب افندی10
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شان از شریف مرتضی بود به مناحقی های  لمی خود را که میرام بسیاری از آنان اندوخته
غیر از بغداد برده و منتشییر کردندب  لاوه بر  لم آموزی حضییوری شییا ردان در ممتمع 
 لمی سیییدز بسیییاری از شییا ردان وی نیا از حرید مکاتبه و ارسییال نامهز اشییکالات و 

ستاد می ضی سوالات  لمی غامض خود را از ا سید مرت سائل  شماری از ر سیدندب  پر

سید مرتضی با اندیشمندان فرق و ادیان مختلف مراوده داشت ب 1شاهدی بر این مد است

بود که  اه از سید ای این مراوده  لمی و اجتما ی به  ونهب 2و با سعه صدر پذیرای آنان بود

ب تراجم 3یاد شییده اسییت« رافضییی»و  اه به  نوان « الا تاالرأس فی »مرتضییی به  نوان 

ب توصیییفات  4نگاران و تاری  نویسییان همگی از جایگاه  لمی و بار ی سییید باد کرده اند

 ب 5بلند شا ردان سید مرتضی درباره وی  ویای جایگاه او ناد شا ردانش است

یعلی شییودب ابومیسییید مرتضییی شییا ردان فراوانی داشییت که به برخی از آنها اشییاره 

شی  مفید4۶5جعفری  شین  ضی کتاب 6ق(ز داماد و جان سید مرت ستادش  وی به امر ا

الصییلاک حلبی شییارک ب ابو7تتمیم الملخص در تکمیل کتاب الملخص سییید تحریر نمود

الفتح کراجکی برخی کتب ابوب 8کتاب الذخیره سییید و جانشییین وی در بلاد حلب بود

                                                 
 ب38-34ز ص4ز جریاض العلماءز ب افندی1
 ب294ز ص15ز جالمنتظمز جوزیب ابن2
 ب53ز ص12ز جالبدایة و الن ایةز کثیرب ابن3
رالبیینز ب  مری4 م  الدهرز ؛ ثعالبی127-125ز صالمحدی فا انسکککاب ال یات ز خلکان؛ ابن۶9ز ص5ز جیتی وف

یاث فدی314-313ز ص3ز جالاع یاتز ؛ صییی بال ف ماد؛ ابن7-۶ز ص21ز جال افا  هب  لذ ز 5ز جز شیییذرات ا
 ب18۶ص

 ب99ز ص1417ز ؛ شی  حوسی270ز صرجالز ب نماشی5
 ب142-141صز 18ز جسیر اعلام النبلاءز ب ذهبی6
 ب344-343ز ص3ج، الذریع ز ب آقا بارگ تهرانی7
 ب57ز ص3، جالذریع ز ب آقا بارگ تهرانی8
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ضی را تل سید مرت ستادش  شرک کردا سل و کفن 1خیص و  سلار دیلمی که از متولیان غ ب 
سید بودز از جمله شا ردان است که در بلاد حلب جانشین سید بود به امر استادش ردّی 

 بد الله بصری معرون به ضریر ابو 2الحسین بصری بر کتاب الشافی نگاشتبر ردیه ابو
ضی مد ی بود از زنان حافظ سید مرت شا ردان  ست که میاز دیگر  تواند ه ای برخوردار ا

ب شی  حوسی که نامدارترین شا رد سید استز پا از 3همه آثار سید مرتضی را از بر دارد
های او را تدریا نمود و در همین وفات استاد بر کرسی تدریا استادش نشست و اندیشه

 ب 4راستا کتاب الشافی استاد را تلخیص کرد
سیاری در کلامز  ضی کتب ب سید سید مرت سیر قران تألیف نمودآثار  صول و تف فقهز ا

های مختلف توسط راویان منتشر و در شهر 5مرتضی از حرق مختلف روایت شده است

ن تنوخی بصییری  مقاضییی ابو 6 ردید ق( که معتالی و از 447القاسییم  لی بن محسییّ
ست و تعداد کت ضی بوده ا سید مرت صاحب  ب شا ردان قاضی  بد المبار بوده ملازم و م

ق( از شا ردان سید 443ب همچنین محمد بن محمد بصروی 7سید را  اارش کرده است
ست کتب  ستز فهر ضی که مدتی حولانی ملازم وی بوده و  لم کلام از وی آموخته ا مرت

ب از میان آثار پر شییمار سییید مرتضییی برخی از 8سییید را با اجازه اسییتاد نقل نموده اسییت

                                                 
 ب320-319ز ص5ز جز موسو ه حبقات الفقهال؛ سبحانی153ز صمعالم العلماءز شهر آشوبب ابن1
 ب84-83ز ص2ج، الذریع ز ب آقا بارگ تهرانی2
 ب43ز ص30ز جتاریخ الاسلامز ب ذهبی3
 ب423ز ص4ج، الذریع ز ب آقا بارگ تهرانی4
 ب25ز ص105ز جبیار الان ارز ب مملسی5
 ب52ز ص14ز جتاریخ مدین  دمشقز  ساکرب ابن6
 ب353ز ص15ز جالمنتظمز جوزیب ابن7
 ب294-293ز صتعلیق  امل الآملز ب افندی8
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 ر استب مهمترین آثار کلامی وی از این قرا
المقنع فا ز العلم و العملجملز نیالملخص فا اصکک ل الدز ری فا علم الکلامیالذخ

 لاوه بر اینها  الامامةالشککافا فاز اءیالانب یتنزز الم ضککح عن ج ة اعحاز القرآثز بةیالغ

 ب1مممو ه رسائل سید مرتضی نیا از اهمیت ویژه ای برخوردار است

ق(ز مشهور به شی  4۶0-ق385(محمد بن حسن بن  لی بن حسن  ؛شی  حوسی
الطائفه و شی  حوسیز از بار ترین متکلمانز محدثان و فقیهان امامیه که پا از مهاجرت 

شی  مدت  ستفاده کرد و پا از وفات  شی  مفید ا ضر  سال از مح سال  23به بغداد پنج 
سید مر شت  ضی دانش اندوزی کرد در پی در ذ سید مرت سال ناد  ضی در  شی  43۶ت ق 
ق مملا درس خود را 448حوسی ریاست  لمی امامیه بر  هده  رفتب حوسی تا سال 

و آزار و اذیت  بغدادبه  حغرلبه سییبب حمله  448داد اما در سییال در بغداد تشییکیل می
 و سلموقیان به نمف مهاجرت کرد و تا آخر  مر در آنما ماندب اهل سنتشیعیان توسط 

حدیثز تفسیییر و کلام آثار فراوانی  وی در  لوم مختلفی از جمله فقهز اصییول فقهز
تلخیص الشافا، تم ید الاص ل، تالیف کرد که برخی کتب کلامی وی از این قرار است: 

صح فا الامام ،  شاد، المف صاد ال ادی الا رریق الر  .، ما یعلل و ما لایعلل، الغیب الاقت

شککاذاث فا مسککرلة النقض علا ابن .الاقتصککاد فا ما یحب علا العباد . الشککافاتلخیص
سا ل فا الفرق بین النبا و  ضة العق ل، الم الغار، مقدمة فا المدخل الا علم الکلام، ریا

 بالامام
توان اشیاره از جمله آنها به این افراد می وی همچنین شیا ردان بسییاری تربیت کرد که

                                                 
 ب70-54ز صسید مرتضاز ب برای آشنایی بیشتر با آثار سید مرتضی نک: اسعدی1

http://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B4%DB%B4%DB%B8_%28%D9%82%D9%85%D8%B1%DB%8C%29
http://fa.wikipedia.org/wiki/%DB%B4%DB%B4%DB%B8_%28%D9%82%D9%85%D8%B1%DB%8C%29
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B7%D8%BA%D8%B1%D9%84
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B7%D8%BA%D8%B1%D9%84
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%BA%D8%AF%D8%A7%D8%AF
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%B3%D9%86%D8%AA
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%B3%D9%86%D8%AA
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%BA%DB%8C%D8%A8%D9%87_%28%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C%29
http://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%BA%DB%8C%D8%A8%D9%87_%28%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C%29
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%84%D8%AE%DB%8C%D8%B5%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A7%D9%81%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%84%D8%AE%DB%8C%D8%B5%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A7%D9%81%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%84%D8%AE%DB%8C%D8%B5%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A7%D9%81%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%AA%D9%84%D8%AE%DB%8C%D8%B5%E2%80%8C%D8%A7%D9%84%D8%B4%D8%A7%D9%81%DB%8C
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شابوری احمدکرد:  سین خاا ی نی سنبن ح سران ح سحد پ سما یل و ا  آدم بن بابویهز ز ا
بن محمد  ابوالخیر برکت بن  لی حسییینیز نمم حلبیز جعفربن یونا نسییفیز تقی ابن

سفی سنز ن سی ابو لی ح سنز بن محمد حو سین ح سینبن بابویه بن ح بن مظفر  ز ح
ز بن احمد خاا ی نیشییابوری  بدالرحمنبن حسیین صییهرشییتیز  حمدانیز سییلیمان

بن  بن حسییین آبیز محمد سییعد منصییورمعرون به مفید ثانیز ابو  بدالمبار مقری رازی

 1هبةالله حرابلسیب

و نقاط اختلاف و تحول یافته آن نسبت به  بغداد مدرسه روش شناسی

 مدرسه کوفه

سه کلامی بغدادز تفاوت شت و مدر شین امامیه در کوفه دا سه پی هایی در روش با مدر
ضطراری  فطری(  ستگاه کلامی جدیدی ارائه داد که در نهایت با رویگردانی از معرفت ا د

وا رایی از مدرسییۀ کوفه به مدرسییه ا تاال و تکیه بیشییتر بر  قل  رایی از جهت روشییی با 
شد صرفاً نقلی بوده و ب نادیک  سۀ کوفه  ست که کلام امامیه در مدر البته این بدین معنا نی

پردازی پردازی مدرسییه کلامی بغداد ادامه نظریهپردازی بوده اسییت بلکه نظریهفاقد نظریه
های ه و شییباهتجریان متکلمان مدرسییه کلامی  صییر حضییور یعنی مدرسییۀ کوفه بود

ای نوپدید نبود و پرداز در میان امامیه مسییئله را و نظریهجریان  قل ب2بسیییاری با آن دارد

                                                 
شی1 شوب؛ ابن403ز ص، رجالب نما سبحانی150-149ز صمعالم العلماءز شهر آ ز م سک ع  ربقات الفق اءز ز 

 ب283-279ز ص5ج
 ب 18-1۶ز ص1ز جفا علم الکلامز ب صبحی2

http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF%E2%80%8C_%D8%A8%D9%86_%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86_%D8%AE%D8%B2%D8%A7%D8%B9%DB%8C_%D9%86%DB%8C%D8%B4%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%B1%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AE%DB%8C%D8%B1_%D8%A8%D8%B1%DA%A9%D8%AA%E2%80%8C_%D8%A8%D9%86_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D9%86%D8%B3%D9%81%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AE%DB%8C%D8%B1_%D8%A8%D8%B1%DA%A9%D8%AA%E2%80%8C_%D8%A8%D9%86_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D9%86%D8%B3%D9%81%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%A7%D9%84%D8%AE%DB%8C%D8%B1_%D8%A8%D8%B1%DA%A9%D8%AA%E2%80%8C_%D8%A8%D9%86_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D9%86%D8%B3%D9%81%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D8%AD%D8%B3%D9%86%E2%80%8C_%D8%A8%D9%86_%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%B3%D9%86%E2%80%8C_%D8%A8%D9%86_%D8%AD%D8%B3%DB%8C%D9%86%E2%80%8C_%D8%A8%D9%86_%D8%A8%D8%A7%D8%A8%D9%88%DB%8C%D9%87
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%B1%D8%AD%D9%85%D9%86%E2%80%8C_%D8%A8%D9%86_%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%AE%D8%B2%D8%A7%D8%B9%DB%8C_%D9%86%DB%8C%D8%B4%D8%A7%D8%A8%D9%88%D8%B1%DB%8C
http://wikifeqh.ir/%D8%B9%D8%A8%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%AC%D8%A8%D8%A7%D8%B1_%D9%85%D9%82%D8%B1%DB%8C_%D8%B1%D8%A7%D8%B2%DB%8C
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ب پیشتر در سده دوم همری 1های دینی استاساساً  لم کلام به معنی دفاع  قلانی از باور
سۀ کوفه در مقابل دو جریان محدثان و جریان محدم متکلمامتکلمان نظریه نز پرداز مدر

ضه نظریه ؛2آمدندشمار می  را بهجریانی  قل صر با  ر پردازی خود به اما متکلمان آن  

صوم می ضاوت نهایی نص امام مع ستندامام همواره خود را در معرض ق به دیگر معنا ب 3دان
پرداز کوفه در یک زارزوب مشییخص و بر پایه احادیث و معارفی که از متکلمان نظریه

کردند و در کردند اندیشییه ورزی کرده و معارن را تئوریاه میمیسییامانه وحی دریافت 
اندیش بود؛ رفتاری که بر اسییاس دید اه معرفت شییناختی پردازی آنان متنحقیقت نظریه

های دینی را در پرتو متن مقدس باور داشیییت و به انمام ویژه امامیهز تبیین  قلانی باور
سمت ا تاال میل رساندب این زازوب و پارادایم در کلام می امامیهز به تدریج در بغداد به 

جا که معارن وحیانی به جای آن که نقش تعیین کننده داشته باشندز بیشتر نقش کرد؛ تا آن

مایه قرار دادن روایات در همان  صییر نیا محدثان امامی با دسییتب 4موید به خود  رفتند
سییازی فعالیت آنان  در ذم کلام و متکلمان در صییدد محدودصییادره از معصییومان 

بودند و در مقابلز متکلمان روایات مذکور را ناظر به شرایط و افراد دانسته و باور داشتند آن 

ب البته 5پردازی و دفاع  قلانی از میرام وحیانی دانسییترا نباید منع و مانعی برای نظریه
می کوفه تری که در این دوران در جریان کلامی امامیه نسییبت به جریان کلاتحول مهم

نیازی  قل به وحی و انکار معرفت اضییطراری و فطری بودب ا ر زه اتفاق افتاد مسییئله بی

                                                 
 ب18-1۶ز ص1ز جالکلام فا علمز ب صبحی1
 ب47ز ص«مدرسه کلامی کوفه»ز ؛ اقوام کرباسی27ز ص۶5ز ش«کلام امامیه؛ ریشه ها و رویشها»ز ب سبحانی2
یه؛ ابن174-171ز ص1ز جالکافاز ب کلینی3  ب43ز صز ا تقادات الامامیهبابو
 ب48-47صز «مدرسه کلامی کوفه»ز کرباسیب اقوام 4
 ب27ز ص«هاها و رویشکلام امامیه؛ ریشه»ز ؛ سبحانی73-۶8ز صاتتصییح الاعتقادز ب مفید5
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نیازی  قل به وحی در شناخت تصریح سید مرتضی اولین امامی است که در آثارش بر بی
فشردند؛ کرده و شی  مفید و احتمالًا نوبختیان همچنان بر نیازمندی  قل به وحی پای می

ها پیش از سییید مرتضیییز در  صییر پیدایش مدرسییه بغداد اارش اشییعری سییالاما بنابر  
اندب اندیشه نوبختیان در نیازی  قل به وحی باور داشته روهی از معتالیان شیعه شده به بی

ای آشییکار به دسییت ما نرسیییده و مورد رابطه  قل و وحی و جایگاه معرفت فطری به  ونه
وه بر معرفت اکتسییابیز معرفت اضییطراری را ممکن محمد نوبختی  لادانیم ابوتنها می

سته و در هر حال امر به معارن را جایا نمیمی سته و ابودان سهل نوبختی نیا در حوزه دان
معرفت بر استدلال  قلی تاکید داشته استز اما شی  مفید تصریح نموده تمامی معارن 

صل می ساب حا شه وی در تعااز راه اکت شه امامیه شود ا ر زه این اندی شکار با اندی رض آ
کرد و از این در کوفه اسییت با این حال وی هنوز بر نیاز مندی  قل به وحی پافشییاری می

نوایی با  فتمان جهت در مقابل بسیییاری از معتالیان بود؛ در نهایت سییید مرتضییی در هم
امامیه نیازی  قل به وحیز در حوزه معرفت خط خود را کاملًا از حاکمز با تاکید بر بی

و   رایی امامیه پیشیین اسیت رایی وی در تعارض آشیکار با  قلپیشیین جدا کرده و  قل

توان رو میب ازاین1ظاهراً موضییعی در باب  قل انتخاب کرد که همان رویکرد معتاله بود
پرداز برون متنی( و  را  نظریه یری مدرسیییه بغدادز جریان خرد فت: از زمان شییکل

هم جدا شده به تدریج به دو دید اه کاملًا متفاوت تبدیل  شت این در   رای امامیه ازنص
 رای امامیه در مدرسۀ کوفه شاهد  را و نصحالی است که  لی رغم فعالیت جریان  قل

                                                 
بختیان و سید مرتضیهای مقایسه اندیشه»ز ب نک: حسینی زاده خضرآباد1 ز ؛ حسینی زاده152-150ز صکلامی نو

بختیان و شی  مفید در بستر مهای مقایسه اندیشه»  ب 92-90ز ص«یرام کلامی امامیه و معتالهکلامی نو
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ب البته یادآور 1اختلان زندانی میان محتوای ارائه شده از سوی این دو جریان امامی نیستیم
یه ا م می مام یان کلامی ا مان شییود جر یان متکل مان و جر حدم متکل یان م از جر

شکلنظریه ستقلالی  قل باورمند بودهپردازز همواره از ابتدای  و در  2اند یری به حمیت ا

که  3حقیقت تطوری که در بغداد اتفاق افتاد رهنمون شدن به حمیت  قل خود بنیاد است
 بارت دیگر نقطه امتیاز  در مدرسه کلامی امامیه در کوفه زندان هواداری نداشته استب به

زمان است حور همکلام نخستین امامیه اندیشه ورزی ا تقادی در ساحت  قل و وحی به
 رایی بیشییتر تمایل که پا از  بور از دوره فترت و رکود با اندکی تغییر به سییمت  قل

این  هاز آرای متفاوتی اسییت که در حوزه اندیشییه دینی ازداد این اختلان نگرهبرون 4یافتب
 دو مدرسه صادر شده استب

توان  فت: غالب اندشمندان در بیان سیر تاریخی این تحول روشی در کلام امامیه می
اندب در این میان امامی در کوفه به معرفت اضییطراری و نیازمندی  قل به وحی باور داشییته

نگاهی ظهور امامیه باشییند در رسییید همین متکلمان نو روهی از امامیه که به نظر می
ته هایی موجب  لم دانسیی به تن تدلال را  مه معتالیز نظر و اسیی قل را در ه نان   ندب آ ا

ستند و تاکید مینیاز از وحی میهای خود بیشناخت شناخت دان کردند که خرد آدمی در 

سولان و بعد از آن حمت می سال ر شدپرورد ار پیش از ار لازمه این دید اه  لاوه بر  ب5با

                                                 
 ب219-218ز ص« قلگرایی و نصگرایی در کلام اسلامی»ز ب سبحانی1
 ب27-2۶و 24ز ص«کلام امامیه؛ ریشه ها و رویشها»ز ب سبحانی2
ز «غدادجایگاه  قل در کلام امامیه در مدرسییه کلامی ب»ز ب برای آشیینایی با زیسییتی  قل خود بنیاد نک: رضییایی3

 ب21-15ص
 ب19-17ز ص«جایگاه  قل در کلام امامیه در مدرسه کلامی بغداد»ز ب رضایی4
 ب53-51ز صمقالات الاسلامیینز ب نک: اشعری5
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سابی بودن مع ستای معرفت اکت شناخت پرورد ار و در را ارنز بی نیازی  قل به وحی در 

ب از آنما که این 1شییناسییی اسییتنیازی  قل از وحی در خداشییناسییی معتاله مبنی بر بی
ای نداشییته و روایات امامیه نیا بر رویکرد در میان متکلمان کوفی هوادار شییناخته شییده

توان  فت: این دید اه در باب ؛ می2ندامعرفت اضییطراری و نیاز به وحی تأکید داشییته
اسییتب در همان ظهور امامی متأثر از معتاله ارائه شییدهمعرفتز در میان همین متکلمان نو

این اندیشه را برنتابیده و دید اهی متفاوت  -محمد نوبختیکم ابودست- صرز نوبختیان 

ست شی  مفید 3از جریان  مومی معتاله ارائه کرده ا سابی بودن ب در ادامه  هر زند بر اکت

؛ اما در تبیین رابطه وحی و  قل در رویکردی ضد معتالی بر نیازمندی 4معارن تأکید دارد

ب در  5داندرو وجود رسیول را در ابتدای تکلیف لازم می قل به وحی تأکید دارد و از همین
قل را در  لاوه بر اکتسابی دانستن معرفتز   معتالهزنهایت سید مرتضی در همسویی با 

 ب6دانداستدلال و نظر بی نیاز از سمع و وحی می

 بغداد ها وموضوعات تحول یافته در مدرسهاندیشه

همانگونه که اشاره شد در پی تغیراتی که در روش کلامی مدرسۀ کوفه نسبت به بغداد 
پدید آمدز محتوای کلامی این مدرسییه نیا با کلام دوران حضییور تفاوت هایی کردب این 

                                                 
 ب15ز ص1422ز المبارب قاضی  بد1
 ب1۶7-1۶2ز ص1ز جالکافاز ب کلینی2
 ب52ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری3
 ب۶1ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید4
 ب45-44ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید5
 ب1۶1ز صسیدمرتضاز ؛ همچنین نک: اسعدی128-127ز ص1ز رسا لز ب شریف مرتضی6
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محتوایی کاملًا باز بسییته تغییرات روشییی در این مدرسییه اسییتب از آنما که های تفاوت
شی در جریان سان نبوده تغییرات رو میاان آن در هر و های کلامی بغداد یک نواخت و هم

های کلامی این مدرسه به همان جریانی تفاوت داردز تغییرات محتوایی نیا در میان جریان
ستب البته د های کلامی بغدادز ر یک حرکت کلی فارغ از اختلان جریانترتیب متفاوت ا

محتوای اندیشییه کلامی مدرسییه بغداد با تقلیل  رایی در معارن  مید امامیه به کلام 
معتالی نادیک و از مدرسییۀ کوفه دور شییده اسییتب مختصییات این وا رایی را در راسییتای 

: جریان معتالیان شیعه شده توان زنین ترسیم کردهمان وا رایی روشی از مدرسۀ کوفه می
سیز و ده و و یدز قرآنز مقام های در حوزه شنا سان  صفاتز ان مختلف ا م از توحید و 

اندب آنها تنها در امام و غیر آن آرائی متفاوت از کلام پیشییین امامیه و همنوا با معتاله داشییته
خی آرای فر ی یا مباحث اصل مسأله امامت به امامیه پیوستند و اینگونه نبوده که تنها در بر

شه سیاری از نوپدید اندی ستگاه کلامی آنان در ب شندب از این رو د ای متفاوت بیان کرده با
های دیگر امامیه ها در  سستی آشکار با کلام نخستین امامیه ارائه شده استب جریانحوزه

فید و سید مرتضی تا شی  م -اندکه تقریبا معاصر با این جریان بوده-در بغداد از نوبختیان 
شه سانی به اندی شتهرویکرد یک شده ندا شیعه  اند و در مواردی ها معتاله و جریان معتالیان 

شی  مفید تلاش صاً نوبختیان و  صو شه متکلمان کوفی و مخ شت به اندی هایی برای باز 
صومین  شتهروایات مع سئله دا ضی به جا یکی دو مورد مانند م سید مرت اندب که البته 

که این جریان نو ظهور را های مقام ائمه در مقایسییه با انبیال و ملائکهز اندیشییه و ید و
شه ستز ای ا تاالیاندی شی  ا سبت به نوبختیان و  ضی ن سید مرت پذیرفتب از همین رو 

مفید در محتوای اندیشییه ها جا در مسییأله امامت و و ده و و ید همگرایی بیشییتری با 
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ها که ما در این بخش به  نوان نمونه برخی اندیشه 1دبمعتاله مخصوصا مکتب بهشمیه دار
کلامی متکلمان های های مدرسییه بغداد و همچنین اندیشییهتقریبا اندیشییه تمامی جریان

سی می ستز با این رویکرد برر سۀ کوفه در اختیارا شان دادن تفاوت مدر ضمن ن کنیم تا 
ن وا رایی و نقش هر یک از مدرسییه بغداد با مدرسییه کوفهز سیییر تاریخی ایهای اندیشییه

 های مدرسه بغداد را در این فرایند به تصویر بکشیمب جریان

 توحید و صفات

مندی در کنار باور اهل بیتهای متکلمان امامی در مدرسییۀ کوفه بر اسییاس آموزه
به حمیت  قلز به معرفت فطری معتقد بودندب آنان  لاوه بر مقابله با اهل حدیث در 

شیید در مقابل دید اه معتالیان در توحید و صییفات که به تعطیل منتهی می اندیشییه تشییبیه
ضورز  قل تنها از حرید آثار و آیات به مقاومت می صر ح کردندب از دید متکلمان امامی  

ست می صفات شناخت اجمالی از پرورد ار د صور ذات و  یابد و از ورود به توصیف و ت
شناخت حقیقی خدا ا ست و  شده ا ز حرید معرفت فطری که با معاینه و رویت الهی نهی 

 یردز امکان داردب این انگاره شاخصه اصلی خداشناسی امامیه در مدرسۀ قلبی صورت می
کوفه بودب در تبیین و نظریه پردازی این مسئله و توصیف خدای شخصی که از پیچید ی و 

ه و تمسیییم ظرافت خاصییی برخوردار اسییتز برخی از متکلمان کوفی  اه در ورحه تشییبی

                                                 
یسیینده در مقالاتی جدا به مقای؛ یادآور می۶ز صهای کلاما شککیخ مفیداندیشکک ز ب نک: مکدرموت1 سییه شییود نو

ها با مدرسییه کوفه و مدارس معتاله پرداخته اسییتب نک: برخی متکلمان بغداد و نسییبت آن اندیشییههای اندیشییه
باد مامی»ز حسیییینی زاده خضیییرآ مان معتالی و ا با متکل یارویی  یان در رو بخت ؛ حسیییینی زاده 29-4ز ص«نو

بختیان و سییید مرتضیییمقایسییه اندیشییه»ز خضییرآباد مقایسییه »ز ؛ حسییینی زاده1۶0-159ز صهای کلامی نو
بختیان و شی  مفید در بستر میرام کلامی امامیه و معتالهاندیشه  ب11۶-87ز ص«های کلامی نو
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دسییت کم در الفاظ  رفتار آمدندب این در حالی بود که جریان  مومی امامیه بر اسییاس 
 لاوه بر فاصییله  یری از اندیشییه تعطیل در شییناخت پرورد ار از هر  آموزه اهل بیت

کردند و در  ین حال بر شناخت فطری  ونه تشبیه و تمسیم زه لفظی و معنوی پرهیا می

 ب1داشتندو رویت قلبی تأکید 
راوندی به پاسییِ  اتهامات ابنفهمی در خیاط معتالی در بیانی آمیخته با اتهام و کج

رافضیه پرورد ار را دارای قد و صیورت و حد دانسیته که » وید: معتاله در باب توحید می
شود و زنین باور دارند که وی حرکت و سکون داشته و نادیک و دور و سبک و سنگین می

سپ شد و او اراده انمام کاری می الِم نبود  سطه بدایی که برای ا  الم  سپا به وا کند و 

صل می ضهز تعداد  2«شود آن را انمام نمیدهدوی حا ساب این قول به  موم راف وی با انت
و امامیه آنها را نفی کرده و از آنان دوری  اندکی از رافضییه را که با معتاله همنشییین بوده

ته هام جسیی ند؛ از این ات ندمبرا میا تابش می3دا جای دیگری از ک ید: ب وی در  مه » و ه
صوره الله را قبول دارند مگر تعدای از آن شتهروافض  صاحبت دا و  ها که قبلا با معتالیان م

شانروافض آنان را نفی کرده شدند و نپذیرفتند سد در این ب به نظر می4اند و نادیک آنان ن ر
کندز شیعیان این متکلمان اندر ند زیرا وی تأکید مینوبخت نیستدو  اارش مراد خیاط بنو

نوبخت نداریمب مهری امامیان نسییبت به بنواند و ما  اارشییی مبنی بر بیرا از خود رانده

                                                 
ز «توحید و صییفات خداوند»ز ز اهل بیت  ع( در باب توحید و صییفات نک: سییبحانیهای ب برای آشیینایی با آموزه1

مچنین برای آشنایی بیشتر با اندیشه متکلمان مدرسه کوفه در خصوص ؛ ه123-79ز ص1ز جدانشنامه امام  لی
 توحید و صفات نک: کتاب مدرسه کوفه تالیف استاد محمد تقی سبحانی که در دست انتشار استب

 (ب214و 37-3۶ز صالانتصارز کند خیاطب خیاط سه بار این مطلب را با مضومنی مشابه تکرار می2
 ب37-3۶ز صالانتصارز ب خیاط3
 ب214ز صالانتصارز ب خیاط4
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از این رو  1ظاهراً خیاط این اثر را پیش از آغاز فعالیت کلامی نوبختیان نگاشییته اسییتب
وبختیان تعداد اندکی از متکلمان امامی توان  فت: بنابر اد ای خیاط معتالی پیش از نمی

 اندب ای معتالی ارائه کردهاندز در توحید و صفات اندیشهکه همنشین معتاله بوده

های امامیه در تمسیییمز اندیشییه  روهی از متاخران نیا در  اارش از دید اه 2اشییعری
ستند امامیه را که در توحید هم شده « معتالهقالوا فی التوحید بقول ال»رأی معتاله ه یادآور 

وی ب 3اند ونه لوازم آن در مورد پرورد ار ا تقاد داشییتهکه به نفی تمسیییم و تشییبیه و هر
همچنین در بیان آخرین دید اه متکلمان امامیه در باب اسمال و صفات  قایدی به  روهی 

صفات می سبت داده که مانند دید اه معتاله در توحید و  شد و هر ونه از امامیه ن شبیه و با ت

 ب 4اندتمسیمی را از خدا نفی کرده
 فته یابیم مراد اشییعری از این  روه همان  روه پیشبا مقایسییه این دو  اارش در می

                                                 
تألیف کتاب1 کلام »ز  نک: مادلونگ مقالات الاسکککلامیینو کتاب  الانتصکککار ب برای تحلیل این دو  اارش و زمان 

 ب153-151ز صهای میاناهای اسلاما درسدیهاوفرق مکتبز «معتاله و امامیه
تاب 2 که اشیییعری ک ما  قالات الاسکککلامیب از آن تالیف کرده و دید اه ینم یه در های را در دهه آخر قرن سیییوم  مام ا

دو های ز بهترین منبع برای شییناخت اندیشییهموضییو ات مختلف کلامی را تا دوران غیبت صییغری  اارش کرده
شه سه آن با اندی سه بغداد و مقای ست امامیه در مدر ستب در کنار این اثر های جریان نخ سه کوفه ا متکلمان مدر

بختیان استبهای یکی از بهترین آثار در این راستا مخصوصا برای شناخت اندیشه اوا ل المقالاتاب کت  نو
 ب35ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری3
یای این اسیییت که از دید اه معتالیان و مقالات نگاران  رایش به اندیشیییه معتاله اندکی قبل از ب این  اارش4 ها  و

صار تألیف کتاب سال -توسط خیاط الانت ابتدا در میان  روه اندکی از امامیه که  -همری 270تا  250هایحدود 
دهه آخرقرن  - مقالات الاسکککلامیینز رواج یافته و در زمان تألیف کتاب اندهمنشییین معتاله و مطرود امامیه بوده

 رایی زنان  سترده بود ند این همای از متکلمان امامی این اندیشه را بر اید روه قابل توجه و شناخته شده -سوم
سوم حد -(303 لی جبایی مکه متکلمی معتالی مانند ابو ستن امامیه و  لاوه بر هم-اکثر در پایان قرن  رأی دان

ها اختلان این دو مذهب را در موضیییوع امامت می داند  قاضیییی  بد المبار در این مورد معتاله در توحید تن
ید: می سکر و قال: قد وافقونا فی بلغنی ان ابا لی » و شیعة بالع و العدل  الت  یدهم بان یممع بین المعتالة و ال

صده محمد بن صیمریو انما خلافنا فی الامامة فاجتمعوا حتی تکونوا یدا واحدة ف ضی  بد المبار«  مر ال ز  قا
 (ب39ز صمقالات الاسلامیینز ؛ اشعری291ز صفضل الا تاال
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قبه و ای مانند ابندانیم  لاوه بر معتالیان شیعه شدههای دیگر میاستب با توجه به  اارش

ز 2جبرویهو احتمالًا ابن 1بختیانالاحوص و نو مملکز متکلمان امامی مذهبی مانند ابوابن

اندب اشییعری در بیان قول معتاله در در توحید و صییفات زنین رویکردی داشییته 3و دیگران
کند که محتملًا این  روه از باب توحید نیا این دید اه را به حوایفی از شیییعه منتسییب می

مامیه را نیا در بر می لدیاناتمحمد نوبختی در کتاب ا.همچنین ابوب 4 یردا در  5رال و ا
 ونه کندز بسیییاری از امامیه مانند معتاله هرتأکید می« قول الموحدین و المشییبهین»باب 

اندیشه تشبیهی را از خدا نفی نموده و معتقدند خداوند نه جسم دارد نه صورت و نه جال و 

ه مانند ب در مقابل این  روهز برخی متکلمان امامی کوف6ها ندارد رض و شییباهتی به این

شام بن شدهه شبیه  سیم و ت سالم متهم به تم شام بن  زند معتالیان و ب هر7اندحکم و ه
اند اتهام تشییبیه و تمسیییم را به  موم امامیه در دوران حضییور مقالات نگاران تلاش کرده

پذیری نسبت داده و رد تشبیه و تمسیم از سوی امامیه پا از دوران حضور را ناشی از تأثیر

و این اد ا در ادامه از سوی برخی اسلام پژوهان و خاور شناسان  8معتاله تبیین کنند آنان از

                                                 
 ب38ز ص(1  20ز الت  ید و العدلاب المغنا فا اب ز بارالمب قاضی  بد1
 ب54ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری2
 ب38ز ص(1  20ز الت  ید و العدلاب المغنا فا اب ز المبارب قاضی  بد3
 ب15۶-155ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری4
بختب با توجه به زمان فوت ابو5 ز ؛ اقبال۶3ز صرجال نحاشاز همری  فته شده  نماشی310ی که حدود محمد نو

بختا ز ف رسکککتز ندیم( و با  نایت به این نکته که وی موفد به اتمام این کتاب نشیییده  ابن12۶ز صخانداث ن 
 توان  فت وی اندکی بعد از قرن سوم این کتاب را تألیف کرده استب( می225ص

 ب410-409ز ص1ز جبیاث تلبیس الح می  فا ترسیس بدع م الکلامی ز تیمیهب ابن6
 ب881-847ز ص2ز جنشری الفکر الفلسفاز ؛ نک: نشار35-31ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری7
اب فا اب  المغناز المبار؛ قاضی  بد35ز صمقالات الاسلامیینز ؛ اشعری214و  37-3۶ز صالانتصارز ب خیاط8

ترسکککیس بدع م الکلامی ز تیمیه؛ ابن38ز ص(1  20ز الت  ید و العدل یاث تلبیس الح می  فا  -409ز ص1ز جب
 ب389-353ز ص«های کلامی شیعه بر معتالهتأثیر اندیشه»ز ؛ همچنین نک: جوادی410
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صوم  مورد تایید و تأکید قرار  رفته؛ اما مراجعه به متون امامیه و روایات منقول از امامان مع
یای مینشییان از اندیشییه تنایهی امامیه در پیروی از اهل بیت  دهد و شییواهد  و

های البته این به معنای انکار ر ه 1پراکنی مخالفان نسبت به امامیه استنادرستی این اتهام 
ست  شبیه در میان برخی متکلمان امامی کوفه نبوده بلکه تأکیدی بر این مد ا ا سیم و ت تم

قاد یان  مومی که بیشییترین انت به این رویکرد تشییبیهی و تمسیییمی از سییوی جر ها 
شده  ضور مطرک  صر ح شمندان امامی در   صوم نیا همواره زنین اندی ست و امامان مع ا

ندرویکردی را نهی می یه در دوره اول 2کرد مام یان  مومی ا فت جر ید   با یت  ها ب در ن
شده و امامیه شیعه  سه بغداد ا م از معتالیان  سائل رویکرد ا تاالی مدر ای که در برخی م

پیرو  -تشییبیه در تقابل با برخی متکلمان امامی کوفه که متهم به تمسیییم و -اندداشییته
ضور هر شبیه در رویکرد  مومی امامیه در دوران ح سم انگاری لفظی و معنوی و ت  ونه ج

دانستند و تطوری که در مدرسه بغداد نسبت به مدرسۀ کوفه اتفاق خدا شناسی را مردود می
افتاد نفی تشبیه و تمسیم نبوده استب زرا که جریان  مومی مدرسۀ کوفه نیا به این مسئله 

 ونه که اشاره شدز برجسته شدن معرفت ه داشته است و تفاوت این دو مدرسه همانتوج
 قلی است که در نتیمه در بحث ذات و صفات زون معتاله به تحلیل و توصیف  قلی و 
یت   قلانی سیییازی معارن توحیدی همت  ماشییتند و منکر معرفت قلبی و مطلد رو

 ب 3پرورد ار حتی رویت قلبی شدند

                                                 
 ب389-353ص ز«های کلامی شیعه بر معتالهتأثیر اندیشه»ز ب نک: جوادی1
 ب10۶-104ز ص1ز جالکافاز ب نک: کلینی2
 ب۶2-۶0ز صتصییح الاعتقادز ؛ شی  مفید89-88و  ۶1ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید3
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ز 1تشیبیه و تمسییم در مدرسیه کلامی امامیه در بغداد از سیوی نوبختیاناندیشیه نفی 

مورد تأکید قرار  رفته و متکلمان برجسته امامی مدرسه بغدادز  3و سید مرتضی 2شی  مفید
اند نه تعالیم ا تاالیب این اندیشییه توحیدی را بر رفته از تعالیم امامان معصییوم دانسییته

و برخی معتالیان نیا به این تأثیر  4دانندمی هل بیتهمچنین ٱنان معتاله را وامدار ا

 ب5اندپذیری اقرار کرده

 علم و دیگر صفات الهی

شه باورمندان  شعری از امامیه  اارش کرده اندی در باب  لم الهی آخرین دید اهی که ا
دانسییتندب وی به ازلی بودن  لم الهی اسییت که هر  ونه حدوثی در  لم خدا را مردود می

ب هر زند وی 6اندنموده که این  روه هر  ونه تشییبیه و تمسیییمی را از خدا نفی کردهتأکید 
سیم را  شبیه و تم ضد ت شه  باورمندان به این دید اه را معرفی نکرده اما از آنما که وی اندی

شه معتاله را در باب توحید پذیرفته سته که اندی صر در امامیه متأخری دان شتر منح ز 7اندپی
بمی ه  مان اشییعریز همین متکلمان امامی متأخرز  لم الهی را ازلی و غیر توان  فت 

اندب ترتیب  اارش اقوال امامیه در باب  لم الهی نیا این اد ا را تأیید دانسییتهحادم می
 کندبمی

                                                 
 ب77ز ص1ز بیاث تلبیس الح می  فا ترسیس بدع م الکلامی ز تیمیهب نک: ابن1
 ب51ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید2
 ب۶03-570ز صالذخیرة فا علم الکلامز ب سید مرتضی3
 ب148ز صامالاز ؛ سید مرتضی90-77ز ص کایاتز ب شی  مفید4
 ب385-379ز ص«های کلامی شیعه بر معتالهتأثیر اندیشه»ز ب جوادی5
 ب39ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری6
 ب35ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری7
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اشعری هشت دید اه متفاوت را به دیگر امامیه نسبت داده است که نقطه اشترار این 
ستز ازلی نبودن  لم خدا به اقوال در مقابل دید اه نهم ک شه معتاله و امامیه متأخر ا ه اندی

به معنای رایجز صفتی ذو اضافه و تابع معلوم است «  لم»دانیم اشیال استب زنان که می
بیاید نیاز به معلوم دارد و آن معلوم حادم استب از همین رو « یعلم»بدین معنا که ا ر واژه 

ستین را باورمند ب شعری امامیه نخ شعری در همین ه حدوم  لم الهی معرفی میا کندب ا
صفاتی زون  صفات دیگری مانند حیات و قدرت خدا و  صفت  لم در   اارش  لاوه بر 

ب در 1سییمیع و بصیییر نیا همین اختلان آرال کوفیان و امامیه متأخر را  اارش کرده اسییت
سییه امامی توان  فت در تبیین صییفات الهی اختلان جدی بین متکلمان مدرممموع می

ظهور در  صییر غیبت صییغرا وجود داردب امامیه متقدم مانند هشییامینز کوفه و متکلمان نو
مومن الطاق و زراره با وجود اختلافی که در تبیین صفات با یکدیگر دارند در تقابلی مبنایی 

اند اما پا از دوران حضور در نخستین با معتاله در مورد صفات الهی نظریه پردازی کرده
نوا با معتاله به تبیین ماهیت صفات و نسبت ها از مدرسه کوفهز متکلمان امامی همراییوا 

ستهآن با ذات الهی پرداخته صورت کلی  ین ذات و ازلی دان صفات را به  اندب از این اند و 
های کلام امامیه در این دوران با مدرسۀ کوفه مسئله توان  فت که از مهمترین تفاوترو می

که متکلمان متأخر با نگاهی به اندیشییه معتاله که صییفات الهی را در یک  صییفات اسییت
های صورت بندی ساده  رضه کرده بودندز از اندیشه متکلمان کوفی که پیچید ی و دقت

از روایات اهل بیت بود؛  -نه الااماً همگی صییحیح -کلامی خاص داشییته و تفسیییری
نیا همان اندیشییه معتاله را در باب  رویگردان شییدندب در ادامه متکلمان مدرسییه بغداد

                                                 
 ب3۶ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری1
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ضور به  1صفات الهی بر ایدند سۀ کوفه در میان متکلمان امامیه پا از ح شه مدر و اندی
 افول  راییدب

به پیروی از  –کرد این نکته به اجمال ضییروری اسییت که از منظر متکلمان کوفه یاد
ساخت  -های اهل بیتآموزه صفات ذات باید جدا  و در این میان صفات فعل را از 

ها که  ین ذات الهی هسییتندز هاز صییرن نظر از حقیقت آنبرای  لم و قدرت و امثال آن
یک مرتبه در فعل الهی در نظر  رفت که هم حادم و هم تابعی از معلوم بالفعل هسییتندب 

  2ها به کلی از صفحه کلام امامیه کنار رفتب این مطلب همان است که بعد

 اراده الهی

یده به امامیه متکلمان  در باب اراده الهی « القائلون بالإ تاال و الإمامه»معتالی  رو
شام بن ضرمی  حکمز ابودید اهی موافد با معتاله و متفاوت از متکلمانی مانند ه مالک ح

ساس این دید اهز اراده میثم کوفی دارند که اراده الهی را حرکت میو  لی بن ستندب بر ا دان
بته این معتالیان شیییعه شییده در باب زیسییتی آنز دو دید اه متفاوت الهی حرکت نبوده ال
شتند: برخی از آن سته و معتقدند « مراد»ها اراده را با دا ست « اراده»یکی ندان آفریده خدا

ای دیگر باشیید و برخی دیگر اراده خدا در ایماد شیییل را البته نه اینکه خود معلول اراده

 ب 3ید بر آناند نه زیای زاهمان شیل دانسته

                                                 
 ب158-73ز صز الملخص فی اصول الدین؛ سید مرتضی55-51ز صاوا ل المقالاتز ب نک: شی  مفید1
مدرسییه کلامی کوفه در دوره »های متکلمان کوفی در باب صییفات الهی نک: کتاب ب برای تبیین صییحیح اندیشییه2

 محمد تقی سبحانی که در آستانه نشر قرار داردب به قلم استاد« نظریه پردازی
 -508ز ؛ همچنین برای آشنایی با دید اه معتاله در این باب نک: همان42-41ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری3

 ب51۶
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تفاوت اصلی دید اه امامیه نخستین با دید اه معتاله و به تبع آن معتالیان شیعه شده در 
دانسییتند که به یک اراده دیگر پدید باب اراده در این اسییت که معتاله اراده را مخلوق می

 نیامده و جایگاه آن بیرون از ذات خدا استب از این نظر اه اراده صفت فعل است و منبعث
زنینی این بود که بیرون ذات زیای جا مخلوق از ذات الهی و حادمب اشییکال دید اه این

آید که خدا نیسییت که ا ر جوهر باشیید قدیم اسییت و ا ر  رض باشیید یا در خدا پدید می
شکال  روهی از محل حوادم می س  به این ا ستط در پا شود یا در جوهری که قدیم ا

حل ندارد و معتاله متاخر مانند فلاسییفهز اراده را همان معتاله آن را  رضییی دانسییتند که م
دانسییتند نه  لم دانسییتند که  ین ذات اسییتب ولی امامیه نخسییتین اراده را فعل خدا می

ست نه غیر ذات و  سیر که اراده نه ذات ا شام نظریه معنا را با این تف مخلوق که در نهایت ه
مورد دیگر صییفات الهی نیا در تقابل با  لذا مخلوق نیسییتز ارائه دادب این نظریه هشییام در

نه ذات هستند نه غیر ذات و در  -البته صفات فعل –اندیشه معتاله مطرک بوده که صفات 

حرکه »مالک حضییرمی نیا حرکت را برای خدا  ابو 1بردبرا به کار می« معنا»این مورد تعبیر 
که در ذات الهی « لهحرکه فی ال»دانسیت که بیرون ذات خداسیت نه حرکت در خدا « لله

 ب2حادم شود
فعله »رسیید شییی  مفید و شییا ردش کراجکی به تبع روایاتز اراده الهی را به نظر می

حکم است هر که نو ی نادیکی به اندیشه هشام بن 3دانسته اند«إحداثه الشیل»و « الشیل

                                                 
شعریرا به کار می« هی معنی لا هی الله و لا غیره»ب وی برای تبیین نظریه خود تعبیر 1 ز سلامیینمقالات الاز برد  ا

 (ب41ص
 ب51۶-508و  42-41ز صمقالات الاسلامیینز ب نک: اشعری2
ز 2ز جکنز الف ا دز ؛ کراجکی53ز صاوا ل المقالاتز ؛ شیییی  مفید12-11ز صمسکککرل  فا الارادیز ب شیییی  مفید3

 ب82-81ص
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صریح نموده وی  شعری ت سته ولی ا شام اراده را حرکت دان مان را ه« یحرکه البار»زند ه

و از آنما که شییی  مفید در اوائل المقالات  اارشییی از تفاوت  1داندمی« فعله الشیییل»
اندب این رأی بودهتوان حدس زد نوبختیان نیا با او همدید اه خود با نوبختیان نیاورده می

اما  ب2حکم در برخی مسائل کلامی بعید نیستمطلب با توجه به همگرایی آنان با هشام بن
ی تفسیر  روه اول از معتالیان امامی را که همان تبیین معتاله بصره از اراده الهی سید مرتض

حادم لا »استز ارائه داده استب بر اساس این دید اه اراده غیر از مراد بوده و اراده خدا را 

 ب3داندمی« فی محل

 بدا و نسخ

بنابر دید اه  دو دید اه از امامیه  اارش کرده اسیت« إخبار»اشیعری در مورد نسی  در 
دهد؛ نسبت می« اکثر اوائلهم و اسلافهم»نخست که به بیشتر  ذشتگان و امامیه نخستین 

دهد اما آن افتد بدین معنا که خداوند وقوع زیای را خبر مینسیی   اهی در خبر اتفاق می
شییودب  روه دوم که حبد تقسیییم اشییعریز متأخران امامیه یعنی متکلمان اتفاق واقع نمی

 صر غیبت صغرا هستندز نس  در خبر بدین معنا که خدا به وقوع زیای خبر دهد  امامی
شود؛ جایا نمی س  در خبرها را دروغ بودن یکی از سپا آن خبر واقع ن دانندب آنان لازمه ن

 ب4داننددو خبر می

                                                 
شعری1 شام بنامتداد »ز ؛ نک : رضایی213ز صمقالات الاسلامیینز ب ا شکلجریان فکری ه  یری مدرسه حکم تا 

 ب9۶-95ز ص«کلامی بغداد
بختیان در رویارویی با متکلمان معتالی و امامی»ز ب حسینی زاده خضرآباد2  ب33-4ز ص«نو
 ب389-370ز صز الملخص فی اصول الدینب سید مرتضی3
 ب53ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری4
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وی در بیان دید اه امامیه در مورد بدال نیا سه دید اه مختلف  اارش کرده که بر اساس 
خدا این  بدا( برای  نای تغییر اراده   به مع یان نسیی  را  مام  اارش  روه اول و دوم از ا

سته شتند خدا اراده انمام کاری در یک زمان معینی را میدان سپا اند؛ آنان باور دا نماید و 
بدایی که برای او حادم می یل  دهدب از این رو هنگامی که شییود آن را انمام نمیبه دل

کندز این نسیی  به واسییطه بدایی نماید سییپا آن را نسیی  مییعتی میپرورد ار امر به شییر
اسییت که برای وی پدید آمده اسییتب بنا بر این اندیشییهز نسیی  نیا نو ی بدا برای خداوند 
سوم از امامیه بدا برای  ستب  روه  شریع ا س  در ت ست با این تفاوت که بدا در اخبار و ن ا

رسیید  روه سییوم مانند دانندب به نظر میجایا نمیخداوند را نفی نموده و آن را بر خداوند 
س  می ستند بدین معنی که خدا از ابتدا آن امر را موقت قرار داده معتالیان بدا را همان ن دان

ستین بیان می ستب این  روه لازمه بدایی را که امامیان نخ ستها اند در کردند جهل خدا دان
دانسییتند که با معنایی که ر در اراده الهی میحالی که متکلمان امامی در کوفه بدا را تغیی

 ب 1پیشتر در باب اراده از این متکلمان ارائه شد ساز ار است
کردند همان  روه متأخران امامیه در  صییر ظاهراً این  روه که بدا برای خدا را نفی می

س  در إخبار را برای خدا جایا نمی ستند که ن شعری ه ستندب خیاط نیا در بیان تا وحید دان
ست که خدا خبر میامامیه می شیعیان به بدال باور دارند و آن این ا دهد کاری  وید: همه 

صل می سپا برای او بدال حا صرن میرا انمام خواهد دادز  شودب شود و از انمام آن من
سالمز مومن الطاقز  لی حکمز هشام بنوی این دید اه را به همه امامیه از جمله هشام بن

سبت میلیمیثمز  بن سکار ن صور و  دهد و در این میان تعداد اندکی از امامیه که بن من

                                                 
 ب39ز صمقالات الاسلامیینز ب نک: اشعری1
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داند وی این اند از این باور مبرّا میاند و توحید معتالی را باور داشتههمنشین با معتاله بوده

قبه که از معتالیان شیعه شده استز بدال به ب ابن 1 روه اندر را مطرود امامیه دانسته است
ست و باورمند به این باور را معنای  سته ا ستفاد را تنها قول مغیریه دان احدام رأی و  لم م

کم در احلاق را دسییت یشییی  مفید دید اه این دسییته از امامیان معتال 2 شییماردبکافر می
 وید: همه امامیه بر احلاق لف  بدا در وصییف خدا به دلیل لفظی نادیده انگاشییتهز می

ز اما در تفسیر بدا در توجیهی آشکار بدا را به همان معنای 3ر دارندروایات وارده  سمع( باو
نسیی  ناد  امه مسییلمینز تفسیییر نموده و اختلان خود را با دیگران  معتاله( تنها لفظی 

داندب وی با نسبت دادن این دید اه به  موم امامیه اختلان شیعیان با دیگر مسلمین در می
شه بدا را به سمعی ار میکلی انکمحتوای اندی کند و اختلان لفظی را هم تنها به دلیل ادله 

المبار درمورد ای متفاوت به نوبختیان نسبت نداده و  فتار قاضی  بدب وی اندیشه4داندمی

ب همچنین سید مرتضی 5نوبختیان نیا در تأیید این رویکرد ا تاالی آنان در این مسئله است
داند و تلاش در بدال را تنها اختلافی لفظی می مانند شییی  مفید اختلان معتاله و امامیه

 ب6کند همین دید اه را به هشام و امامیه نخستین نسبت دهدمی

                                                 
 ب37-3۶ز صالانتصارز ب خیاط1
در این قسییمت را تصییحیح کرده اسییت  کمال الدین؛ مدرسییی متن 10۶ز ص1ز جکمال الدینز ب شییی  صییدوق2

 (ب 279ز صز مکتب در فرایند تکامل مدرسی
 ب۶4ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید3
 ب80ز صالمقالاتاوا ل ز ب شی  مفید4
 ب38ز ص(1  20ز الت  ید و العدلاب المغنا فا اب ز المبارب قاضی  بد5
 ب87ز ص1ز الشافا فا الامامةز ب سید مرتضی6
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 انسان

اشییعری زهار دید اه در مورد زیسییتی انسییان از امامیه  اارش کرده اسییتب براسییاس 
 یعنی بدن و -حکم بدان قائل بودهز انسییان اسییمی برای دو معنیدید اه اول که هشییام بن

باشدب و دید اه دوم انسان است که بدن موات و میرا و روک فا ل درار حساس می -روک 

اشعری دید اه سوم و  1داندبکند و انسان را بیش از یک جال نمییتماا معرفی میرا جال لا
اندز نسییبت داده اسییتب دید اه سییومز اندیشییه زهارم را به معتالیانی که به امامیه پیوسییته

دانستندب ایست که بر دید اه نظام معتالی بوده و انسان را همان روک میه شدهمعتالیان شیع
الهذیل بوده اند و انسان ایست که بر اندیشه ابودید اه زهارمز اندیشه معتالیان شیعه شده

نماید این دو  روه از معاصران ب اشعری تأکید می2دانستندرا همین جسم قابل مشاهده می

 ب 3وی هستند
د نوبختیان و سییپا شییی  مفید این دید اه معتالیان شیییعه شییده را که بر رفته از هرزن

شام بن شه ه شه معتالیان بود نپذیرفتند و بر اندی سی که بر رفته از اندی شنا سان  حکم در ان

صوم  شتندروایات امامان مع ضی4بودز تأکید دا سید مرت شی   5؛ اما  شینش  و جان

-داند که او را همین بدن و هیکل مشاهَد می -نسان را نهایت تعریف اخیر از ا در 6حوسی

                                                 
( و از حرید وی وارد اندیشییه برخی 332ز صمقالات الاسککلامیینز راوندی بوده  اشییعریب احتمالا این نظریه ابن1

 استبامامیان شده
ز الت  ید و العدلاب المغنا فا اب ز المبارز نک: قاضیییی  بدالهذیل  لان برای آشییینایی با دید اه نظام و ابو ب2

 ب310ز ص11ج
 ب۶1-۶0ز صمقالات الاسلامیینز ب نک: اشعری3
ی ز ب شی  مفید4  ب۶1-57ز صمسا ل السرو
 ب114ز ص1411ز ؛ همو245-237ص زالرربلسیات الاولاز ب سید مرتضی5
 ب114-113ز صالاقتصاد فیما یتعلق بالاعتقادز ب شی  حوسی6
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که ظاهراً ابتدا از حرید برخی معتالیان شیعه شده وارد کلام امامیه شده بودز بر ایدند و در 

 ب1رد نظریه شی  مفید و نوبختیان استدلال کردند

 قرآن

نه مخلوقب  دانستند وامامیه نخستین و در رأس آنان هشام بن حکم قرآن را نه خالد می
شام بن حکم غیر مخلوق خواندن قرآن را نیا جایا نمی شده ه ست و بر همچنین  فته  دان

اساس همان مبنای پیش  فته در باب صفاتز هشام قرآن را صفت دانسته که قابل توصیف 
نیسییت و فعل الهی اسییت که مانند  لم و ارادهز نه خداسییت نه غیر خداب در این دوران 

شینیان معتقد بودند قرآن   روهی از متأخران شعری بودند بر خلان پی صر ا امامیه که معا
شترر بودندب  شه با معتاله م شده و در این اندی سپا بود  ست و نبوده  مخلوق و محدَم ا

در  3ب این نظریه معتالی2کنداشییعری از اینان با  نوان  روهی از متأخران امامیه یاد می
ها قرار نگرفتب شییی  مفید ا ر زه محدَم انمدرسییه بغداد مورد پذیرش کلی همه جری

پذیرد اما از احلاق لف  مخلوق بر آن به دلیل روایات ناهی در این باب بودن قرآن را می
خودداری کرده اسییت وی در این مسییئله نیا دید اه متفاوتی به نوبختیان نسییبت نداده و 

 صییر حیات وی هسییتندز  دید اه خود را به دیگر امامیه مگر معدود افرادی که نادیک به

سید مرتضی نیا با تبیین لغوی بر  دم جواز نامگذاری قرآن به مخلوقز  4نسبت داده است

                                                 
الاقتصاد فیما ز ؛ شی  حوسی245-237ز صالرربلسیات الاولاز ؛ سید مرتضی114ز صز الذخیرةب سید مرتضی1

 ب121-113ز صیتعلق بالاعتقاد
 ب40ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری2
 ب192ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری3
با خود می4 باه معتاله بغداد را همنوا  به اشیییت ( این در 53ز صاوا ل المقالاتز خواند  شیییی  مفیدب شیییی  مفید 
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زند قرآن محدَم اسییت اما با توجه به روایات بسیییاری که از ائمه نماید هرتأکید می
مبنی بر  دم جواز احلاق لف  مخلوق بر قرآن وارد شییدهز اندیشییه معتاله را رد کرده 

ب این مطلب  ویای این است که پیش از شی  مفید و سید مرتضی برخی از امامیه 1است
شه معتاله را انتخاب کرده شدهدر باب قرآن اندی شین امامیه رویگردان  اند اند و از دید اه پی

اند اما و در ادامه شی  مفید و سید مرتضی هرزند در  مل همان دید اه معتالی را پذیرفته
اندب مخالفت با از احلاق نام مخلوق بر قرآن پرهیا کرده ایات اهل بیتبا  نایت به رو

شه معتاله به  نوان رویکرد اهل بیت در این موضوع در میان غیر امامیه حتی  این اندی

 ب2اهل حدیث شناخته شده بود
اشییعری در بیان دید اه امامیه در باب تحریف قرآن سییه نظریه را  اارش کرده اسییت: 

اند اما به نقصییان قرآن باور ا ر زه زیاده و تغییر در متن قرآن را مردود دانسییته روه اول 
دانسییتندب  روه دوم که احتمالًا متعلد به اند البته آنان امام را بدان نقصییان آ اه میداشییته

باورمندان به نقصان و زیاده است در متن اشعری افتاد ی داردب اشعری نظریه  دم نقصان 
ضافه را به سوم از امامیه که معتاله امامی و ا سبت « القائلون بالا تاال و الامامة»اند  روه  ن

دهد که برخلان امامیه پیشییین هر ونه تحریفی اََ مّ از تغییر و تبدیل و حذن را رد می
دانند که خدا بر پیامبر نازل کرده اسییتب ظاهراً کنند و قرآن موجود را همان قرآنی میمی

های قرآن نیا هیچ جابمایی صییورت  روه حتی در زینش آیات و سییورهبنابر دید اه این 

                                                 
شعری شتند ا ست که اکثر معتاله بغداد به مخلوق بودن قرآن ا تقاد دا شی  192ز صمقالات الاسلامیینز حالی ؛ 

 ب53ز صاوا ل المقالاتز مفید
 ب53ز ص1ز جرسا ل الشریف المرتضاز ب سید مرتضی1
 ب124ز صربقات المعتزل ز مرتضیب ابن2
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در نظریات فقهاز متکلمان » وید: ب سید مرتضی در الطرابلسیات الاولی می1نگرفته است
ناظره ما زون ابوو م هب  مذ بهز ابوجعفر ابن ران  یانق قاب و  الاحوصز نوبخت و ا 

شان هیچ سلاف صریحی دربارۀ تأییدا صان قرآن برنمی  اه به قول  خوریم و از آنان نفیاً و نق

ست سیده ا صان قرآن به ما نر سخنی در مورد نق ب هر زند در نگاه ابتدایی به نظر 2«اثباتاً 
رسد مراد اشعری از مخالفان تغییر و تحریف قرآن در میان امامیه همین افرادی هستند می

شویم سید مرتضی  ملًا قول به که سید مرتضی نام برده اما در نگاهی دقید تر متوجه می
صان را بدان صان یا نفی نق صریح آنان در مورد نق سب نکرده وتنها در مقام نفی قول  ها منت

های خود مفید بنابر شنیدهب شاهد بر این مد ا این است که شی  3 دم نقصان قرآن است

این  اارش   مان سییید مرتضیییبی 4دهدقول به نقصییان و زیاده را به نوبختیان نسییبت می
ست؛ آن را معتبر  سمو اتش بوده ا ساس م شی  مفید برا ستادش را دیده اما زون  فتار  ا

 وید قول صییریحی  مسییتندی( در مورد نوبختیان نفیاً و اثباتاً در دسییت ما ندانسییته و می
صراحتاً قول به  شده  شیعه  شعری به این  روه از معتالیان  ست که ا ستب این در حالی ا نی

سبت می نفی هر ونه ست که اینان در مورد  دم تحریف تحریفی را ن دهد که  ویای این ا

  5اند نه اینکه اثباتاً و نفیاً در این مورد سخنی نداشته باشندباقوال خود را بیان کرده
اند اندیشییه آنان در رد جدای از اینکه این  روه از معتالیان شیییعه شییده زه افرادی بوده

                                                 
 ب47ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری1
 ب207-20۶ز صالرربلسیات الاولاز ب سید مرتضی2
بختیان و سید مرتضیاندیشهمقایسه »ز ب نک: حسینی زاده خضرآباد3  ب1۶0-159ز ص«های کلامی نو
 ب82-80ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید4

ز رجال نحاشکککاز الاحوص نیا از آنما که وی معتالی امامی نبوده بلکه امامی مذهبی  نماشییییب در مورد ابو20
( 38ز ص(1 20ز الت  ید و العدلاب نا فا اب المغز المبار( با اندیشییه توحید معتاله بوده  قاضییی  بد157ص

 ناظر به وی باشدب« القائلون بالا تاال و الامامه»نمی تواند  بارت 
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یان  ونه تحریف قرآن در اهر ته نشیییدب نوبخت پذیرف به راحتی  غداد  مان ب یان متکل مه م دا

 1انداحتمالًا در موضییعی کاملًا مخالفز  لاوه بر نقصییان به زیاده در قرآن نیا معتقد بوده

این دید اه را  2شی  مفید نیا  لاوه بر تصریح به تغییر در زینش و ترتیب آیات و سور قرآن
سته و روایت  داندمی از اتفاقات امامیه در مقابل معتاله صان قرآن را  قلًا ممکن دان وی نق

ضه را موید آن می ستفی صان قرآن را پذیرفته اما 3داندم ست که ا ر زه وی نق ب قابل تذکر ا
«  ما بین الدفّتین»شیییعیان را به قرائت ا تقاد دارد این قرآن موجود حمت بوده و ائمه 

و شی   5اما بر خلان شی  مفیدز سید مرتضی 4اندسفارش کرده و فراتر از آن را نهی کرده

سی ست  هر ونه تحریف و تغییر و تبدیل را رد کرده 6حو سور قرآن را بد و تألیف و ترتیب 

  7اندبرسول خدا دانسته

 مقام امام

ست:  روه اول انبیال را  سه دید اه از امامیه در مورد جایگاه امام  اارش کرده ا شعری  ا
دانستند  روه د البته برخی از این  ره مقام ائمه را برتر از فرشتگان میدانستنبرتر از ائمه می

دوم کسانی بودند که به برتری ائمه بر انبیال و فرشتگان باور داشتند و  روه سوم که برخی از 

                                                 
 ب82-80ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید1
 ب80ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید2
 ب4۶ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید3
ی  مسا لز ب نک: شی  مفید4  ب81ز صالسرو
 ب3۶4-3۶1ز صالذخیرة فا علم الکلامز ؛ سیدمرتضی222-207ز صالرربلسیات الاولاز ب سید مرتضی5
 ب3ز ص1ز جز التبیان فی تفسیر القرانب شی  حوسی6
شی که ابنب ابن7 سی معتقدین به تحریف حام در  اار شی  حو ضی و  سید مرت را تکفیر حمر نقل کرده اد ا کرده 

 (223ز ص4ز جلساث المیزاثز حمرکردند  ابنمی
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بودند؛ به برتری انبیا و ملائکه از امامان « القائلون بالا تاال و الامامه»معتالیان شیعه شده 

سلا شتند و جایا نمی لیهم ال شندمز باور دا شتگان با ستند ائمه برتر از انبیال و فر این  1دان
های مدرسییه بغداد پذیرفته نشییدب قول معتالیان شیییعه شییده در ادامه در میان دیگر جریان

وی همچنین بر برتری امام  لی  2دانسییت را برتر از فرشییتگان میشییی  مفید ائمه 

شییی  مفید در اوائل  3ز حضییرت محمّد تأکید کرده اسییتو دیگر ائمه بر انبیال غیر ا
المقالات در بیان دید اه خود مبنی بر برتری ائمه بر انبیال و فرشییتگانز تأکید کرده روایات 

های متفاوت امامیه در این باب کندب وی دید اهاهل بیت و آیات قرآن دید اه او را تایید می
توان احتمال داد آنان نیا وبختیان نسیبت نداده لذا میای متفاوتی به نرا بیان کرده و اندیشیه

ب سید مرتضی نیا با تکیه بر اجماع امامیه تأکید 4دانستندائمه را برتر از فرشتگان و انبیال می

ستندنموده ائمه  شتگان ه سالة الباهرة ف»ب وی در 5برتر از فر نیا « العترة الطاهرة یالر

ب بنابراین رویکرد 6اسییتخاتم النبیین اسییتدلال کرده بر همه انبیال مگر بر تقدم ائمه 
شد و در مدرسه بغداد یکی از دو قول  شده در میان امامیه مورد قبول واقع ن شیعه  معتالیان 

استز رسد مورد تأکید روایات اهل بیت مطرک در میان امامیه نخستین که به نظر می
 رواج یافتب

                                                 
 ب47ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری1
ستا کتابی با  نوان2 رجال ز تألیف کرده است  نماشی« تفضیل الائمه  لیهم السلام  لی الملائکه» ب وی در این را

 (ب71ز صاوا ل المقالاتز ؛ شی  مفید401ز صنحاشا
 ب38-18ز صز تفضیل امیر المومنین  لیه السلام؛ شی  مفید70ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید3
 ب71-70ز صاوا ل المقالاتز ب نک: شی  مفید4
 ب333ز ص2ز جامالاز ب سید مرتضی5
 ب257-251ز ص2ز جرسا ل الشریف المرتضاز ب سید مرتضی6



 مدارس کلامی امامیه

364  

 ایمان و کفر و وعید

صییر حضییور ایمان را اقرار به خداز پیامبرز امام و آنمه از سییوی آنان ظاهراً امامیه در  
دانستد که ا ر این اقرار با معرفت همراه باشد انسان مسلمان مومن نامیده تشریع شده می

سلمان خوانده میمی شد تنها م شعری دید اهی 1شودشود و ا ر اقرار بدون معرفت با ب ا
 صییر وی هسییتند نسییبت روهی از امامیه که هممتفاوت با اندیشییه جمهور امامیه به  

یک از معاصییی اسییت وی دهدب در باور آنان ایمان انمام تمام حا ات و کفر انمام هرمی

یه را به  نوان پدید آورنده  مبدع( این اندیشیییه در امامیه معرفی میابن ب این 2کندجبرو

ز از سوی نوبختیان 3ر استتعریف از ایمان که در همسویی با تفسیر معتاله از ایمان و کف

سید مرتضی 4و شی  مفید پذیرفته نشدب در حقیقت برخلان اندیشه ا تاالیز مدرسه  5و 
کردند و تعریف بغداد در پیروی از امامیه نخسییتین  مل را در تعریف ایمان داخل نمی

سمی کلام امامیه در ب غداد ا تاالی این  روه اندر از امامیه در ادامه مورد پذیرش جریان ر
 قرار نگرفتب

صحیح می شه و ید را نا شعری در در تقابل با جریان  مومی امامیه که اندی ستندز ا دان

                                                 
ای متفاوت از باور  مومی متکلمان این مدرسه مدرسه کوفه نیا  لی بن میثم و پیروانش اندیشهب در میان متکلمان 1

جبرویه نیا داردب بر اسییاس  اارش اشییعری هایی با اندیشییه معتاله و ابناند که البته دید اه آنان تفاوتارائه داده
ز د و هر کسییی که این مممو ه را دارا بوددانسییتنآنان مممو ه معرفت و اقرار به آن و سییایر حا ات را ایمان می

نامیدندب در  ین دانسییتند و کسییی که بخشییی از حا ات را غیر  امدانه ترر کند فاسیید میدارای ایمان کامل می
سلام خارج نمی سلمان را در مورد وی جاری میحال آنان را ملت ا ستند و احکام م شعریدان ستند  ا مقالات ز دان

 (ب54ز صالاسلامیین
 ب54-53ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری2
 ب537ز صالذخیرة فا علم الکلامز ب سید مرتضی3
 ب84ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید4
 ب537-53۶ز صالذخیرة فا علم الکلامز ب سید مرتضی5
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 1کندهمان باب ایمانز  روهی از متکلمان امامیه معاصر خود را معتقد به و ید معرفی می

؛ کند روهی از امامیه را باورمند به و ید حتی در مورد شیعیان معرفی می 2و در جای دیگر
 جبرویه و پیروان وی هستندب که به نظر این  روه ابن

های معتاله و حتی از نقاط اصییلی تمیا آنان از ا تقاد به و ید که از مهمترین اندیشییه

ز نیا در ادامه میان متکلمان مدرسییه بغداد پذیرفته نشیید و 3دیگر فرق شییمرده شییده اسییت

 ب 7این تفکّر تلاش نمودنددر رد  6و سید مرتضی 5شی  مفید 4 لاوه بر نوبختیان

 استطاعت و اعمال عباد

سبت آن  ستی ا مال بند ان و ن شه در باب زی ضور دو اندی از متکلمان امامی دوران ح
با خدا  اارش شیییده اسیییتب هشیییام بن حکم بنابر قولی ا مال بند ان را مخلوق خدا 

شام ا مال بند ان را از آن جمی ست و بنا بر  اارش جعفر بن حربز ه هت که آنان آن دان
ساب می نمایند اختیاری و از آن جهت که پیدایش آن  مل متوقف بر پیدایش را اراده و اکت

                                                 
 ب54-53ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری1
 ب55-54ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری2
-34ز صاوا ل المقالاتز ؛ شی  مفید223-222ز ص3ز جمروج الذهبز ؛ مسعودی12۶ز صالانتصارز ب خیاط3

 ب38
بختیان اصییل و ید را رد کرده4 ز  ناهان صییغیره و ز موافاتز مانند احباطاند اما در برخی فرو ات و یدب ا ر زه نو

 (ب۶4ز صرجال نحاشاز ؛ نیا نک: نماشی84-82ز صاوا ل المقالاتز ند شی  مفیدارأی با معتالهکبیره هم
 ب82و  4۶ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید5
 ب505-504ز صالذخیرة فا علم الکلامز ب سید مرتضی6
سل پا از ابن7 شا رد ابوز ابوجبرویهب البته یک ن سنمردی که  سو سین  شده الح بختی بود متهم به و ید  سهل نو

 (ب381ز صرجال نحاشاز است  نماشی
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ب نظریه دوم از آن دیگر متکلمان امامی در  صر 1دانستسبب مهیج استز اضطراری می
ساس روایات وارده از ائمه  ست که بر ا ضور ا شه لا جبر و لا تفویض باور ح به اندی

دانستند این  روه از این راستا اندیشه تفویض معتاله و جبر جهمیه را باحل می داشتند و در
ند ان  یا غیر مخلوق بودن ا مال ب باب مخلوق  به ابراز  قیده در  مامیه خود را مکلف  ا

قولون بالا تاال و یقوم »دانسییتندب بنا بر  اارش اشییعری معتالیانِ پیوسییته به امامیه نمی
سبتی بر خلان امام« الامامة ساً بین ا مال بند ان و اراده الهی هیچ  ونه ن سا شین ا یه پی

ب نقطه اشییترار امامیه 2دانسییتندقائل نبودند و از این روز ا مال بند ان را مخلوق خدا نمی
ساس آموزه ست که آنان بر ا شه ا تاالی این ا ضور در مقابل این اندی صر ح های اهل در  

اند ولی معتاله شیعه شده بنا مخلوق بشر ندانستها مال بند ان را به حور مطلد  بیت

دانسییتنی اسییت که بر حبد 3اندببر باور ا تاالی این ا مال را مطلقاً به بند ان نسییبت داده
ها در اراده خویش آزادند و خداوند متعال در اراده ز هر زند انسییانروایات اهل بیت

خارج بدون دخالت و مشیییت  ذارد ولی تحقد فعل انسییانی در جهان آنان اثری نمی

 ب 4پذیردصورت نمی
حکم را محمد نوبختی از میان بغدادیان در این اندیشییه نظریه هشییام بنکم ابودسییت

                                                 
 ب43-42ز صمقالات الاسلامیینز ب برای آشنایی با اندیشه هشام بن حکم در باب استطا ت نک: اشعری1
 ب41ز صالاسلامیینمقالات ز ب نک: اشعری2
به نظر می3 ند ابوب  مان مامی  یان ا جایا  رسییید همین  روه معتال خالد بر انسیییان را  قاسیییم بلخی احلاق لف   ال

ستهنمی سان را روا میدان شی  اند در حالی که دیگر معتالیان خالد خواندن ان شه احتمالًا  شمردندب در این اندی
شه بلخی ر ضی اندی سید مرت شی  مفیدمفید بر خلان  ست  نک:  صییح الاعتقادز ا بر ایده ا سید 42ز صت ؛ 

 (ب 137-13۶ز ص1ز رسا ل الشریف المرتضاز مرتضی
شر 4 ست ن سبحانی که در د ستاد محمد تقی  سه کوفه تالیف ا صوص به کتاب مدر شتر در این خ شنایی بی ب برای آ

 است مراجعه کنیدب
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ب البته ناشی اصغر 1دار مانده استپذیرفته است و به انگاره کوفیان در باب خلد ا مال وفا

ب شی  مفید نیا 2دانستد میانتساب فعل انسان به خدا را مردو -سهل نوبختی شا رد ابو-
شودب ظهور امامی همراه می یرد و با متکلمان نواز آرای متکلمان  صر حضور فاصله می
ا مال بند ان را مخلوق « لا جبر و لا تفویض»وی با تفسیییری متفاوت از آموزه روایی 

نسبت  داند وی تفویضی نبودن ا مال را به معنای نهی تشریعی از سوی خداپرورد ار نمی

داند و ب سیید مرتضیی نیا ا مال بند ان را مخلوق  باد می3به برخی ا مال دانسیته اسیت

ب البته با توجه به اختلان دید اه متکلمان امامی در 4بردروایات یاد شییده را به تأویل می
توان  فت که آنان در مورد میاان و زمان تأثیر  صییر حضییور در خصییوص اسییتطا ت می

ساناراده الهی بر  م شتهل خارجی ان سلم 5اندها اختلان دا ؛ اما در  ین حالز این نکته م
هم دانستندز بازاست که حتی کسانی مانند هشام بن سالم که استطا ت را قبل از فعل می

 ب6در باب تأثیر مشیت الهی در حوزه فعل اختیاری انسان تردیدی نداشتند
یا شیل یا جسم و یا غیر آن است؛ همچنین در باب زیستی ا مال انسان و حیوان که آ

اشییعری دید اه اول را به پیروان هشییام بن حکم نسییبت داده اسییتب آنان معتقد بودند که 
افعالز صییفاتی برای فا لان هسییتند که نه همان فا لند نه غیر آن و همچنین این صییفات 

ام نیا همین نام نهاد و در مورد صفات اجس« معانی»ها را اجسام و اشیال نیستندب هشام آن

                                                 
 ب۶3ز صرجال نحاشاز ب نک: نماشی1
 1۶۶و1۶4ص5ز جمعحم الادباءز ب حموی2
 ب42ز صتصییح الاعتقادز ب شی  مفید3
 ب200-189ز ص3ز ج؛ همان135ز ص1ز جرسا ل الشریف المرتضاز ب سید مرتضی4
 ب44-42ز صمقالات الاسلامیینز ب نک: اشعری5
 ب43ز صمقالات الاسلامیینز ب نک: اشعری6
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سالم و مومن الطاق و  شام بن  شعری آن را به ه نظریه را ارئه کردب بنا بر دومین دید اه که ا
ستند که همان  شیال ه سکنات بند ان ا ستز حرکات و افعال و  سوب کرده ا شان من پیروان
اجسامند زیرا شیئی جا اجسام نیست و  باد فا ل اجسامندب اشعری سومین دید اه امامیه 

داند که در این می« القائلون بالإ تاال و الإمامه»ل متکلمان معتالی باورمند به امامت را قو
اندب  روهی از آنان افعال انسان و حیوانات باب همان اقوال و اختلافات معتاله را بیان کرده

ستههاز صداهاز بوهاز حعمو همچنین رنگ سام را ا راض دان اند وی ها و دیگر صفات اج
ه دیگر را بیان نکرده و به  لت همانندی دید اه امامیان معتالی با معتالیان بیان آن قول  رو

صیل 1دهدرا به بخش اختلافات معتاله حواله می ب وی در بخش مربوط به آرای معتالهز تف

های این دید اه معتالیان امامی با تبیینب 2های آنان در این باب را ذکر کرده اسییتدید اه
شام بنمختلفشز متفاو سم بودن افعال که از ت از نظریه معانی ه شیل و ج حکم و نظریه 

در ادامه مدرسییه بغداد  ب3باشییدسییالم و مومن الطاق بیان شییده بودز میسییوی هشییام بن
سالم و مومن الطاق حکم و هشام بننوایی متکلمان امامی با نظریه هشام بنشاهدی بر هم

های د زیستی ا مال همان دید اه معتاله با تبییندر دست نیست و ظاهراً در بغداد در مور
 مختلفش پذیرفته شدب

این در پاس  به این سوال که آیا فا ل توانایی ایماد فعل در غیر خود را داراست بر لاوه 
یا نه و اینکه افعال متولد از فعل انسانز افعال انسان است یا فعل غیر اوط؛ بنابر باور  روهی 

انسییانز « حالبابیالقائلون بالإ تاال و النص  لیٰ  لی بن»به امامیه  از معتاله  رویده

                                                 
 ب45-44ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری1
 ب350-343ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری2
 ب45-44ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری3
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ست که از وی متولد می صدایی که شود ازاینفا ل افعالی ا شی از زدنز یا  رو دردی که نا
ستب در  سان ا شده از کمانز فعل ان ست و رفتن تیر رها  سنگ ا صطکار دو  شی از ا نا

دانستند و او را فا ل فعل ا تنهاز فا ل فعل مباشر میمقابل این دید اه دیگر امامیان انسان ر

رسد اندیشه معتالیان امامیه در این باب از سوی متکلمان ب به نظر می1شمردندمتولد نمی
مدرسییه بغداد پذیرفته شییده اسییتب شییی  مفید بدون اشییاره به مخالفت امامیه نخسییتینز 

شه دید دید اه تولّد را از آن  دلیه می شه معتاله بغداد بیان کرده داندب وی ری اه خود را اندی

ب از این بیان شییی  مفید 2خواندو تنها نظّام و قدریه و جبریه را مخالف این اندیشییه می

سان میمی ستهتوان حدس زد که نوبختیان نیا افعال متولّد را فعل ان ضی 3انددان سید مرت ب 

 ب4ه استنیا همین اندیشه را پذیرفته و در اثبات آن استدلال کرد

 آلام اطفال

دانسییتند اما اینکه آید فعل خدا میدو  روه از امامیهز دردهایی که در احفال پدید می 
این فعل الهی به ایماب خلقت است یا اختراع خدا در آنهاز اختلان داشتندب  روه سومی 

را الااماً  ز آلام احفال5«القائلون بالإمامه و الإ تاال»که امامیان متمایل به معتاله بودند 
انگاشییتندب این  روه پدید دانسییتند و برخی از این درد ها را فعل غیر خدا میفعل خدا نمی

                                                 
  4۶-45ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری1
  104-103ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید2
 ب33ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید3
 ب7۶-73ز صالذخیرة فا علم الکلامز ب سید مرتضی4
شه با  نوان 5 صاحبان این اندی شعری در اینما از  صفحه « القائلون بالامامه و الا تاال»ب از آنما که ا یاد کرده و در

دو یابیم این در می« حالبابیالقائلون بالا تاال و النص  لی  لی بن»از صییاحبان همین اندیشییه با  نوان  4۶
  نوان تفاوت مصداقی ندارندب
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و  2ظاهراً شی  مفید 1«بایماب الخلقه»دانستند نه می« اختراع»آمدن این آلام را از حرید 

دانسییتند و برخی آلام نیا مانند معتاله آلام احفال را الااما فعل خدا نمی 3سییید مرتضییی
 داندب احفال را فعل غیر خدا می

همچنین در باب جواز  ذاب احفال  روهی از امامیه معتقد بودند جایا است خداوند 
ان آنها را  ذاب یا  فو کند و مختار است هر کدام را بخواهد انمام دهدب اشعری در این می

دهد مبنی بر اینکه جایا نیست خدا در قیامت دید اهی را به هشام از قول زرقان نسبت می
 وید ا ر انتسییاب این دید اه به هشییام درسییت احفال را  ذاب کندب اشییعری در ادامه می

از آنما که  دم جواز  ذاب احفال در قیامت  4این دید اه هسییتندنباشیید امروز بسیییاری بر

توان  فت بسیاری از اندیشمندان امامیه در  صر غیبت ز می5باشدله میدید اه همه معتا
زند در میان امامیه نیا این دید اه پیشییتر به هشییام اند هرصییغرا اندیشییه معتاله را بر ایده

شی  مفیدبن ستب  سوب بوده ا ضی 6حکم من سید مرت نیا  ذاب احفال را در قیامت  7و 
 دانستندبجایا نمی

                                                 
 ب5۶ز صمقالات الاسلامیینز اشعریب 1
لام بهائم  فته اما از آنما که حکم احفال و بهائم در این امور یکی2 توان اسییت میب هر زند وی این سییخن را در آ

لام احفال تسری دادب شی  مفید  ب110ز صاوا ل المقالاتز این دید اه را به آ
 ب232ز صالذخیرة فا علم الکلامز مرتضیب سید 3
ب ممکن است مراد اشعری از این جمله بسیاری از امامیه نباشد بلکه به صورت کلی بسیاری از متکلمان که ممکن 4

 (ب5۶ز صمقالات الاسلامیینز اند  اشعریاست معتاله باشند بر این دید اه بوده
 ب25۶ز صالی ر العینز ب نشوان حمیری5
 ب58-57ز صاوا ل المقالاتز ب نک: شی  مفید6
 ب34ز ص4ز 1405ز ؛ همو232ز صالذخیرة فا علم الکلامز ب نک: سید مرتضی7



 

371 of 564 

 حیات پیشین 

   لیهم السلام(جوامع حدیثی نخستینز روایات راجع به حیات پیشین اهل البیت  در
و  موم انسییانها به وفور نقل شییده اسییت که در حرید این روایات  لاوه بر راویان قمیز 
ها  یان واقع در حرید آن یات و تنوع و تکرر راو ندب وفور این روا یان کوفی نیا قرار دار راو

شد از می شانی با صیلی که در برخی تواند ن صرن نظر از تفا اینکه محدثان کوفی و قمیز 
از روایات خاص آمده اسییتز مضییمون کلی این روایاتز یعنی اصییل حیات پیشییین اهل 

و  موم انسییانها را به  نوان باوری صییحیح پذیرفته بودندب شییی     لیهم السییلام(البیت 
حیات پیشییین ارواک اهل  صییدوق  لاوه بر نقل روایات دال بر حیات پیشییینز ا تقاد به

به  نوان نخستین مخلوق و نیا به تقدم ارواک انسانها بر ابدانشان را    لیهم السلام(البیت 

  .1جاو ا تقادات امامیه برشمرده است

سی در قبال   شی  حو ضی و  سید مرت شی  مفیدز  سه متکلم بارگ یغدادز  در مقابلز 
ده اندب از آنما که هیچ  اارش مستقیمی حیات پیشین  مدتا موضع نفی و انکار اتخاذ کر

در باره مخالفت محدثان و متکلمان پیش از شی  مفید با حیات پیشین  اارش نشدهز وی 
توان سییرآغاز رسییمی مخالفت با این  قیده دانسییت؛ با اینحال در سییخن وی روزنه را می

ضییی اماز به هایی برای قول به وجود پیشییینز ا ر نه حیات پیشییینز وجود داردب سییید مرت
دلایلیز این روزنه ها را مسدود کرده و حیات پیشین را یکسره و به قول مطلد مردود ا لام 
سخنان دو  سی که در پایان این خط فکری قرار داردز در  ین تکرار  شی  حو ستب  کرده ا
 اسییتادش به صییورت محدود قول به حیات پیشییین را روا دانسییته اسییتب کراجکی و ابو

                                                 
 ب48 -47ز صاعتقادات الإمامیةز صدوق - 1
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ماز موضع مثبتی در باره حیات پیشین اهل البیت   لیهم السلام( بر ایده الصلاک حلبیز ا

 .1اند
امامی در توان اد ا کرد نخسییتین بار با ورود متکلمان نودر جمع بندی این بخش می

ستقبال متکلمان امامی مذهبی مانند ابو سه کلامی بغداد و ا محمد سهل نوبختیز ابومدر
یهز سوسنمردی و در ادامه شی  مفید و سید مرتضی از جبروموسی نوبختیز ابنحسن بن

های ا تاالی که در تضاد جدی با دستگاه کلامی امامیه این  روه با ث ورود برخی اندیشه
نبود در مدرسییه بغداد  ردیدب البته اینگونه نبوده که متکلمان مدرسییه بغداد نسییبت به این 

اند بلکه در برخی موارد ادههای وارداتی به صییورت کلی روی خوش نشیییان داندیشیییه
شه شته و اندی صلاحی و حتی در مواردی رویکردی انتقادی دا ای متفاوت ارائه رویکردی ا

ای در برابر این زیستند و سپا شی  مفید تا اندازهاند نوبختیان که در همان  صر میکرده
م معتالی تا  رایش مقاومت ورزیده و با باز شییت به میرام نخسییتین امامیهز از تفکر حاک

ب از سوی دیگرز  لاوه بر رویکرد مثبت نوبختیان به بخشی از این 2حدودی فاصله  رفتند
سید مرتضی آرای نوظهور در ادامه برخی از این اندیشه ها توسط شی  مفید و بیشتر از او 

شه شد و از آنما که اولین بار این اندی سه کلامی بغداد پذیرفته  ر پدید در آثاهای نودر مدر
رفت که این تبیین جدید نخسییتین بار از بر جای مانده آنان به دسییت ما رسیییده  مان می

سر آغاز این هم شده و نهایتاً نوبختیان  نوایی با معتاله سوی این دو متکلم نوبختی مطرک 

                                                 
 ز سراسر مقالهب«حیات پیشین انسان از دید اه متکلمان بغداد»ز ب توران1
بختیان در رویارویی با متکلمان معتالی و امامی» ز زادهحسییینیب 2 مقایسییه »ز ؛ حسییینی زاده142-147ز ص«نو

بختیان و شی  مفید در بستر میرام کلامی امامیه و معتالهاندیشه  ب11۶-87ز ص«های کلامی نو



 

373 of 564 

 ب 1اندبوده

های شییودز در موارد هم  رایی متکلمان امامی بغداد با اندیشییهدر نهایت متذکر می
های خود را اندز اندیشییهمعتالهز متکلمان امامی بغداد که متوجه این مسییأله بودهکلامی 

خود با های دانسیتند و سیعی در نشیان دادن تفاوت اندیشیهمیبر رفته از تعالیم ائمه 
معتاله داشییتندب از همین رو شییی  مفید با تألیف کتاب اوائل المقالات به نو ی تمامی 

ب همچنین 2نمایدمعرفی میه از تعالیم امامان معصییوم های خود را بر رفتاندیشییه
های خود با معتاله را در پی کردند همسییانی برخی اندیشییهمتکلمان بغدادی تلاش می

الرسییاله المقنعه »در این آرا تفسیییر کنندب تالیف کتاب  نوایی معتالیان با اهل بیتهم
شاهدی بر این « فی وفاق البغدادیین من المعتاله لما روی  ن الائمه شی  مفید  سوی  از 

 ب3مد است

 چگونگی و علل پیدایی

 ر زه جریان کلامی امامیه در بغداد پیشییینه ای قبل از غیبت دارد و برخی اصییحاب ا
ز 4ائمه از جمله متکلمان امامی مدرسییۀ کوفه در دوران حضییور از جمله هشییام بن حکم

                                                 
ز «کلام معتاله و امامیه»ز ؛ مادلونگ72ز ص1ز بیاث تلبیس الح می  فا ترسکککیس بدع م الکلامی ز تیمیهب نک: ابن1

 ب153ز صهای میاناهای اسلاما درسدیهاوفرق مکتب
 ب103-85ز ص«زگونگی مواجهه شی  مفید با میرام حدیثی امامیه»ز ب ا تصامی2
 ب399ز صرجال نحاشاز ب نماشی3
 ب434-433ز صرجال نحاشاز ب نماشی4
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و ظاهراً متکلمان  3به بغداد مهاجرت کردند 2 لی بن اسییما یل، 1 لی بن منصییور کوفی

اما در این ب 4مدرسییۀ کوفه هوادارانی  منام حتی تا  صییر غیبت صییغرا در بغداد داشییته اند
نه که زمی کلبخش برآنیم  لل شیی یهز در حوزه ها و   مام  یری دسییتگاه جدید کلامی ا

تاثیر ذار در این تطور کلا یایی بغداد و  وامل بیرونی و درونی  می  رویگردانی از جغراف
دستگاه کلامی مدرسۀ کوفه و ارائه دستگاه کلامی متفاوت در مدرسه بغداد( را با توجه به 
صار برخی از  سی کنیمب در ادامه به اخت سه برر صات زمانی و مکانی خاص این مدر مخت

 این  وامل را برمی رسیمب

 افول مدرسه کوفه

از آغاز مدرسه بغداد به دلایلی نشاط  زند دهه قبل 5مدرسه کلامی فعال و پویای کوفه
های سیییاسییی حاکمیت  باسیییز خود را از دسییت داده و افول کرده بودب  لاوه بر فشییار

در  یفکر یخطاها  لم کلامز یدیز نوپدیت جامعه امامیقرار رفتن متکلمان در جناک اقل
دانش کلام به مرور  یذات یهاید یچیها و پیت دشییواریو درنها یح مباحث کلامیتنق

شدب مممو ه  یامام یآنان در جامعه یمتکلمان مدرسۀ کوفه و اناوا یرویل نیموجب تحل
ی برخی متکلمان این مدرسه در تبیین و تقریر اندیشه کلامی این  وامل و مخصوصاً خطا

                                                 
 ب250ص زرجالز ب نماشی1
 ب538ز ص2ز جالرجالاختیار معرف ز ب نک: حوسی2
سوی تنیانی3 صر به بغداد نک: مو سه حدیثی امامیه در بغداد»ز ب در مورد مهاجرت کوفیان امامی در این   ز «مدر

 ب144-140ص
 ب410-409ز ص1ز جبیاث تلبیس الح می  فا ترسیس بدع م الکلامی ز تیمیهب ابن4
 ب90-38ز ص«مدرسه کلامی کوفه»ز ی آشنایی بیشتر با مدرسه کوفه نک: اقوام کرباسیب برا5
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سلمانان و حتی  سه را در میان جامعه فکری م صومانز بدنامی متکلمان امامی این مدر مع

ب این مسییئله از  وامل موثر در رویگردانی 1میان جامعه امامی مذهب در پی داشییتدر 
 ذاری دسییتگاه متکلمان امامی پا از دوران فترت از دسییتگاه کلامی مدرسییۀ کوفه و پایه

 کلامی جدید استب
ها به متکلمان برجسییته کوفی زنان  سییترده بود که حتی نوبختیان که خود این اتهام

؛ در مباحث توحید و صییفات 2های متکلمان مدرسییۀ کوفه را بر ایده اندبرخی از اندیشییه
اند و شییاهدی مبنی بر دفاع آنان از متکلمان های وارده به متکلمان کوفی را نقل کردهاتهام

 ب3مدرسۀ کوفه در این مباحث در دست
داده  اتهام تشبیه و تمسیم که تنها به تنی زند از متکلمان امامی کوفی در منابع انتساب

شدهز در بستر شایعه پراکنی معتاله و مقالات نگاران در  ذر زمان زنان فربه  ردید؛ که در 
صفات متهم  ردیدندب در  شین در توحید و  سه بغداد تمامی امامیه پی ستانه پیدایش مدر آ
ضای منفی  صویری از این ف شی  مفیدز به خوبی ت ستادش  ضی و ا سید مرت  فتگویی از 

ب این اتهامات در دیگر 4تکلمان امامیه دوران حضورز قابل مشاهده استنسبت به کلام و م

 ب 5حوزه ها نیا همین رویه را داشت
های بیرونی و درونی با ث شییده بود متکلمان مممو ه این اتهامات و شییایعه سییازی

                                                 
 ب29ز ص«هاکلام امامیه؛ ریشه ها و رویش»ز ب سبحانی1
ضرآباد2 سینی زاده خ سبحانی و ح سه کوفه و بغداد»ز ب  بختی در میانه مدر سینی 11-10ز ص«آرال متکلمان نو ؛ ح

بخت»ز زاده خضرآباد  ب22-1۶ز ص«یان در رویارویی با متکلمان معتالی و امامینو
 ب411-409ز ص1ز جبیاث تلبیس الح می ز تیمیه؛ ابن551ز ص2ز ت بیت دلا ل النب یز ب قاضی  بد المبار3
 ب80-77ز صالیکایاتز ب مفید4
 ب84-83ز صالیکایاتز ب مفید5
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امامی  صر غیبت صغرا زندان توجهی به متکلمان  صر حضور نداشته و توانایی خود را 
های دقید آنان که به دلایلی ناقص و  اه نادرسییت ارائه شییده بودز دید اه مصییرون تبیین

ضی تلاش سید مرت شی  مفید و  صر  صاً در   صو هایی نکنند و تنها در یک بیان کلی مخ

که این هم در فضای  ؛1برای زدودن این اتهامات از متکلمان امامی  صر حضور انمام شد

شه با متکلمان معتالی امری ست جدلی و مناق هاز همین دو ب با وجود این دفاع2لازم بوده ا
های کلامی خاص متکلمان متکلم بارگ امامی نیا در آثار بر جای مانده خود کمتر دید اه

شمند قرار داده ضور را  اارش کرده و یا مورد تبیین و فهم رو صر ح اند و تقریباً آن آرال را  
شیعی ارائه نداد سادههجا در مواردی معدود به جامعه   رایی معارن سازی و تقلیلاند و با 

 ب 3اندشدهنوا ها با معتاله همبلند امامیهز در برخی اندیشه
مات معتاله و فرقه ها به برخی  لاوه بر ات بت  مه نسیی گارانز برخورد اصییلاحی ائ ن

های ناصییحیح متکلمان امامی مدرسییۀ کوفه که در روایات امامیه ظهور دارد و اندیشییه
 ردیدز در ایماد مدرسیییه کلامی بغداد در جوامع حدیثی امامیه منتشییر می همامان با

شه شام بنرویگردانی از اندی ست این روایات در مورد ه حکم به های آنان بی تاثیر نبوده ا

در این جوامع یافت  5و در مورد دیگر متکلمان کوفی در مقیاسییی کمتر 4صییورتی  سییترده
وایات فراوانی که ائمه در مدک این متکلمان بیان کرده شودب این روایات ذمز  لی رغم رمی

                                                 
 ب87-83ز ص1ز جالشافا فا الامام ز ؛ سید مرتضی80-77ز صالیکایاتز ب مفید1
شاذان و ب شاهد این اد ا این است که سید مرتضی در جدالی درون شیعی به برخی متکلمان شیعی مانند فضل بن2

 ب311ز ص3ز جرسا ل الشریف المرتضاز ز سید مرتضیتازد بدالرحمن به تندی مییونا بن
 ب 1۶4ز ص«امامیه»ز ب پاکتچی3
یهب ابن4 یه؛ ابن104-97ز صالت  یدز بابو  ب277ز صامالاز بابو
یهب ابن5  ب115-113ز صالت  یدز بابو
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ای فروتر رویگردانی از متکلمان مدرسییۀ کوفه در نگاه منفی به  لم کلام و در مرتبه 1بودند

ب در نتیمه حتی برخی اندیشمندان مدرسه امامی قم 2کم در کوتاه مدت تأثیر ذار بوددست
دوران پایه  ذاری مدرسییه بغداد همچنان که میرام دار محدم متکلمان کوفه بودندز در 

شام بن صا به بارگ متکلم آن یعنی ه صو شی به جریان کلامی کوفه و مخ حکم روی خو

 ب3شدهایی از سوی آنان نگاشته میدادند و در همین راستا ردیهنشان نمی

 خصوصیات متفاوت بغداد و کوفه

 ذار اسییتب بسییتر  مان مختصییات محیطی در رویکرد یک مدرسییه فکری تاثیربی
ها حتی در یک دوره زمانی در دو مکان با  یری بسیاری از مسائل فکری و نوع پاس شکل

خصییوصیییات مختلف متفاوت اسییتب جغرافیای متفاوت مدارس کوفهز قم و بغداد در 
ستب های متفاوت این مدارس بیرویکرد مثلًا تفاوت قم که مردم آن همگی امامی تاثیر نی

های فکری اند با محیط بغداد که شیعیان در آن همواره در یریمذهب و تسلیم روایات بوده
 یری دو مدرسییه متفاوت امامی در یک بازه زمانی اندز موجب شییکلبرون مذهبی داشییته

به  لت  -بابویه و ابن تقریبا متقارن شد و درون مدرسه حدیثی قم نیاز افرادی مانند کلینی
های مکاتب کلامی بوده و همچنین شییان در شییهر ری که محل  رضییه اندیشییهبالند ی

 تری نسبت به دیگر  المان قمی دارندب رویکرد کلامی روشن -شد آنان به بغدادوآمد
توان در میان محیط بغداد و کوفه مشییاهده کرد؛ با این تفاوت که ها را میهمین تفاوت

                                                 
 ب8۶-85ز ص1ز جالشافا فا الامام ز ب سید مرتضی1
 ب73-۶8ز صتصییح الاعتقادز ب مفید2
 ب71-70ز ص«مدرسه کلامی قم»ز ب حالقانی3
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شاید همین تفاوت قرابت ستب  شتر ا ستری محیطی این دو مکان بی های محیطیز خود ب
 یری جلسییات مناظره مهم و ماند ار بسیییاری از اندیشییمندان کوفی امامی برای شییکل

حکم و دیگران در بغداد بوده که موضو اتی حتی فراتر از  لم کلام مذهب مانند هشام بن

ها بین کوفه و بغداد مرکایت سیییاسییی بغداد از جمله این تفاوتب 1شییددر آن مطرک می
شکل ستب ا ر زه پیش از  شت اما اندکی ا سی دا سیا  یری بغدادز کوفه نو ی مرکایت 

پیش از نیمه دوم سییده دوم همری بغداد با  نوان پایتخت  باسییی سییاخته شییدب حاکمان 
مدرسییه با  های فکری در اینکردند و همه نحلهبغداد از مناظرات  قل  رایانه دفاع می

های یونانی و ب کتاب2پردازی برپا کردندهای  اه و بیگاه حاکمانز کرسییی نظریهحمایت
شمندان قرار  رفت و در پی آن کتابخانه هایی بارگ ایرانی و غیر آن ترجمه و در اختیار اندی

ب شیییعیان نیا به  نوان یکی از مهمترین جوامع 3ها بود شییکل  رفتکه مملو از این ترجمه

ساکن در بغداد در معرض این آرال بودندمذ سوی دیگر بغدادز بخلان کوفه که 4هبی  ب از 
شهری ساخته شده در  صر صحابه بود و قبایل مسلمان در آن سکنی  ایدندز شهری بود 
که پیروان ادیان مختلف مانند مسیییحیانز یهودیان و صییابئین در آن به صییورتی  سییترده 

صب با شتند و حتی در منا ضور دا سی و فرهنگی ذی نفوذ بودندب آنان کلام و ح سیا لای 

های  لاوه بر آن اندیشهب 5 قاید خود را در این شهر در میان متکلمان مسلمان منتشر کردند
زردشتیانز مانویانز برهمنان و فلاسفه در این شهر رواج داشتب این اندیشه هاز آمیخته با 

                                                 
 ب51ز صالفص ل المختاریز ؛ مفید375-370ز ص3ز صز مروج الذهب و معادث الح هرز ب مسعودی1
 ب238-219ز صتمدث اسلاما در قرث چ ارم هحریز ب متا2
 ب204-201ز صتمدث اسلاما در قرث چ ارم هحریز ب متا3
 ب85ز صتمدث اسلاما در قرث چ ارم هحریز ب متا4
 ب38-33ز صاثر الفلسف  الی نانی  فا علم الکلام الاسلاما  تا القرث السادس ال حریز ب  ید نفیسه5
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سفه و رویکردی  قل  رایانه مطرک می شمندان و ه 1شدفل سلمان و بالتبع اندی ر متکلم م
ها را در قالب روشییی کارآمد که همان تمسییک به امامی مذهب مقابله با این اندیشییه

دانسییتند؛ که نمود آن را در آثار متکلمان معتالی و امامی  رایی بود وظیفه خود می قل
های برجای توان در  اارششییودب نمونه آشییکار این مسییئله را میمذهب فراوان دیده می

محمد نوبختی که در آن با روشییی اسییتدلالی و تألیف ابو الآراء و الدیاناتمانده از کتاب 
 قلی به رد آرال ادیان و مکاتب غیر اسلامی مانند فیلسوفانز منممانز برهمنانز زردشتیانز 

متر و ب البته این شرایط در کوفه نیا در مقیاسی بسیار ک2مانویان وببب به خوبی مشاهده کرد
شت؛ از همین رو برخی پاوهش شکارز وجود دا سئله را نمودی نه اینچنین آ  رانز همین م

که قطعا این  امل در  3انداسییاسییاً از  وامل پیدایش  لم کلام در میان مسییلمانان دانسییته
  یری مدرسه بغداد زه از لحاظ کمی و زه کیفی نمود بیشتری داردب صر شکل

سۀ کو ضور معتالیان در این دو تفاوت دیگر محیط مدر فه و بغداد میاان و زگونگی ح
اند اما بخلان مدرسییه اسییتب ا ر زه معتالیان همواره در کوفه حضییوری پر رنگ داشییته

صره هیچ سهبغداد و ب ستب در این میان  اه کوفه به  نوان مدر شده ا شناخته ن ای معتالی 
فکری امامیه در آنما   یری و حضییور مدرسییهای بغداد در دوران شییکلاهمیت مدرسییه

ها و اندیشمندان ا تاال زندان است زیرا  لاوه بر حضور مدرسه معتالی بغدادز اندیشهدو
ضور جدی و  صر در بغداد ح شیدیه نیا در این   شمیه و اخ صری در قالب دو مکتب به ب

                                                 
سلاما در قرث چ ارم هحریز ب متا1 سه74-47ز صتمدث ا سلاما ز ؛  ید نفی سف  الی نانی  فا علم الکلام الا اثر الفل

 ب432-431و۶1-50ز ص تا القرث السادس ال حری
ز 789ز 75 7 -774ز ۶82-۶31ز ۶01ز 599ز 553ز صکتاب المعتمد فا اصککک ل الدینز خوارزمی ب ملاحمی2

 ب823-815ز 807
 ب32-30ز ص1ز جفا علم الکلامز ب صبحی3



 مدارس کلامی امامیه

380  

با  که نمود آن را در رویکرد متفاوت شی  مفید و سید مرتضی در همنوایی 1 ذار دارندتاثیر

 ب 2این دو مدرسه ا تاالی میتوان مشاهده کرد
محیط اجتما ی بغدادز جبهه  یری میدانی اهل حدیث بغداد های از مهمترین تفاوت

 رایی بیشییتر امامیه و معتاله  ردیدب در پی در تقابل با امامیه اسییت که خود موجب هم
و مراسییم شیییعیز های حاکمیت بویهی از جامعه شیییعی و ظهور و بروز مواسییم حمایت

های اهل سنت که متاثر از بار ان اهل حدیث بودند به شدت بر  لیه امامیان بغداد به توده
های بسیار در بغداد پدید آمدب ا ر زه اهل حدیث همواره در تقابل خروش آمدند و آشوب

سی امامیه ب سیا ست تقیه ائمه و اناوای  سیا ضور به  لت  ه با امامیه بودند اما در دوران ح
های میدانی بین امامیه و اهل حدیث هسییتیمب از خلان دوران غیبت کمتر شییاهد در یری

ستند و سوی دیگر معتالیان از آغاز مهمترین دغدغه خود را مواجهه با اهل حدیث می دان
یافتند در صییدد ضییربه زدن به اهل حدیث بودند و اهل حدیث نیا زمانی که فرصییتی می

توان ها را میدانسییتند که نمونه این تنشهمواره تکلیف خود می مقابله با جریان معتالی را

رسیید در نتیمه ؛ به نظر می3در جریان محنت و حوادم پا از آن به خوبی مشییاهده کرد
این حوادم امامیه در تقابل با اهل حدیث بغداد به جریان رقیب آنان یعنی معتاله که اینک 

نادیک شد به تعبیر دیگر دشمن مشترر موجب تر بودند در فضای سیاسی با امامیه همسو
 رایی امامیه و معتاله  ردید زنان که در  صییر نوبختیانز معتاله تنها اختلان خود با هم

                                                 
 ب8-7ز صهای کلاما شیخ مفیداندیش ز ب مکدرموت1
 ب522و۶9ز صهای کلاما شیخ مفیداندیش ز ب مکدرموت2
 ب۶43-۶31ز ص8ز جز تاری  الامم والملورب حبری3
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سئله امامت می ستندامامیه را م سئله تقریبا ب این 1دان ضور م ست که در دوران ح در حالی ا
 رایی و نظریه جبر و ربر کا بود و متکلمان امامی همگام با نقد اهل حدیث در ظاه

پرداختند و  اافه نیست ا ر بگوییم که در این های معتالیان میتشبیهز به نقد جدی اندیشه
 رویی پرداختندبکارزار با معتاله بیش از اهل حدیث به رویا

 غیبت امام معصوم

شکل ستر زمانی  ستب این واقعه از آن ب صوم ا سه بغداد آغاز غیبت امام مع  یری مدر
ای که دسییترسییی امامیه را به امام محدود کرده و هدایت جامعه امامیه را به  ونهجهت 

ستقیم بر دوش  المان امامی می سی به امام ا ر زه م ستر ستب  دم د سیار مهم ا نهد ب
ها پیش از آغاز غیبت صغرا با حصر و بازداشت امامان معصوم به نو ی آغاز شده بود سال

ن غیبت کبرا آغازی رسییمی بر فرایند ارجاع امامیه به  المان تر از آاما غیبت صییغرا و مهم
شییناختی این مسییئله در این دوران نمود یافتب تا پیش از غیبتز دین اسییت و تاثیر روان
های معرفتی به امامان معصوم مراجعه کرده و آنان فصل الخطاب اصحاب ائمه در زالش

تری برای اندیشییه ورزی محدود آمدند و از این رو فرصییتشییمار می د اوی  قیدتی به
که  -خارج از متن برای  المان امامی فراهم بودب در  صییر غیبت نصییوص بر جای مانده 

شد و  اه با نقد سندی  اه خوانشی متفاوت از آن از سوی متکلمان مدرسه بغداد ارائه می

فتار  را بودب نتیمه این رمرز و حد متکلمان  قل - 2شیییداز حمیت آن فرو کاسییته می

                                                 
ضی  بد المبار1 صل الا تاالب قا شیع  از آغاز تا ز ؛ همچنین نک: جعفریان291ز صز ف سبات فرهنگا معتزل  و  منا

 ب81-74و  44-37ز صشیخ مفید
ز 3ز ج ل الشککریف المرتضککارسککاز ؛ سییید مرتضییی۶3و  ۶0ز 58-54ز 50-49ز صتصککییح الاعتقادز ب مفید2
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رویکرد  اینشییی و انتقادی نسییبت به کاربسییت برخی روایات ا تقادی اسییت که در 

 ونه که ب به  بارت دیگر همان1های متکلمان بغدادی به خوبی قابل مشاهده استاندیشه
در ادامه خواهد آمدز متکلم امامی ا م از دوران حضییور و غیبت همواره به حمیت  قل 

ورزی محدود کند لذا او را در اندیشهامام  قل او را اِثاره می ا تقاد دارد اما در  صر حضور
سنده میمی ستدلال  قلی خودز ب ست و متکلم به ا کندب کند به خلان دورانی که امام نی

سئله از مهمترین  وامل تفاوت  ست و همین م صوم ا ضور مع سته ح لذا کلام امامیه باز ب
ستب می سه کلامی بغداد و کوفه ا شی  مفید : ا رتوان  فتمدر صر  ست کم تا   زه د

رویکرد و روش متکلمان بغداد ادامه روش متکلمان مدرسیۀ کوفه یعنی تأکید بر نیازمندی 

؛ اما با توجه به شرایط متفاوتی حضور و غیبت امام معصوم( که 2 قل به وحی بوده است
هایتاً ناشییی از ای ارائه شییدهز نهای اندیشییهاین دو مدرسییه در آن فعالیت داشییتندز تفاوت

ضور و غیبت  سته ح ست که خود بازب ست متفاوت این روش در کلام کوفه و بغداد ا کارب
 استبامام معصوم 

سئله غیبت محور تهاجم متکلمان دیگر فرق  صومز م شروع غیبت امام مع سویی با  از 

 ای که متکلمان امامی مذهب پاسیی  به شییبهات مرتبط با غیبتبه  ونه؛ 3به امامیه  ردید
امام را در اولویت قرار دادندب نوبختیانز شی  مفیدز سید مرتضی و حوسی تالیف آثاری در 

سئله پرداختند شبهات مخالفین در این م س  به  ب امامیان که هویت خود را در دفاع از 4پا

                                                 
 ب311-309ص

 ب102-83ز ص«زگونگی مواجهه شی  مفید با میرام حدیثی امامیه»ز ب نک: ا تصامی1
 ب45-44ز صاوا ل المقالاتز ب مفید2
 ب110ز صالفص ل المختاریز ب مفید3
 ب28-23ز صتاریخ سیاسا غیبت امام دوازدهمز ب جاسم حسین4
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دیدندز احتمالًا برای محدود کردن جبهه تقابل با معتاله از بسیییاری از مسییئله امامت می
های دیگر کوتاه آمدند که نمونه این مسییائل را در برخی مسییائل در حوزه اختلافات خود

 مانند: اراده الهیز  لم الهیز معرفتز بداز استطا ت نشان دادیمب 
ستفاده از امام غائبز حول  مر امامز  سئله غیبتز مباحثی مانند زگونگی ا همچنین م

میان امامیه نوپدید بودب تبیین نیابت خاصییهز دلیل غیبت و مانند آن را در پی داشییت که در 
های کلامی مورد استفاده این مباحث و دفاع از آن در مقابل مخالفان امامیه راهی جا روش

ها در آن  صییر اسییتفاده از ترین این اباارو پذیرش مخالفان نداشییتب مهمترین و کارآمد
نا ایری زنان بود که که حتی محدم متک قل روش ند  رایی معتالی بود این  لمی مان

برداری از ادله شییی  صییدوق نیا در مباحث غیبت ابایی از خروج از ادله روایی و  رته

توان اد ا کرد غیبت امام ب بنابراین می1قبه نداشییتسییهل نوبختی و ابنمتکلمانی مانند ابو
 یری دستگاه جدید مدرسه کلامی  ذار در شکلهای تاثیرمعصوم یکی از مهمترین  امل

 تببغداد اس

 تحولات در جریان حدیثی امامیه

به آن توجه کردز  باید  تاری  کلام امامیه  از مهمترین تحولات جامعه امامیز که در 
بازخوانی احادیث امامیه و تصییحیح و نقد روایات در مدرسییه حدیثی قم اسییتب ا ر زه 

انتقال مدرسه حدیثی قم میرام دار مدرسه حدیثی کوفه استز اما مشای  قم تنها به نقل و 
ها و انحرافات نیا دسییت حدیث بسیینده نکردندز بلکه به پالایش و پیرایش آن از کاسییتی

                                                 
یهب ابن1  ب12۶-51ز ص1ز جکمال الدینز بابو
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هایی یازیدندب درنتیمه احادیث امامیه که در کوفه همواره مورد حمع غالیان بود و تلاش
سه  صورت  رفته بود در مدر برای در آمیختن و خلط ممعولات آنان با میرام ناب امامیه 

صدوق به روشنی ت  ید ها در کتاب هایی از این تلاشب نمونه1صلاک  ردیدقم پالایش و ا

زمان با مدرسه کلامی ب در حقیقت کلام متن اندیشی که در مدرسه قم و هم2شوددیده می

سبت به جریان حدیثی کوفه به جریان  قل  ب3تر بود رای امامیه نادیکبغداد ارائه  ردیدز ن
بصککا ر ی آن  صییر قابل رد یری اسییت بر خلان آثاری مانند این مسییئله در تالیفات روای

با روایات باب  کافاکه مسییائل فرا  قلانی در آن نمود بسیییار دارد آثاری مانند الدرجات 

 ب4کنددر همین راستا روایات را  اینش می ت  ید ردد و صدوق در کتاب  قل آغاز می
 رایشی به خط فکری متکلمان کوفه به هاشم ابراهیم و ابراهیم بنکلینی به تبع  لی بن 

شام بن صوص ه شته و جریان قوی کلینی که به بغداد نیا انتقال یافت میخ تواند حکم دا

های خود را در و متکلمان بغداد اندیشییه 5 رای بغدادیان موثر افتاده باشییددر رویکرد  قل
ان ابراهیم ها مخصییوصییاً جریتناقض جدی با میرام حدیثی امامیه که از سییوی قمی

دیدند و در نهایت برخی اختلافات محتوایی را ناشییی از شییدز نمیهاشییم ارائه میبن
 یسی اشعری محمد بناز جمله خط فکری احمد بن-ها برداشت غلط و کج فهمی قمی

دانستندب شاهد این اد ا تالیف از این میرام می - 6که نماینده رسمی آن شی  صدوق بود
                                                 

 ب31-30ز ص«کلام امامیه؛ ریشه ها و رویشها»ز ب سبحانی1
 ب88-85و72ص«ب مدرسه کلامی قم»ز ب حالقانی2
ز ؛ حالقانی1۶5ز ص«امامیه»ز ؛ پاکتچی220-219ز ص« قلگرایی و نصییگرایی در کلام اسییلامی»ز ب سییبحانی3

 ب74-73ز ص«کلامی قممدرسه »
یهب ابن4  ب17ز صالت  یدز بابو
 ب85-81ص«ب مدرسه کلامی قم»ز ب حالقانی5
 ب81-7۶ز ص«بمدرسه کلامی قم»ز ب حالقانی6
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صحییح الا تق صدوق از کتاب ت شی   ستی فهم  شی  مفید در تبیین نادر سوی  ادات از 
است که شی  مفید شاید از این رو که روایات استب نکته دیگر که باید بدان توجه کرد این

کلینی وارد  رصه فهم حدیث نشده نسبت به وی سخنی  انده ندارد این در حالی است 
صه ن ستب به  بارتی دیگر وی  ر صدوق تاخته ا ها را قبول دارد اما قل حدیث قمیکه به 

 تابدبورود آنان به  رصه فهم روایات را برنمی
ترین محدثان این تحولات در جریان حدیثی امامیه موجب شیید از سییویی برجسییته

و از میرام متکلمان به فراوانی در آثار خود بهره  1امامی در قم رویکردی کلامی اتخاذ کنند

سوی دیگر متکلما 2ببرند سته بودندز ابایی از و از  ن امامیه بغداد نیا که خود محدثانی برج
حدیث آموزی ناد محدم متکلمان قمی نداشتند و محدم متکلمان قمی مانند صدوق و 

ب حتی سییید 3کلینی نیا میرام حدیثی خود را بدون زالشییی جدی در بغداد ارائه نمودند
یان صییدوق و پدرش را اسییتثنا تازدز در این ممرتضییی که به محدثان امامیه به تندی می

دیگر اسییتب ها و بغدادیان از میرام یکب این مطالب  ویای پذیرایی متقابل قمی4کندمی
تر باید  فت میرام حدیثی امامیه همواره نسییبت با میرام حدیثی  امه البته در نمایی کلی

ن جریان زیرا نهایت اختلا ب 5تر اسیییت رای کلامی نادیکبه جریان نظریه پرداز  قل
 رای امامی به خلان اهل سنت در باب  قل نظری است و در احکام  قل  را و  قلنص

                                                 
 ب7۶-73ص«ب مدرسه کلامی قم»ز ب حالقانی1
یهب ابن2  ب12۶-51ز ص1ز جکمال الدینز بابو
 ب150-149ز ص«ثی امامیه در بغدادمدرسه حدی»ز ب موسوی تنیانی3
 ب311-310ز ص3ز رسا ل الشریف المرتضاز ب سید مرتضی4
 ب182-150ز ص«الکلام  ند الامامیه نشأته و تطوره»ز ب جعفری5
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شته و آن را ذاتی افعال می سن قبح  قلی ا تقاد دا ستند ملی هر دو جریان به ح از  ب 1دان
 ریی شیییعه که شییی  مفید در آن حرکت کرده همین رو مکدرموت معتقد اسییت حدیثی

 ب 2سنت به ا تاال نادیک است ری اهل بیش از حدیثی

 حمایت حاکمیت سیاسی از گفتمان اعتزالی 

سائل کلامی و زه در جریان سلامی همواره زه در پیدایش م سی در جامعه ا سیا های 

 رای معتالی ب از ابتدای حکومت  باسیییان  فتمان  قل3اندتطور  لم کلام تاثیر ذار بوده
ها در دوره مأمون و معتصییم به اوج خود ایتمورد حمایت  سییترده حاکمان بود و این حم

رسیییدب ا ر زه از دوران متوکل آن حمایت یک جانبه از معتاله رنگ باخته و  اه برخی 
سترده قرار دادند اما بار  سی زون متوکل جریان اهل حدیث را مورد حمایت   خلفای  با

ای استوار در حاکمیت پشتوانهز معتالیان از ق(334 دیگر با ورود بویهیان زیدی به بغداد 

یابد که بدانیم بارگ متکلمان امامی ب این مسییأله هنگامی اهمیت می4برخوردار شییدند
ضی از خاندان سید مرت سی بودند که همواره بغداد از جمله نوبختیان و خانواده  سیا هایی 

اسییی هایی سیییاند و خود این متکلمان نیا زهرهدار بودههایی حکومتی  هدهمسییئولیت
اند که مورد حمایت برخی مقامات سیییاسییی از جمله وزرای دربار  باسییی و امیران بوده

                                                 
 ب221ز ص« قلگرایی و نصگرایی در کلام اسلامی»ز ب سبحانی1
 ب۶ز صهای کلاما شیخ مفیداندیش ز ب مکدرموت2
 ب92-91ز ص1ز جفا علم الکلامز ب صبحی3
ز معتاله ؛ الخیون290-187ز ص1ز جفا علم الکلامز ؛ صییبحی44-43ز ص1ز جالملل والنیلز ب شییهرسییتانی4

 ب98ز صالتاریخ العباساز ؛ ایوب237ز البصره والبغداد
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تواند این جایگاه سیاسی و آشنایی با ساختار فرهنگی حاکمیتز می 1اندبویهی قرار  رفته
های ا تقادی امامیه در قالب  فتمان رسییمی و مورد ای بالقوه برای حرک اندیشییهانگیاه

 سوی این متکلمان امامی به حساب آیدب حمایت حکومت از 

 حاکمیت گفتمان معتزله و نزدیکی امامیه و معتزله

اتفاق دیگری که در فضییای فرهنگی آن  صییر جامعه اسییلامی پدید آمد حاکمیت 
زمان با شییروع مباحث  فتمان معتالی در میان متکلمان اسییتب از ابتدای قرن دوم هم

نز متکلمان نظریه پرداز امامی پا به پای متکلمان کلامی به صورت جدی در میان مسلمانا
یه ند و در  رصیییهپردازی میمعتالی نظر ند و حتی کرد نان بود های  لمی هم آورد آ

زمان با دوران فترت کلام اما هم؛ 2نمایند ی کلام اسلامی را هر دو جریان بر  هده داشتند
معتالیان با برخورداری از موقعیت   یری مدرسه کلام امامیه در بغدادزامامیه و اوایل شکل

ستند دانش  صمز توان سی تا زمان مأمون و معت صور  با سی و فرهنگی خود از زمان من سیا
های  یری مهمترین جریانکلام را بر مذاق خویش تدوین کرده و بسییط بدهندب شییکل

سانی زونز ابو ست ک شم ها لی و ابوالهذیل  لانز نظامز جاح ز ابوفکری معتاله به د
صره(جبایی  شر بن در معتاله ب شر و ابوحربز جعفر بنمعتمرز جعفر بنز و ب سم مب القا
و نیا تولید بیشییترین آثار ا تاالی از جمله تحولات تاری  کلام   در معتاله بغداد(بلخی 

اندب متکلمان معتالی در دومدرسییه بصییری و بغدادی در  رصییه  لم معتاله در این دوره
کلامی خود را به جامعه اسلامی  رضه نمودند و روش خود را در این  کلام دستگاه مدون

                                                 
بختاز ب اقبال1  ب74-71ز صتضاسید مرز ؛ اسعدی101-9۶ز صخانداث ن 
 ب51ز صالفص ل المختاریز ؛ مفید375-370ز ص3ز جمروج الذهب و معادث الح هرز ب مسعودی2
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های رقیب به  نوان تنها روش پذیرفته شده در  لم پردازی از سوی جریاندورانِ خلأ نظریه

 ب 1کلام تثبیت کردند
زمان با فشار بر شیعه و تا حدودی اهل حدیث تازی معتاله که همهمین حضور و یکه

اختار و درون مایه کلام اسلامی رنگ و بوی معتالی بگیردز زنان که از بودز سبب شد تا س
سده هر آمدز تنها معتالیان  اه نام کلام و یا متکلمان به زبان یا قلم میاین پا تا حدود دو 

به یاد می با این  روه  ره خورده بودرا  نام کلام  یا  و از آنما که معتاله کلام و  2آورد و  و
به  نوان یک  لم روش کلامی خود ر یت کرده بودند؛ از همین رویز   دانش کلام(ا  تثب

با قوا د مشییخص «  لم الکلام»متکلمان امامی مدرسییه بغداد با دسییتگاهی که نامش 
که از  -ای که در بغداد اسییت روبرو شییدند و خلط دسییتگاه اتفاق افتادب امامیه  معتالی(

های کلام خود بودند از آنما که در ندیشیهدر مقام  رضیه ا –های  لمی معتاله بود پایگاه
بسییتر یک مدرسییه منسییمم کلامی که پیش از آنان خود را تثبیت کرده بودز فعالیت  لمی 

باره کنار توانسییتند سییاختار ارائه شییده مدرسییه معتالی را به یکآغازیدند؛ نمیخود را می
ها و در ن رو برخی روشهای خود را ارائه دهند؛ از اینهاده در دسییتگاهی متفاوت اندیشییه

دانستند از همان دستگاه تثبیت شده و ها که آن را بنیادین نمیپی آن حتی در برخی اندیشه
 رایج آن  صر که دستگاه معتالی بود بهره بردندب

هایی که تلاش داشییتند خود را در واقعیت امر این اسییت که این روش برای همه فرقه
صر بنمایانندز ی صه فرهنگی آن   ضای فرهنگی این دوره  ر ک فرایند نا ایر بودب زیرا در ف

های ا تقادی به نازار  رایی معتالی حاکم بود و هر  ونه تبیین و دفاع از آموزه فتمان  قل
                                                 

 ب258-187ز ص1ز جفا علم الکلامز ب صبحی1
 ب30ز ص« قلگرایی و نصگرایی در کلام اسلامی»ز ؛ نک: سبحانی44-41ز ص1ز جالملل والنیلز ب شهرستانی2
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 رایی و سنمی  قل شت و شاخص حقیقی برای میاانباید در قالب این  فتمان ارائه می
سوی متکلمان فرق مختلف این  صر است نه  پذیری از ا تاالز محتوای ارائه شده ازتأثیر

بینیم قالب ارائه محتوا که لاجرم باید رنگ و بوی  فتمان غالب را داشته باشدب از این رو می
صرز وحیانی های امامی مانند رجعت و بدا و غیر آن را که ترین آموزهمتکلمان امامی این  

ها  ندارند تن نان دلیلی  قلی بر آن  تهبه ا تران خود آ پذیرف یات  یل ورود روا ندبه دل  ب1ا
همچنین آنان از احلاق الفاظ در مواردی که  قلًا بلا مانع اسییت اما آموزه وحیانی آن را 

 ب 2کنندممنوع دانستهز خودداری می
زمان با پیدایش مدرسییه امامی بغداد و اندکی پیش از آن تحولاتی در  لاوه بر اینز هم

تاثیر ها بیها و روش رایی امامیه و معتاله در برخی اندیشییهکلام معتاله رخ داد که در هم
هایی را ابراز کرده نبودب بسیییاری از بار ان معتاله نخسییتینز در آرای کلامی خود اندیشییه

روبرو  ردیدب این های اسلامی از جمله ائمه امامیه بودند که با مخالفت دیگر جریان
شکار با  ضاد آ شهآرای کلامی  اه زنان در ت شمار اندی سلامی بود که معتاله را در  های ا

راوندی که تلاشییی شییورمندانه در آشییکار دادب کتاب فضیییحه المعتاله ابنزنادقه قرار می
های به اصطلاک کفرآلود معتالیان است شاهدی بر این مد استب جدا سازی این اندیشه

شای  معتاله میتوان اد ا کرد ستی این اتهامات به م معتالیان در ابتدای امر نظر  از میاان در
های فاحش پردازی در حوزه  قاید و نوپا بودن  لم کلام به برخی خطابه پیچید ی نظریه

شیعیان  در حوزه اندیشه ورزی  رفتار آمدند که واکنش دیگر مسلمین ا م از اهل سنت و 
وی دیگر های آنان از سییها و تحذیرها نسییبت به اندیشییهرا در پی داشییت و در پی آن نهی

                                                 
 ب87و54-53ز 49-48ز 4۶ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید1
 ب58و۶8ز 53ز صاوا ل المقالاتز ب شی  مفید2
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ها مستمسک مخالفان معتالیان بودز اندیشمندان اسلامی صادر شد و همان اقوال تا قرن
 تر در مورد برخی متکلمان امامی نیا اتفاق افتادب اتفاقی که در مقیاسی کوزک

یان پا از دوره مامیه معتال با فترت کلام ا مه از اوایل قرن سییوم و همامان  ای در ادا
آمدند و  لاوه ها برورزی در مقام اصلاک بسیاری از این خطااندیشه آزمون و خطا در حوزه

توان در ها را میآلود خود را توجیه نمایند نمونه این تلاشبر آن تلاش نمودند  ذشییته غبار
صارکتاب  صر پیدایش مدرسیه  الانت شاهده کردب به هر حال در   تألیف خیاط معتالی م

ورزی رسیده بودند و کلام خود امامی بغدادز معتالیان به بالند ی و پختگی لازم در اندیشه
های فاحش  ذشته را با اصلاحاتی به صورتی قابل دفاع  رضه نموده بودند که دیگر خطا

سوا کننده بودز در آن نظام کم شده بودب از این رو به نظر میکه ر شانیده  سد رنگ و  اه پو ر
ظهور امامی مذهبز در این  صییر در مواجهه با این دسییتگاه اصییلاک شییده متکلمان نو

را تا حدی مخصوصاً کلامیز اشکالات امامیه نخستین و در صدر آنان ائمه معصوم 
شده می صفات مرتفع  شتند و به نو ی برخی در حوزه توحید و  سه کلامی پندا آرای مدر

صوم نمی شه امامان مع شت را در ا تاال را زندان متفاوت از اندی ستندب نمونه این بردا دان

نام  با  ق  البغدادیین مع الا م تالیف اثری از شییی  مفید  نه زنی کردمی م اف ب 1توان  ما
با ذکر روایتی که در آن امام صیییادق  را معتاله را لعن فرمودهز این لعن کراجکی نیا 

القاسییم بلخی از آن روی  ردان شییده داند که ابوهای شیییوخ معتاله میمربوط به دید اه

ها شاید از همین رو وی و استادش شی  مفید از همنوایی با بلخی در برخی اندیشهب 2است

                                                 
 ب400ز صف رست اسماء مصنفا الشیع ز ب نماشی1
 ب127-12۶ز ص1ز جکنزالف ا دز ب کراجکی2
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 ب1ابایی نداشتند
 امل دیگری که در این  صییر موجب همگرایی بیشییتر امامیه و معتاله و به نو ی 

ساس قر ضع معتالیان اح ابت بین مکتب کلامی معتاله و امامیه  ردیدز تغییر تدریمی مو
استب برخی محققان برآنند که آنچه در ابتدا موجب تقسیم مکتب در مورد امام  لی 

بر سه خلیفه نخست معتاله به دو جریان بصری و بغدادی شد انگاره برتری امام  لی 

شیعی آ شات  سوی معتاله بغداد و  رای نماید: تمامی ابی الحدید تاکید میابنب 2نان بوداز 
دانستند این در بکر میرا برتر از ابوشانز  لی معتاله بغداد ا م از متاخران و پیشینیان

حالی اسییت که معتاله جریان متقدم بصییری به واسییطه پایگاهی که ناکثین و قاسییطین و 
شتندز همواره در مقابل ا صره دا شته در ب کردندب  یری میجبههمام  لی مارقین از  ذ

شد اما در ادامه و هم زمان  ستن امام  لی ا ر زه در ابتدا در میان بغدادیان مطرک  برتر دان
 لی با مدرسییه امامیِ بغداد از سییوی بسیییاری از بار ان مکتب بصییری معتاله مانند ابو

ا توجه به تقدم و ب شاید ب3 بد الله بصری و قاضی  بدالمبار نیا رسمیت یافتجباییز ابو
تاخر زمانی تحول فکری معتاله بغداد و بصییره در این مسییئله بتوان  رایش شییی  مفید به 
صری  سیر کردب  رایش مدرسه ب صره را تف ضی به معتاله ب سید مرت معتاله بغداد و نادیکی 

در این  صییر در حالی اسییت که بصییریان متقدم مانند معتاله به افضییلیت امام  لی 
مام  لی ز  مرو بن طاواصیییل بن یدز نظام و جاح   لاوه بر جایگاه ا و حکم  ب

                                                 
 ب252ز صهای کلاما شیخ مفیداندیش ز ب مکدرموت1
 ب2۶2-259ز ص1ز جعلم الکلام فاز ب صبحی2
مناسککبات فرهنگا معتزل  و شککیع  از ز ؛ همچنین نک: جعفریان9-7ز ص1ز جشککرح ن ج البلاغ ز الحدیدابیب ابن3

 ب73-۶۶و  3۶-29ز صآغاز تا شیخ مفید
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شیع نیا موضعی تند  ضرت که در تقابل با بغدادیان بودندز در مورد ت صیان  ران بر آن ح  

ضع امامیه یییی که 1کردنداتخاذ می سلامز مو ضلیت امام  لی  لیه ال ب ا تران معتاله به اف
نسبت به آنان تلطیف کردب همین تحول فکری در  مهمترین مسئله برایشان امامت بود ییی را

تفضیل خلفا در نهایت با ث شد جریان شیعی زیدیه در  مل با معتاله پیوند بخورد و در 
اصییول  قاید با اندیشییه معتاله همراه شییدند تا جایی که تمییا بین زیدیه و معتاله دشییوار 

 ب 2 ردید
صغری در پی تحولات پیش  فته د ر روابط امامیه و معتاله دو اتفاق هم زمان با غیبت 

 ذار دیگر شییکل  رفت یکی اسییتبصییار برخی متکلمان معتالی و دوم هم نشییینی تاثیر

 ب 3بسیاری از متکلمان امامی با معتاله و حتی  لم آموزی آنان از یکدیگر
 راوندی که در دوران فترت کلام امامیه از معتاله رویگردان یسی وراق و ابن لاوه بر ابو

صوصا در موضوع امامت برآمدندشده و در مقام دفاع از آموزه صر ز 4های امامیه مخ در  
غیبت صغری و پا از آن موجی از استبصار در میان متکلمان معتالی به راه افتادب بسیاری 

هذیل  لان به امامیه پیوسییتند این متکلمان از معتاله مخصییوصییا اصییحاب نظّام و ابو
صر ا ر زه در موضو ستب شه امامیه را پذیرفته و ترویج میم کردند و از همین ع امامت اندی

شه سیاری از اندی شدند؛ اما در ب شیعی پذیرفته  سوی متکلمان امامی و جامعه  های رو از 

                                                 
 ب43-40ز ص«الکلام  ند الامامیه نشأته و تطوره»ز ؛ جعفری۶0ز صز المملب مفید1
مناسککبات فرهنگا معتزل  و شککیع  از آغاز تا شککیخ ز ؛ جعفریان237-23۶ز صز معتاله البصییره والبغدادب الخیون2

 ب87-83ز صمفید
 ب87-37ز صمناسبات فرهنگا معتزل  و شیع  از آغاز تا شیخ مفیدز ب جعفریان3
به ا»ز ب میرزایی4 مامیه  یان شییییعه شیییده در  رایش کلام ا قد و نظر« تاالنقش معتال ؛ 128-113ز ص۶۶ز شز ن

 ب140-125ز ص«ابن راوندی و دفاع از اندیشه کلامی کوفه»ز میرزایی
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شه ا تاالی خود باقی بودندکلامی خود در دیگر ابو توان اد ا ب می1اب بر همان میرام اندی
امامی در مدرسه کلامی بغداد و استقبال متکلمان امامی مذهبی کرد ورود این متکلمان نو

جبرویهز سوسنمردی و در موسی نوبختیز ابنمحمد حسن بنسهل نوبختیز ابومانند ابو
شه ضی از این  روه با ث ورود برخی اندی سید مرت شی  مفید و  های ا تاالی که در ادامه 

 جدی با دستگاه کلامی امامیه نبود در مدرسه بغداد  ردیدب  تضاد
دیگر آمد و شد داشته همچنین در این  صر متکلمان امامی و معتالی به راحتی ناد یک

صادقین  صر  شتر و در   شتندب ا ر زه پی شینی و  لم آموزی از یکدیگر ندا و اِبایی از همن
یان با معتال ند و  اه اثر   لیهما السییلام نیا متکلمان امامی  تعامل و معاشییرت داشییت

هایی در برخی مسییائل از یکدیگر داشییتند اما در مدرسییه بغداد این تعامل بسیییار پذیری
تر بوده و نو ی همدلی در این ممالسات نمود دارد که احساس قرابت میان این دو  سترده

 ب 2مکتب فکری را در پی داشت
صاً  صو ضور مخ سلام که باید قبول کرد به خلان دوران ح صادقین  لیهما ال صر    

کردند و در ممالا مناظره کلامی حتی متکلمان امامیِ کوفه هم پای معتاله فعالیت می

شتند ست برتر دا سه3د سۀ کوفه به  لت در محاق بودن جریان مدر ایِ ؛ پا از افول مدر

شت ضر معتالیان برای  لم آموزی  ؛ البته 4افتندکلام امامیه به نازار برخی از امامیان به مح
سییویه نبوده و بسیییاری از معتالیان نیا در ادامه از محضییر متکلمان این  لم آموزی یک

                                                 
 ب۶1ز صمقالات الاسلامیینز ب اشعری1
 ب291ز صز فضل الا تاالب قاضی  بد المبار2
 ب51ز صالفص ل المختاریز ب مفید3
 ب491و13-12ز صمفید های کلاما شیخاندیش ز ب مکدرموت4
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ا ر زه در ابتدا امامیه در پی این مناسییبات از  و 1اندامامی مدرسییه بغداد  لم آموزی کرده
عه و  رایی  رفتار آمد اما نتیمه نهایی مناسییبات شیییمعتاله تاثیر پذیرفته و به نو ی تقلیل

ب در ممموع این مناسبات امامی 2معتاله حذن و هضم معتاله در تشیع امامی و زیدی بود
  ذار بوده استب معتالی قطعاً در نادیکی فکری این دو جریان کلامی در بغداد تاثیر

 نهضت ترجمه

سیاری از دیگر زبان سیا بیت الحکمه در بغداد آثار ب ضت ترجمه و تا ها به در پی نه
مه شییدب بسیییاری از این آثار در حوزه حکمت و فلسییفه بود و در جغرافیای  ربی ترج

سویی مورد  شد و از  شر  سترده ای منت صورت   صا بغداد به  صو سی مخ حکومت  با
صغری به  صر غیبت  ستگاه خلافت قرار  رفت این حرکت  لمی در   سمی د حمایت ر

زه  لومی ماند کلامز اوج خود رسییده و مترجمان که خود دانشیمندان برجسیته ای در حو
های  لمی نمومز ریاضیییاتز فلسییفه و حب بودند ادبیات  قلی این آثار را در دیگر حوزه

شر دادند شمندان  رایی خودب نتیمه این حرکت حاکمیت  فتمان  قل3ن بنیاد در میان اندی

به معنای تکیه بر  قل خودب از این رو می4مسییلمان بود  بنیاد درتوان  فت  قل  رایی 

 ب 5شک از  وامل بیرونی تاثیر پذیرفته استاسلام بی
                                                 

 ب335-332ز ص1ز جفا علم الکلامز ب صبحی1
 ب87-82و۶1-58ز صمناسبات فرهنگا معتزل  و شیع  از آغاز تا شیخ مفیدز ب جعفریان2
؛  ید 180-49ز صتاریخ عل م عقلا در عل م اسلاماز ؛ صفا۶33-۶29ز ص1ز جخلدوثتاریخ ابنز خلدونب ابن3

 ب71-۶1ز صاثر الفلسف  الی نانی  فا علم الکلام الاسلاما  تا القرث السادس ال حریز هنفیس
 ب71ز ص1ز ماجرای فکر فلسفا در ج اث اسلامز ب دینانی4
ز ؛ سییبحانی431ز صاثر الفلسککف  الی نانی  فا علم الکلام الاسککلاما  تا القرث السککادس ال حریز ب  ید نفیسییه5

 ب208ز ص«و نص  رایی در کلام اسلامی قلگرایی »
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توان با پیدایش دو جریان ماتریدی و اشییعری در های تاثیر این  فتمان را حتی میر ه

حنبل ا ر زه در ابتدا ب اهل حدیث و پیروان احمد بن1بستر اهل حدیث سنی مشاهده کرد
ی زندان روی خوشییی نشییان با اشییعری به دلیل پرداختن به  لم کلام و اسییتدلال  قل

پردازی خارج از دادند اما در ادامه به دلیل نیازی که به  فتمان  قلی به معنای نظریهنمی
کردندز به مرور اشییعری را به  نوان نماینده رسییمی خود معرفی متن مقدس احسییاس می

بل زه هر ا مانند جریان حدیثی اهل سیینت در تقاب جریان حدیثی امامیه نیا ا ر2کردند
 رایی این  صر نبود اما تاثیر  فتمان  قل  را  نظریه پرداز برون متنی(شدید با جریان  قل

 ب 3توان رصد کردرا در مدرسه حدیثی قم نیا به خوبی می
 رایی موثر بود آشنایی های نهضت ترجمه که در حاکمیت  فتمان  قلاز جمله پیامد

های خصم لامی که استفاده از اباار و اسلوب سترده مسلمانان با فلسفه بودب متکلمان اس

ب 4دانستند با ورود آثار فلسفی به دنیای اسلام به تفلسف روی آوردندرا در مناظرات روا می
سلمان قدم به  سوفان م سل اول و دوم فیل اندکی پا از آن و همامان با آغاز مدرسه بغداد ن

سوفان در حوزه جغرافی سیاری از این فیل سیان بود  رصه نهادند ب ایی بغداد که پایتخت  با
ها حکایت از  رایشات شیعی و ا تاالی بسیاری از این اندیشه کردند و  اارشفعالیت می

 ب5ورزان فیلسون دارد

                                                 
ز ؛ سیییبحانی200ز صدرسککک ایا درباری تاریخ اسکککلامز ؛  لدزیهر588ز ص1ز جخلدوثتاریخ ابنز خلدونب ابن1

 ب213-209ز ص« قلگرایی و نصگرایی در کلام اسلامی»
 ب140-137ز ص4ز جمتفکراث اسلامز ب کارا دو وو2
 ب33-30ز ص«م امامیه؛ ریشه ها و رویشهاکلا»ز ب سبحانی3
 ب432-431و50-39ز صز اثر الفلسف  الی نانی  فا علم الکلام الاسلاما  تا القرث السادس ال حریز ب  ید نفیسه4
 ب271ز صالتاریخ العباساز ؛ ایوب92-41ز صتاریخ فلسف  اسلاماز ب حسینی کوهساری5
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صا از دوره مأمون برخی متکلمان از  صو سلامی و مخ ستِ کلام ا ا ر زه در دوره نخ
اند و آنان را د با فلسفه آشنا بوده باالهذیل  لانز نظامز معمر بنحکمز ابوجمله هشام بن

اما تاثیر این آشیینایی در حد اسییتفاده از  1اندبا مسییامحه در شییمار فیلسییوفان نام برده

و همواره متکلمین متقدم اسلامی با فلسفه  2های فلسفی بودهاصطلاحات و برخی اندیشه

ین  صییر  آغاز تا اما در ا؛ 3پنداشییتند مخالف بودندو منطد که آن را جائی از فلسییفه می
تری یافته انمام مدرسه کلامی بغداد( فلسفه در میان اندیشمندان مسلمان جایگاه مناسب

و نخسییتین فلاسییفه مسییلمان به معنای خاص نه متکلمان متفلسییف در این  صییر ظهور 

 ب4کردند
متکلمان مسییلمان مخصییوصییاً معتالیان ا ر زه در این دوره نیا هنوز با فلسییفه از در 

 رایی فلسییفی در سییاختار بودند اما روش اسییتدلالی و  قل همراهی وارد نشییدهآشییتی و 
سشکلامی آنان بی س تاثیر نبود و برخی پر سفه ها و پا ها در  لم کلام در مواجهه با فلا

توان مورد مطالعه قرار  رایی بغدادیان را از این جهت نیا میاز این رو  قلب 5شییکل  رفت

شه 6داد صا در حبیعیات و دقید الکلام که ب تاثیر اندی صو سفی بر متکلمان این دوره مخ فل

                                                 
 ب9۶ز صمحم ع  مقالاتز ؛ جهانگیری44-41ز صیلالملل والنز ب شهرستانی1
ز ؛ صفا591-425ز ص1ز جنشری الفکر الفلسفا فا الاسلامز ؛ سامی نشار308ز ص8ز جشرح الم اقفز ب ایمی2

 ب18ز ص«کلام امامیه؛ ریشه ها و رویشها»ز ؛ سبحانی187-18۶ز صتاریخ عل م عقلا در عل م اسلاما
؛ ۶47ز ۶29-۶23ز 598ز ص1ز جخلدوثتاریخ ابنز خلدون؛ ابن41ز ص1ز جالملل والنیلز ب شیییهرسیییتانی3

 ب132-130ز ص1ز جماجرای فکر فلسفا در ج اث اسلامز دینانی
 ب3۶4-187ز تاریخ عل م عقلا در عل م اسلاماز ؛ صفا۶29-۶23ز ص1ز جخلدوثتاریخ ابنز خلدونب ابن4
سف  الاسلامی ز ب  بد الرزاق5 سه423ص، تم ید لتاریخ الفل سف  الی نانی  فا علم الکلام الاسلاما ز ؛  ید نفی اثر الفل

 ب82و50-39ز 31-28ز ص تا القرث السادس ال حری
شهب ب پژوهش6 صر از اندی سیدههای فراوانی تاثیرپذیری متکلمان این   سفه را برر اند و این اثرپذیری را های فلا

ای کاملا مسیییتقل شیییکل  رفته و این ز اما ما برآنیم که سیییاختار  لم کلام در سیییامانهاندپررنگ ارزیابی کرده
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 ب1مبادی جلیل الکلام است در پژوهشی مستقل بررسی شده است
موسییی نوبختی متکلمی اسییت که همواره در در میان متکلمان امامی بغداد حسیین بن

آن های فیلسییوفان بودب وی در منالش جلسییات  لمی داشییته که در مواجهه با اندیشییه
(ز 293حنین میعقوب اسحاق بنیعقوب دمشقیز ابو ثمان سعید بندانشمندانی زون ابو

کردندب شدند و بحثهایی  لمی می(  رد هم جمع می288-221قره الحسن ثابت بنو ابو
آنها از مترجمین کتب غیر  ربی بودند که در  لومی زون فلسییفهز نمومز ریاضییی و  لوم 

مترین مترجمان کتب فلسییفی و منتقل کنند ان فلسییفه به جامعه اوائل تبحر داشییتند و مه

ب ا ر زه این مناسییبات نوبختی با فلاسییفه و آشیینایی وی با 2آیندشییمار می اسییلامی به

 ز3اندمحمد نوبختی به  نوان فیلسون یاد کردههای فلاسفه یونان زنان بود که از ابواندیشه
نای مصییطلح و باورمند به روش و اندیشییه توان فیلسییون به معاما بی  مان وی را نمی

شه ست زیرا وی یکی از منتقدان جدی اندی سفه دان سفه و  لم منطدفلا بوده و  4های فلا

 ب 5های فلسفی و قیاس منطقی  ویای این مطلب استهای فراوان وی بر اندیشهردیه
امامیه  توان  فت: همامان با آغاز مدرسییه بغداد فراتر از جامعهدر یک جمع بندی می

                                                 
 یری برخی اقل در میان متکلمان امامی تا پایان مدرسیییه بغداد آنچنان  سیییترده نبوده و در حد واماثرپذیری لا

شکل صطلاحات و  سشا س ها  یری برخی پر شمند زنی میها  مانهو پا شی دقید و رو شود و هنوز در پژوه
کم در حوزه تاری  کلام امامیه این مسییئله بررسییی نشییده اسییتب برای شییواهد این مطلب به کتاب مناهج دسییت

 البحث  ند مفکری الاسلام تألیف دکتر سامی النشار مراجعه شودب
 ب43۶-88ز صلکلام الاسلاما  تا القرث السادس ال حریاثر الفلسف  الی نانی  فا علم از ب  ید نفیسه1
 ب4۶-44ز صتاریخ فلسف  اسلاماز ب حسینی کوهساری2
 ب225ز صف رستز ندیمب ابن3
سفه نک: ابن4 ؛ ۶49-۶44و589ز ص1ز جخلدوثتاریخ ابنز خلدونب در مورد ارتباط رد بر منطد با مخالفت با فل

 ب13ز ص1ز جفلسفا در ج اث اسلام ماجرای فکرز دینانی
 ب789ز 775ز 598ز صکتاب المعتمد فا اص ل الدینز ب ملاحمی خوارزمی5
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سی و اجتما ی و فرهنگی حوادم و تحولاتی پدید آمد که بی سیا  مان در حوزه در حوزه 
 ذار بود این تحولات در جامعه امامیه به  نوان بخش فعالی از ا تقادی مسییلمانان تاثیر

شمار  جامعه مسلمانان ی مخصوصا در شهر بغداد که پایتخت سیاسی فرهنگی آن  صر به
ثیرات خود را برجای نهادب جدا از تحولات بیرون از جامعه امامیهز مهمترین آمد ی نیا تامی

آمد درون جامعه شیعی آن دوران غیبت امام معصوم است که به نو ی در دوران فترت پیش
سه حدیثی امامیه  شده بودب همچنین در مدر صوم آغاز  صر امامان مع کلامی امامیه با ح

شده بود  صا در قم روندی آغاز  صو ستگاه کلامی امامیه تأثیرمخ  ذار بودب که در تطور د
ستگاهی جدید در  لم کلام  سوی د مممو ه این  وامل در کنار هم متکلمان امامی را به 

 سوق دادب 

 1علل و هنگامه افول مدرسه بغداد 

ق و مهاجرت شی  حوسی به نمف رفته  447با فتح بغداد توسط حغرل بیک در سال 
و به افول نهاد و با پراکنده شدن شا ردان سید مرتضی و شی  حوسی رفته این مدرسه نیا ر

سال  شی  حوسی در  ق این مدرسه  4۶0در مناحقی زون حرابلاز حلب و ری و وفات 
کلامی با تمام بالند ی و قوت خود رو به افول نهادب از آنما که با مهاجرت متکلمان امامیه 

شه کلامی و روش کلامی این م سه حله در از بغدادز اندی ست کم تا پیش از مدر سه د در

                                                 
ز بلکه به ب البته مراد ما از افول مدرسییه بغداد در این پژوهش افول اندیشییه ها و روش کلامی این مدرسییه نیسییت1

شییهر بغداد مراد اسییتب زیرا روش و محتوای کلامی مدرسیه محاق رفتن کلام امامیه در کانون این مدرسییه یعنی 
ز اندیشه کلامی و روش کلامی این مدرسه دست کم تا پیش از مدرسه بغداد با مهاجرت متکلمان امامیه از بغداد

حله در دیگر شییهر ها از جمله ری و حلب ادامه یافت و ما تنها شییاهد افول این مدرسییه در کانون آن یعنی بغداد 
 هستیم



 

399 of 564 

دیگر شهر ها از جمله ری و حلب ادامه یافت و ما تنها شاهد افول این مدرسه در کانون آن 
توان اد ا کرد افول مدرسییه کلامی بغداد صییرفا به خاحر مسییائل یعنی بغداد هسییتیم می

 آن استب های سیاسی و پیامد
 320ه  یحنفی مذهبز و سقوط حکومت آل بو توضیح آنکه با روی کار آمدن سلموقیان

یلاجقهز پا از سال ها آسایش نسبی شیعیان در پناه حکومت ال 448 - یت س یه دس ( ب
شیعیان بر منبر ها  شیعه ممددا آغاز  ردیدب فرمان فرمان لعن  سخت  یری ها  لیه  بویهز 

ب زنان 1فراهم آمدمذهبی های صادر کرد و زمینه را برای فشار بیشتر بر شیعیان و کشمکش
که شیییعیان بغداد در تنگنا قرار  رفتند و محله کرخ از اسییوی اهل سیینت غارت شیید و در 

سوخت شاپور ب هنگام ورود حغرل بیگ به بغداد کتابخانه موقوفه ابو2آتش کینه آنها ب صر  ن
شته تحریشتر آنها به خط نویشامل کتب بی نظیری که ب سته و معتبر به ر ر یسند ان برج

ق برخی بار ان 449در ادامه در سال  3ده شدیدرآمده بود در محله کرخ بغداد به آتش کش
  حوسی به آتش کشیده شد و کرسی وی که بر یشیعه به قتل رسیدند و خانه و کتابخانه ش

دند و شی  به یدان بارگ کرخ آورده و سوزانیا کلام میی پیرداخیت بیه مییروی آن به تدر

ب پا از انتقال 4غداد خارج و در نهایت در نمف اشییرن سییکنی  ایدنازار مخفیانه از ب
 بشی  حوسی به نمف ما دیگر  اارشی از فعالیت جدی کلامی امامیه در بغداد نداریم

 

                                                 
 ب209ز ص10ز جالکاملز کثیرب ابن1
 ب225-224ز ص3ز جالعبر فا تاریخ من غبرز ب ذهبی2
 ب534ز ص1ز جمعحم البلداثز ب یاقوت حموی3
ملز کثیرب ابن4 کا ی ز اثیر؛ ابن1۶ز ص1۶ز جالمنتظمز جوزی؛ ابن438-437ز 9ز جال ی  و الن ا بدا ز 12ز جال

 ب 491ز ص30ز جتاریخ الاسلامز ز ذهبی۶9-۶8ص
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 ب

 نامهکتاب

حد یابن اب ب1 مد ابودیز تحقشککرح ن ج البلاغ ق(ز 1417  دزیال الفضیییل : مح
 بانیلیاسما  یسه مطبو اتموس زیالکتب العرب الیدار اح روتزیب مزیابراه

سن  لی بن ابی الکرمز  ی ا الد رزیابن اث ب2 ز خیالتار االکامل ف(ز 19۶5ن أبو الح
 دار صادر ب روتزیب

: لمنة دیز تحقمستررفات السرا رق(ز 1411محمد بن احمد   زیحل ایابن ادر ب3
 ب یقمز موسسه نشر اسلام دزیالتحق

: دیتحق ز یالإصف ان دةیشرح العقق(ز 1415  مزیاحمد بن  بد الحل هزیمیابن ت ب4
 مکتبه الرشدب اضزیر زیدایسع میابراه

: محمد رشاد سالمز دیتحق زةیمن اج السنة النب ق(ز 140۶  ییییییییییییییییی ب5
 موسسه القرحبهب

 ز یبدع م الکلام سیترس اف  یالح م سیتلب اثیبق(ز 1392  ییییییییییییییییی ب۶
 : محمد بن  بد الرحمن بن قاسمز مکة المکرمز مطبعة الحکومةب دیتحق

 دار المعرفهب  روتزیب زنییالمنرق االرد علتا(ز  ی بز ییییییییییییییییی ب7
مد   زیابن جوز ب8 بد الرحمن بن  لی بن مح المنتظم فا (ز 1992أبو الفرج  
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القادر  طاز دار د محمد  بد القادر  طا و مصییطفی  بد یز تحقخ الأمم و المل كیتار
 حبعه الأولیب روتزیةز بیالکتب العلم

شییحادهز  لیخل دیز تحقخلدوثابن خیتار(ز 1408ابن خلدونز  بد الرحمنز   ب9
 دار الفکرب روتزیب

: لمنه من اسییاتذه حیز تصییحرالب امناقب آل اب(ز 137۶ابن شییهر آشییوب   ب10
 بةیدریالنمف الاشرنز نمف اشرنز المکتبة الح

 ب هیدریز نمف اشرن: مطبعة الحمعالم العلماء(ز 1380ابن شهر آشوبز   ب11
 بهیدریز نمف الاشرنز المکتبه الحکشف المیح ق(ز 1370ابن حاووسز   ب12
 ب یز قم: منشورات الرضفرج الم م م(ز 13۶3ابن حاووسز   ب13
دار الفکرز  زیریشیی ی:  ل دیز تحقدمشککق ن یمد خیتار(ز 1415ابن  سییاکر   ب14

 بروتیب
لدابن  ب15 هاب ا مادز شیی بد الحی  مد العکر ین ابو الفلاک    یالحنبل یبن اح

د الأرناؤوطز دار ابن یز تحقاخبار من ذهب اشککذرات الذهب ف(ز 198۶  یالدمشییق
 بالأولی حبعه روتزیب –رزز دمشد یکث

 دار الفکرب روتزیب ز یو الن ا  یالبدا(ز 1407بن  مرز   لیاسما  رزیابن کث ب1۶
 : رضا تمددز تهرانبحیز تصحف رست(ز 1350  مزیابن ند ب17
: احسییان  باسز دیز تحقوأنباء أبناء الزماث اثیالأع اتیوف(ز تایابن خلکان  ب ب18

 دار الثقافهب  روتٰزیب
 -فلدی: سوسنه ددیز تحققربقات المعتزل (ز تای ب ییحیاحمد بن  زیابن مرتض ب19



 مدارس کلامی امامیه

402  

 ب اهیالمکتبة الح روتزیفلارز ب
 یموسییسییه الا لم روتزیب ززاثیلسککاث الم(ز 1971  زی لحمرز احمد بنابن ب20

 للمطبو اتب
د: محمدحسیین یز تحقالرالب عمدۀ ز(ق1380  زی ل¬بن¬ نبهز احمدابن ب21

 هبیدریالح ۀز نمفز مطبعیحالقان
 بیز قمز انتشارات الهادالمعار  بیتقرق(ز 1404  زیابو الصلاک حلب ب22
قمز پژوهشییگاه  لوم و فرهنگ  زامرتضکک دیسکک(ز 1391  رضییازی ل زیاسییعد ب23

 بیاسلام
ز قم: نشر پژوهشگاه  لوم و فرهنگ هشام بن  کم(ز 1388  ییییییییییییییییی ب24

 بیاسلام
ز تهران: انتشییارات المقالات والفرق(ز 13۶0سییعد بن  بد الله   زیقم یاشییعر ب25
 ب یو فرهنگ ی لم
 -آلمان زنیواختلا  المصل نییمقالات الاسلامق(ز 1400الحسن  ابو زیاشعر ب2۶

 بنری: فرانا شتاسبادنیو
 زییترجمه: احمد نما زاعلام   ل اکلام یهاش یاند(ز 1378  نهیزاب تکهزیاشم ب27

 ب یمشهد: انتشارات آستان قدس رضو
 رامیبا م دیمف  یمواجهه شیی یزگونگ»(ز 1391  زی بد الهاد زیا تصیییام ب28
 ب۶۶ز شماره نقد و نظر ز«هیامام یثیحد

 زیز ترجمه: محمد باقر سییا دالعلماء اضیر(ز 138۶ بد الله   رزایم زیافند ب29
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 مشهدب زیاسلامهای پژوهش ادیبن
 زینمف یالله مر ش تیز کتابخانه اامل الآمل ق یتعل(ز 1410  ییییییییییییییییی ب30
 قمب
 بیتهران: حهروب زاخانداث ن بخت(ز 1357اقبالز  باس   ب31
ز سال هفدهمز نقد و نظرز «کوفه یمدرسه کلام»(ز 1391اکبرز   زیاقوام کرباس ب32
 ب۶5ش 
 ب۶7ز شماره نقد و نظر ز«عهیمرجئه ش»ش(ز 1391  ییییییییییییییییی ب33
دار التعارن  نزیحسیین ام دیتحق زع یالشکک اثیاعتا(ز  یمحسیین  ب دیسیی نزیام ب34

 بروتیللمطبو اتز ب
بد الحسیی زینیام ب35 مه ام نی  غد(ز 197۶(  ینی  لا تاب روتیب زریال : دار الک
 ب یالعرب
 زادا رة المعار  بزرگ اسلام ز«یابو سهل نوبخت»(ز 1378حسنز   زیانصار ب3۶

 بیز تهرانز مرکا انتشارات دائرة المعارن بارگ اسلام5ج
 ب یرض فیز قمز انتشارات شرشرح الم اقف(ز 1325  فزیشر دیس ریم زیمیا ب37
س ب38 صادق بحر  دیتحق ز یالف ا د الرجال(ز 13۶3  زیمهد دیبحر العلومز  محمد 

 العلومز تهرانز مکتبه الصادقب
 بهی: دار الکتب العلمروتیز ببغداد خیتارق(ز 1417  بیخط زیبغداد ب39
ز تهرانز مرکا 12ج زادا ری المعار  بزرگ اسککلام(ز 1383ز  «بغداد» زیپاکتچ ب40

 ب یانتشارات دائره المعارن بارگ اسلام
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مدز   زیپاکتچ ب41 مام»(ز 1380اح عار  ز«هیا ز 10ج زابزرگ اسککلام دا ری الم
 بیتهرانز انتشارات دائره المعارن بارگ اسلام

 افستب زیرض فیز قمز انتشارات شرشرح المقاصدق(ز 1409  زیتفتازان ب42
سن بن زیتنوخ ب43 ضری و اخبار المذاکری(ز 1973  زی لمح ش ار المیا  دیز تحقن

 جاب یب زی بود الشالم
مدادز   ب44 غداد د اهیانسیییان از د نیشیییپ اتیح»(ز 1394تورانز ا مان ب ز «متکل
 ب۶شماره  زاکلام قاتیتیق
سن  آقا بارگ تهران  یش زیتهران ب45 : دار روتیب زع یالذرق(ز 1403(  یمحمدمح

 الاضوالب 
عالب ب4۶ لک   زیث بد الم لدهر م یتی(ز 1983  مد قمح دی: مفدیز تحقا دار  هزیمح

 بروتیب هزیالکتب العلم
 دیز ترجمه: سییامام دوازدهم بتیغ ااسککیسکک خیتار(ز 138۶  نزیجاسییم حسیی ب47

 بریکب ریتهرانز انتشارات ام زیالله تیآ یمحمد تق
تهران: سازمان انتشارات  زع یتر ر کلام ش ریس(ز 1389محمدصفر   زیلیجبرئ ب48

 بیاسلام شهیپژوهشگاه فرهنگ و اند
ز تراثناز «نشییأته وتطوره هزیالکلام  ند الامام»ق(ز 1413محمدرضییا   زیجعفر ب49
 ب31و 30ش

 خیاز آغاز تا شکک ع یمعتزل  و شکک امناسککبات فرهنگ(ز 1413رسییولز   انزیجعفر ب50
 بدیمف  یش یقمز کنگره جهان زدیمف
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ز فرق تسننز «بر معتاله عهیش یکلام یهاشهیاند ریتأث»(ز 138۶قاسم   زیجواد ب51
 ب انیقم: نشر اد

 نمفز ا.دابب زینیاحمد حس دیس دیز تحقامل الآملتا(ز  ی ب زیحر ا.مل ب52
س ب53 س ینیح ضرآبادز  نو  یکلام یهاشهیاند سهیمقا»(ز 1392  زی ل دیزاده خ
 ب2شماره  زاکلام قاتیتیقز «و معتاله هیامام یکلام رامیدر بستر م دیمف  یو ش انیبخت

 یکلام یهاشییهیاند سییهیمقا»(ز 1391  زی ل دیزاده خضییرآبادز سیی ینیحسیی ب54
 ب۶7ز شماره نقد و نظر ز«یمرتض دیو س انینوبخت

 ییوا را نیپا از دوران حضور؛ نخست هیکلام امام»(ز 1394  ییییییییییییییییی ب55
 ب77ز شماره نقد و نظرز «ها

ی ب5۶ ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی و  یبا متکلمان معتال ییارویدر رو انینوبخت»(ز 1391 ز ی
 ب۶7سال هفدهمز ش نقد و نظر، ز«یامام
 بیقمز پژوهشگاه  لوم وفرهنگ اسلام زاثین بخت(ز 1393 ز ییییییییییییییییی ب57
س ب58 سار ینیح سحاقز   زیکوه سلام خیتار(ز 1387ا سف  ا شرکت  زافل تهرانز 

 المللب نیزاپ و نشر ب
س ب59  ز«عهیافکار ش شبردیدر پ انینقش نوبخت»(ز 1384 بهار نیمقدمز حس انینیح

 ب 5ش پژوهش، ن ییدر آ خیفصلنام  تار
اصفهان: مکتبة الامام  زیز رضا استادالفق  اف االکاف(ز تایالصلاک بابو زیحلب ب۶0

 بنیرالمؤمنیام
سل زیحل ب۶1 سن بن  صا ر الدرجات(ز 1950  مانزیح صر ب شرنز مخت ز نمف ا
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 بهیدریمطبعه الح
 زیومیجواد ق  ی: شدیز تحقخلاص  الاق الق(ز 1417  وسفزیحسن بن  زیحل ب۶2

 موسسه نشر الفقاههز قمب
له   اقوتی زیحمو ب۶3 بدال : روتیز بمعحم الأدباق(ز 1414(  یحمو اقوتیبن  

 ب یدار الغرب الاسلام
 الترامب الیلاح تیز قمز موسسه آل البقرب الاسنادق(ز 1413  زیقم یریحم ب۶4
و مقدمه:  دیتحق گرانزیو د تکهیاشییم نهینظر: زاب ری(ز ز1358  خلاصککة النظر ب۶5

 برانیحکمت و فلسفه ا یتهران: موسسه پژوهش زیحسن انصار
 قمب  زفیمعحم رجال الید(ز تای بابوالقاسم  زییخو ب۶۶
 قاهرهب هزینیز مکتبه الثقافه الدالانتصارتا(ز  ی ب نیالحسابو اطزیخ ب۶7
 ز لندنز دار الحکمهبمعتزل  البصری و البغداد(ز 1997  دزیرش ونزیالخ ب۶8
 ب تهرانز حرک نوبدر ج اث اسلام افکر فلسف یماجرا(ز 1389  زینانید ب۶9
 جاب یز بمن غبر خیتار االعبر فتا(ز  یمحمد بن احمدز  ب زیذهب ب70
:  مر  بد السلام تدمریز دیز تحقالاسلام خیتارق(ز 1413 ز ییییییییییییییییی ب71

 ب ةی: دار الکتاب العربیز الطبعة الثانروتیب
الارنووطز  بی:  صدیز تحقاعلام النبلاء ریسم(ز 1993 ز ییییییییییییییییی ب72

 : موسسة الرسالةب روتیب
س خیش گاییجا»( 1392  دزیسع انزیمیرح ب73 سلام یادر عقل گرا ار  در  «اا
 تهرانز خانه کتابب زاپژوه ار س
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 قمب زیموسسه نشر اسلام زرییمقدم  الذخ(ز 1411صفار   دیرش ب74
در مدرسیییه  هی قل در کلام امام گاهیجا»(ز 1393محمد جعفرز   زییرضیییا ب75
 ب 4شماره  زاکلام قاتیتیقز «بغداد یکلام
از مدرسۀ  نینخست هی قل در امام تیتطور ماه»(ز1394محمد جعفر   زییرضا ب7۶

 ز شماره اولب السلام  میعل تیکلام اهل بز «کوفه تا مدرسه بغداد
 یری حکم تا شکلهشام بن یفکر انیامتداد جر»(ز 1391  ییییییییییییییییی ب77

 ب۶5ز شماره نقد و نظرز «بغداد یمدرسه کلام
: ندنیسییباوی–آلمان  زنییمقدم  مقالات الاسککلامق(ز 1400هلموتز   ترزیر ب78

 بنریفرانا شتا
ملک مکانز قم:  دیحم ۀز ترجممعتزل  دیو عقا خیتار(ز 138۶  لیدان مارهزیژ ب79

 ب انینشر اد
ز قاهرهز دار الاسککلام اف انشککری الفکر الفلسککفق(ز 1429  زینشییارز  ل یسییام ب80

 السلامب
: دارالنهضة روتیز بالاسلام یمناهج البیف عند مفکرق(ز 1404  ینشارز سام ب81

 بةیالعرب
ضا یسبحان ب82 س عهیش یکلام رامیم» زییو ر سماث ز«ایدر مرحله تأ ز هفت آ

 ب52شماره 
ز نقد و نظر ز«شهایها و رو شهیر ه؛یکلام امام»(ز 1391  یمحمد تق زیسبحان ب83
 ب۶5ش
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آرال » (ز 1391  ی ل دیزاده خضییر آبادز سیی ینیو حسیی یمحمد تق زیسییبحان ب84
 ب۶۶ز شنقد و نظرز «کوفه و بغداد ۀمدرس انهیدر م یمتکلمان نوبخت

نقد  ز«یدر کلام اسلام ییو نصگرا یی قلگرا»(ز 1374  زیمحمد تق زیسبحان ب85
 ب4و  3ز ش و نظر
ز ادانشنام  امام علز «اسما و صفات خداوند»(ز 1380  ییییییییییییییییی ب8۶

 تهرانز زاپ اولب  زیاسلام شهیاکبر رشادز پژوهشگاه فرهنگ و اند ینظر  ل ریز
ی ب87 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی   «یدر کلام اسلام یی راو نص یی را قل»(ز 1374  ی

 ب4و3ز ش نقدونظر
ض دیس ب88 سدیز تحقعلم الکلام اف رةیالذخق(ز 1411  یمرت س دی:   زینیاحمد ح

 بیقم: موسسة النشر الاسلام
ی ب89 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی : دیوتعل دیز تحقالامامة اف االشافق(ز  1410  ی

 تهرانزمؤسسة الصادقب زینالاهرالحسی¬د بدیس
الترام  الیمرکا اح زینسخه خط زاالاول اتیالررابلستا(ز  ی ب ییییییییییییییییی ب90

 ب1۶90/3: لمیشماره ف زیالاسلام
ی ب91 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز نمف الاشرنز مطبعه جمل العلم و العملق(ز 1387  ی

 الادابب
 عقوبی  یش دیز تحقشرح جمل العلم والعملق(ز 1419  ییییییییییییییییی ب92

 قمز دار الاسوهب زیمراغ یجعفر
ی ب93 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی تهرانز  زیابو القاسم  رج حیتصح زع یالذر (ز134۶  ی
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 انتشارات دانشگاه تهرانب
یی ب94 ی ی یی ی یی ی تهرانز مرکا نشر  زنیاص ل الد االملخص فش(ز 1381  ییییییی

 بیدانشگاه
احمد  دی: سدیتحق زاالمرتض فیرسا ل الشرق(ز 1405  ییییییییییییییییی ب95
 ب میقم: دار القرآن الکر زینیحس
ز قاهره: مکتبة دراس  علم الکلام االمدخل الق(ز 1411حسن محمود   زیشافع ب9۶

 وهبهب
 بةیاسلام یتهران: کتابفروش زنیمحالس الم من(ز 1377نعمت الله   زیوشترش ب97
محمد بدرانز قمز انتشییارات  دیز به تحقالملل و النیل(ز 13۶4  زیشییهرسییتان ب98
 بیالرض فیالشر
 : دار النهضهبروتیز بعلم الکلام افق(ز 1405احمد محمود   زیصبح ب99

 زیا لم نیحس  یش دیز تحقالسلام  یاخبار الرضا عل  ثیع(ز 1404صدوقز   ب100
 بیموسسه ا لم روتزیب

ی ب101 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز تهرانز انتشارات و تمام النعم  نیکمال الدق(ز 1395  ی
 بهیاسلام
 بیا لم روتزیب زاامال(ز 1400 ز ییییییییییییییییی ب102
تهرانز انتشارات  زادر عل م اسلام اعل م عقل خیتار(ز 1384اللهز   حیفاز ذبص ب103

 بدیمم
 ب روتیالترامز ب الیدار اح زاتیبال ف اال اف(ز 2000  زیصفد ب104
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 ب۶5ز شماره نقد و نظرز «قم یمدرسه کلام»(ز 1391حسنز   دیس زیحالقان ب105
با ب10۶ باح بد العا دیسیی زییح مه الکراجک» ازی  به  لا خائر الترام: مکت  ز«یمن ذ
 ب44ج تراثنا،
 نی: لمنة من العلمال والمحققدیوتعل دیتحق زاثیمحمع البق(ز 1415  یحبرسیی ب107

 للمطبو اتب یمؤسسة الأ لم نزییالأخصائ
مد بن جر زیحبر ب108 مد ابو دیز تحقالامم و المل ل خیتار(ز 19۶7  رزیمح : مح

 دار الترامب روتزیب مزیالفضل ابراه
س ب109 سنز  ب زیحو س اف اثیالتبتا(ز  یمحمد بن ح  الیدار اح روتزیز بالقرآث ریتف

 بیالترام العرب
 زبالاعتقاد تعلقیمایالاقتصاد فق(ز  140۶  ییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییییی ب110

 بالاضوال¬روتزداریب
موسسه نشر  زیومیجواد ق  ی: شدیز تحقالف رستق(ز 1417  ییییییییییییییییی ب111

 الفقاههز قمب
لبنانز -روتیب ز یالفلسف  الاسلام خیلتار دیتم (ز 2011  زی بد الرزاقز مصطف ب112

 بیدار الکتب المصر-یدار الکتب اللبنان
ساب الرالب اف یالمحد(ز 1409  یبن محمد  لو ی ل زی مر ب113 : دیتحق زنییان

العامهز  یالنمف یالله مر شی تیمکتبه آ زیمحمود مر شی دسیی – یدامغان یاحمد مهدو
 قمب

مدز   سیییهزینف دی  ب114 ف  ال(ز أ1431محمود مح علم الکلام  اف  ی نانیثر الفلسکک



 

411 of 564 

 دمشدز دار النوادرب زیالقرث السادس ال حر ا ت االاسلام
 بیالمصطفقاهره: دار  زالنب ة لیدلا تیت بق(ز 1427 بد المبارز   یقاض ب115
 نیالد: سامی نشار و  صامدیز تحقوالأمل ةیالمنم(ز 1972  ییییییییییییییییی ب11۶

 بةی: دارالمطبو ات المامعهیمحمدز اسکندر
 للنشرب  هیز تونا: دار التونسفضل الاعتزالق(ز  1393  ییییییییییییییییی ب117
فرهنگ  ز ترجمه احمد آرامز دفتر نشرمتفکراث اسلام(ز 13۶1کارا دو ووز بارونز   ب118

 بیاسلام
 جاز منشورات دارالذخائرب یز بکنز الف ا دتا(ز  یالفتحز  بابو زیکراجک ب119
ترجمه: محمد  ز یدر ع د آل ب  افرهنگ یایا ش(ز 1375کرمرز جوئل ل   ب120

 بیتهرانز مرکا نشر دانشگاه زیکاشان ییحنا دیسع
تهران:  زیغفار اکبری ل حیتصییح زاالکاف(ز 13۶5  عقوبیمحمد بن  زینیکل ب121

 ب هیدارالکتب الاسلام
تار یادرسکک ا(ز 1357  هرزی لدز ب122 باری   زیمناو ینقیز ترجمه  لاسککلام خیدر

 بریتهرانز انتشارات کمانگ
نگز و ب123 مام»(ز 1387  لفردیمادلو له و ا تب ز«هیکلام معتا ق مک  یهاها و فر
 بیاسلام یهاپژوهش ادیمشهد: بن زیجواد قاسم ۀترجم زاانیم یهادر سدی ااسلام
 رضیییایترجمه  ل زیدر قرث چ ارم هحر اتمدث اسککلام(ز 1388متاز آدامز   ب124
 بریکب ریقرا الوز تهرانزانتشارات ام یذکاوت
 بروتیز موسسه الوفاز ببیار الان ارق(ز 1404محمد باقر   زیمملس ب125
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هاشم  ۀز ترجمتکامل ندیمکتب در فرا(ز 1384  نیدحسیس زییحباحبا یمدرس ب12۶
 بریتهران: انتشارات کو ادپناهزیا

جا(  ی ب زیمحمد البماو ی ل دیز تحقالم شککحتاز  یابو  بد اللهز ب زیمرزبان ب127
 تحفه مصرب

عادث الح هرق(ز 1409  نزیبن الحسیی ی ل زیمسییعود ب128 هب و م لذ ز مروج ا
 : اسعد داغرز قمز دار الهمرهبدیتحق

 ب14ج  زادا ری المعار  بزرگ اسلام ز«فیتحر»(ز 1385  زی ل زیمعمور ب129
 بدیمف  یش یقم: کنگره جهان زاالأمال ق(ز1413محمد بن نعمان   دزیمف ب130
 بدیمف  یش یز قم: کنگره جهانالتذکری باص ل الفق ق(ز 1413  ییییییییییییییییی ب131
 بدیمف  یش یز قم: کنگره جهاناوا ل المقالاتق(ز 1413  ییییییییییییییییی ب132
 بدیمف  یش یقم: کنگره جهان ز یمسا ل السروق(ز 1413  ییییییییییییییییی ب133
 ب دیمف  یش یجهان ۀز قمزکنگرالإرادی امسرل  فق(ز 1413 ز ییییییییییییییییی ب134
 بدیمف  یش یز قمز کنگره جهانالاختصاصق(ز 1413  ییییییییییییییییی ب135
ز قمز العباد امعرف   حج الل  عل االارشاد فق(ز 1413 ز ییییییییییییییییی ب13۶

 بدیمف  یش یکنگره جهان
 بدیمف  یش یز قمز کنگره جهانالحمل ق(ز1413 ز ییییییییییییییییی ب137
 بدیمف  یش یقمز کنگره جهان زاتیالیکاق(ز 1413 ز ییییییییییییییییی ب138
 بدیمف  یش یز قمز کنگره جهانالفص ل المختاریق(ز 1413 ز ییییییییییییییییی ب139
 یقمز کنگره جهان ز یاعتقادات الامام حیتصیق(ز 1413 ز ییییییییییییییییی ب140
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 بدیمف  یش
 بدیمف  یش یقمز کنگره جهان ز یالمسا ل العکبرق(ز 1413 ز ییییییییییییییییی ب141
ز قمز کنگره السلام  یعل نیالم من ریام لیتفضق(ز 1413 ز ییییییییییییییییی ب142
 بدیمف  یش یجهان

ی ب143 ز قمز کنگره مقدمات علم الاص ل االنکت فق(ز 1413 ز یییییییییییییییی
 بدیمف  یش یجهان

ترجمه: احمد  زدیمف خیشکک اکلام یهاشکک یاند(ز 13۶3  نزیمکدرموتز مارت ب144
 آرامز تهرانزدانشگاه تهرانب

مدز   زیخوارزم یملاحم ب145 مد ف(ز 1390محمود بن مح تاب المعت اصکک ل  اک
 مکتوبب رامیمادلونگز تهران: م لفردی: ودیتحق زنیالد

در بغداد از  هیمتکلمان ناشییناخته امام» (ز 1391اکبرز   دیسیی زیانیتن یموسییو ب14۶
 ب۶۶ز شماره نقد و نظر ز«دیمف  یصغرا تا دوران ش بتیغ

 زفیعل م  دز «در بغداد هیامام یثیمدرسه حد»(ز 1394  ییییییییییییییییی ب147
 ب7۶شماره 
 ب77ز شماره نقد و نظر ز«یر یمدرسه کلام»(ز 1394جمالز   دیس زیموسو ب148
ز «به مدرسه کوفه شیوراق از ا تاال تا  را یسیابو  »(ز 1391 باسز   زییرزایم ب149

 ب۶5ز شماره نقد و نظر
ی ب150 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز «کوفه یکلام شهیو دفاع از اند یابن راوند»(ز 1393  ی

 ب4شماره  زاکلام قاتیتیق
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)رجال  ع یالشکک اف رسککت اسککماء مصککنف(ز 13۶5  زیاحمد بن  ل زینماشیی ب151
 قمب هیحوزه  ل نیمدرسز قمز جامعه (انحاش
 زی: کمال مصییطفدیزتحق نیالی ر الع(ز 1972  دزسییعی¬ابو زیرینشییوان حم ب152

 بیقاهرهز مکتبه الخانم
شکل گ(ز 138۶  یاندروج ومنزین ب153 ش یریدوری   یترجمه مهد زادوازدی امام عیت

 بیشناس عهیقمز ش گرانزیو د یابوحالب
 بدار صادر روتزیز بمعحم البلداث(ز 1995  زیحمو اقوتی ب154
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 مدرسۀ کلامی حله

 حلهمدرسۀ کلامی 

 رضایی جعفرمحمد 

 گیری و جایگاه مدرسه حله: شکلمقدمه

ست مایدیان که  رایش شم به د ش شدبشهر حله از اوایل قرن  شتندز بنا  شیعی دا  1هایی 
شهر هرزند حکومت مایدیان بیش از نیم قرن دوام نیاورد و از نیمه شمز این  ش های قرن 

شییدز ولی مردم آن همچنان بر تشیییع خود بین  باسیییان و سییلاجقه دسییت به دسییت می

شاری می شکرکشیی  2کردندبپاف شهر بغداد ل سط قرن هفتم هنگامی که هلاکو به  در اوا
شیعه این شهر از حمله مغولان در امان ماند و هیچ کسی  کردز با درایت زندی از  المان 

های بعدی نیا با مردم حله به خوبی رفتار امیران مغول در دوره 3در حله کشییته نشیییدب

                                                 
 ضو هیأت  لمی پژوهشگاه قرآن و حدیثب  
 ب245ز ص1ز جص رة الارض؛ ابن حوقلز 294ز ص2ز جمعحم البلداثب یاقوت حمویز 1
ة الاسککلامیة فا الامارة المزیدی؛ همچنین نک: ناجی  بدالمبارز 57 -5۶ز ص 2ب ابن بطوحهز رحله ابن بطوحهز ج2

 بالیلة
 ب28ز صتیریر تاریخ وصا ؛ آیتی  بدالمحمدز 3۶0ز ص کتاب الی ادثب ابن الفوحیز 3
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محمود غازان از حلّه  انیلخانیسییلطان ا همری قمری ۶98اند؛ برای مثالز در سییال کرده
منشعب از فرات  یااد آبراههمردم شهر پخش کرد و دستور د انیم یادیکرد و اموال ز دنید

معرون  یدر کربلا حفر شود که به نهر غازان السلامهی ل نیدر شمال حلّه تا مرقد امام حس

کرد؛ برای مثالز  رایش شیعی برخی از این امیران به تشیع نیا این رفتار را تقویت می 1شدب

شیع  رویدبمی شاره کرد که به ت سلطان محمود خدابنده ا شی  ه 2توان به  مچنین باید از 
ستز بلکه پا از  شته ا شیعی دا سن بارگ جلایری یاد کرد که نه تنها خودش تمایلات  ح

همری قمری این شهر را به محل امنی برای  المان شیعه تبدیل  739تصرن حله در سال 

همری  795البته این وضعیت با ورود سپاهیان تیمور و فتح حله توسط وی در سال  3کردب
ن یافت و این شهر تا اوایل سده نهم بارها بین خاندان تیمور و جلایریان دست به قمری پایا

در سده نهم نیا این شهر به محل تاخت  4دست شد و آرامش  ذشته خود را از دست دادب
شد و این در یری شعیان تبدیل  شع ها به و تاز و در یری بین قراقویونلوهاز آق قویونلوها و م

سیاری  سید که ب صوص نمف نقل مکان جایی ر شهرهای دیگر و به خ از  المان حله به 

  5کردندب
شیعه در حله نیا به همان سالتاری  شکل های آغازین تأسیا این  یری حوزه  لمی 

( اشاره کرد 580توان به  ربی بن مسافر  در ذشته پا از  ردد؛ برای مثالز میشهر برمی

                                                 
 ب538ز صکتاب الی ادثب ابن الفوحیز 1
 بسلراث میمدخدابندی الحایت  و تشیع اماما در ایراثب در این باره نک: رسول جعفریانز 2
یسند انز 3  ب19ز صتیم ریاث(تاریخ ایراث )دوراث ب جمعی از نو
 ب128 -118ز ص 1ز جتاریخ الیلةب یوسف الحلیز 4
 ب 144-129ز ص1ز جتاریخ الیلةب یوسف الحلیز 5
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شر شیعه در حوزه درس او  سیاری از حلاب  سین بن هبة  1کردندبکت میکه ب همچنین ح

به  2ق( در این شهر به تدریا  لوم دینی اشتغال داشته استب579الله بن رحبه سواری  م 
شیعه ابو  بدالله محمد بن ادریا  مجا آنان می شهور  شاره کرد 598توان به فقیه م ق( ا

ستب شته ا شهر دا سی  ظیمی در این  سال 3که حوزه در صی رازی در   581  اارش حم
ضعیت  لم  ست؛ بلکه به خوبی و شاط  لمی این مدرسه ا شاهدی بر ن قمری نیا نه تنها 

آموخته دهدب حمصییی رازی که خود دانشکلام را در این دوره از مدرسییۀ حله نشییان می
مدرسۀ ری بوده استز پا از سفر حج در مسیر باز شت با استقبال  المان بارگ مدرسۀ 

خواهند که مدتی را در حله وی بار ان مدرسییۀ حله از او میشییودب به  فته حله مواجه می
اقامت کند و به تدریا  لم کلام بپردازد و نتیمه حضیور وی در مدرسیۀ حله تألیف یکی 

 4های کلامی امامیه یعنی المنقذ من التقلید توسییط حمصییی رازی بودبترین کتاباز مهم
ود در مقام صاحب الامان در این قمری مراکا  لمی موج ۶3۶ابن نمای حلی نیا در سال 

ای که از نامهحله پا از امان 5شییهر را بازسییازی کرد و شییماری از فقها را در آن جا دادب
ترین  المان بارگ شیییعه از هلاکوخان  رفتند و در امان ماندن آن از حمله مغولان به مهم

  6مرکا  لمی شیعه در آن دوران تبدیل شدب
ضور  المان بارگ امامیه سۀ  ح شاط  لمی مدر شهر در این دوران به خوبی ن در این 

                                                 
 ب400ز ص41ز جتاریخ الاسلامب ذهبیز 1
 ب28۶ز ص40ز جتاریخ الاسلامب ذهبیز 2
 ب314ز ص42ز جتاریخ الاسلامب ذهبیز 3
 ب18 -17ز ص1ز جالمنقذ من التقلیدب حمصی رازیز 4
 ب425ز ص4ز جتکملة امل الآملسید حسن صدرز  ب5
 ب400 -398ز ص«حوزه  لمیه حله»ب درباره اخبار مرتبط با حوزه  لمیه حلهز نک: محمد صادق ماینانیز 6
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شان می شد میحله را ن شاره  صی که به آن ا سدید الدین حم ضور دهدب به جا  توان به ح
شا ردی متکلمان  شهر و  سون بحرین در این  سانی مانند ابن میثم بحرانی متکلم و فیل ک

شاره کردب همچنین اینکه خ سی از بار ی مانند  لامه حلی ناد وی ا صیر الدین حو واجه ن
صب  الی حکومتی بودز به  صاحب من سلام به بغداد آمد و با آنکه وزیر و  شرق جهان ا

زون حله یکسره به آنما آمد و روابط  لمی خویش را تا پایان با این شهر سبب شهرت بی
و  المان آن برقرار داشتز شاهدی بر مد ای فوق استب حضور کسانی مانند قطب الدین 

ترین فیلسوفان  صر خویش بودند وندیز کاتبی قاوینی و سیف الدین آمدی که از بارگرا
های معقول استب از یاد نبریم دهنده جایگاه این شهر در  رصه دانشخود به تنهایی نشان

شیعه  همچون خاندان ابن حاووس( با آنکه اغلب در  شمندان بارگ  که حتی برخی از دان
شتندز اما کردندب اهمیت حله پایگاه  لمی خود در حله را همواره حف  می بغداد اقامت دا

صه دانش زنان بود که بغداد با همه  ظمت و آزادی اشز در کنار های  لمی مذهبیدر  ر
 نمودبحله بسی خرد و نازیا می

 های مدرسۀ حله در قم و بغدادریشه

شت که جان شینه دانشباید به یاد دا شیعه در حلهمایه و پی سه بارگ متقدم  های  به دو مدر
 رددب در زمان روند این دو مدرسییه در قرن زهارم و پنمم همری یعنی قم و بغداد بازمی

های شکوفایی  لمی در  رصه کلام و فقه بودب قم ترین دورهشیعه شاهد یکی از درخشان
ارم با از دیرباز مرکا تولید و نشییر معارن حدیثی امامیه بود و این مهم در سییده سییوم و زه

هایی مانند احمد بن محمد بن  یسیز ابراهیم بن هاشمز سعد بن  بدالله ظهور شخصیت
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و محمد بن ولید به اوج و اقتدار رسیییدب بغداد نیا به  نوان پایتخت جهان اسییلام از آغاز 
شمار قابل توجهی  شیعه مورد توجه قرار  رفت و با مهاجرت  شمندان  سوی دان سیا از  تأ

شیعیان به ای شهر به تدریج به یکی از پایگاهاز  شدب اما روند ن  سمی امامیه تبدیل  های ر
های شیییعی و به ویژه توسییعه دانش کلام در آن دیار را تا اندازه زیادی باید مرهون دانش
  یری دولت آل بویه در ایران و  سترش دامنه آن تا بغداد دانستب شکل

 رددز دانش هارم و نیمه قرن پنمم بازمیدر این دوره تاریخی که  مدتاً به اواخر قرن ز
ق( و سیید  413-33۶های نامداری زون شیی  مفید کلام شییعه به دسیت شیخصییت

ضی   سی  43۶ -355مرت شی  حو شا ردان آن دو به ویژه  ق( به یک 4۶0 -385ق( و 
منظومه معرفی جامع و روزآمد دست یافت که پیش از آن تا بدین پایه سابقه نداشتب حتی 

ان اد ا کرد که شهرت و نفوذ مدرسۀ قم نیا به پشتیبانی و مسا دت آل بویه حاصل تومی
ترین نمود آن فراخوانی شی  صدوق به ری و انتساب او به یکی از مقامات شد که برجسته
  الی دینی بودب

به هر حال حایفه امامیه در این روز ار پا از پشییت سییر  ذاشییتن یک دوره سییخت و 
شده بود که جانکاه همامان دار سی پرنفوذ و دو پایگاه معرفتی و  لمی  سیا ای یک قدرت 
 های اسلامی را داشتب ها و فرقهترین مکتبتوان رقابت با بارگ

ند و این اختلان  ته از دو  رایش مختلف  لمی و دینی برخوردار بود این دو مرکا الب
ماجرا هم پیش  اه تا سییر حد نقدها و اتهامات سیینگین  قیدتی از هر دو سییوی این 

رویه آنان از  قل  رفتب نقد مشیای  قم نسیبت به متکلمان بغداد بیشیتر بر اسیتفاده بیمی
های نادرسییت از آیات و روایات و در نتیمه دور شییدن از نظری و توسییل به تأویل و توجیه
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 منابع اصیل دینی در فرایند فهم معارن ا تقادی بودب از آن سویز نقد متکلمان بغداد بیشتر
 رایی محدثان قم و فقدان تعمد کافی در مباحث  قلی از سییوی آنان که در نهایت به نص

 شییتب همین جا آورد بازمیهایی که احیاناً سییر از تشییبیه و جبر در میبه پذیرش اندیشییه
شناختی و هم به دلایل سیاسی یادآور شویم که مدرسه بغداد نیا به دلایل معرفتی و روش

ضای اجتما ی و  شیع را و ف سر ت مناحد بار ی از جهان ت شتر دوام آورد و به  فرهنگی بی
شیع امامی جای خویش را  سمی از ت تحت تأثیر خود قرار داد و در واقعز به  نوان قرائت ر
شت میرام حدیثی  سایه نگاهدا سۀ قم نیا در  شودب با این حالز مدر در محافل فرهنگی  

های ا تقادی خود اسییتمرار ا و برداشییتهشیییعه آهسییته و در حاشیییه به انتقال داشییته

 1بخشیدبمی
 وامل  ونا ونی دسیت به دسیت هم داد تا این دو کانون معرفت رو به ضیعف و زوال 
شوکت باقی نماندب هر زند  شکوه و   رایید و در نیمه دوم قرن پنمم تقریباً هیچ اثری از آن 

توان بر همه صییورت قاحع نمیهای قابل ا تماد به در موقعیت کنونی به دلیل نبود پژوهش
شتز ولی در  ین حال نمی شت  ذا ضمحلال فرهنگی انگ توان از یک  امل  وامل این ا

ق( و پراکند ی  448مهم سیییاسییی و اجتما ی که همان سییقوط دولت آل بویه  در سییال 
 المان شیییعه به سییایر بلاد دور و نادیک بودز زشییم پوشیییدب ترکان سییلموقی که خود را 

 المان سیینی و وفادار به خلافت  باسییی نشییان داده بودند از ضییعف درونی پیمان هم
های تحت نفوذ آنان را از شییرق به حاکمیت آل بویه سییود جسییتند و به تدریج سییرزمین

قمری به فرماندهی حغرل بیک به بغداد وارد  447تصییرن درآوردند و سییرانمام در سییال 
                                                 

ز 4و  3نقد و نظرز شماره ز « ر ایی در کلام شیعه رایی و نص قل»ب برای احلاع بیشتر نک: محمد تقی سبحانیز 1
 صططططططططب
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شیعیان و  لمای  شار و تحدید بر  شتندبشدند و بنای ف این امور تا بدان جا  1شیعه را  ذا
های معرون کرخ به شییهادت رسییید و شییی  پیش رفت که یکی از  المان شیییعه در فتنه

شیعه در آن دورانرئیا مدرسه بغداد و بارگ –حوسی   -ترین شخصیت کلامی و فقهی 
صیت شخ شد و به دنبال آن اکثر  شهرممبور به جلای وحن  را  های  لمی امامیه نیا این 

 ترر کردند یا  وشه اناوا و  الت  ایدندب 
پناه بردز اما شرایط آن روز هرزند شی  حوسی به نمف در جوار مرقد امیرمؤمنان 

شت آن نمف به  ونه سرنو شودب باریز  سبی برای بغداد تبدیل  ای نبود که به جایگاین منا
امامیه پا از بغداد به ترین پایگاه تفکر کلامی بود که به تدریج شییهر ری به  نوان مهم

یهز محمنصه ظهور رسدب  یرابلاز یگری زون نیهای محدودتر دطیالبت یبز ح شابورز حل
یت ییت و اهمیکدام موقع چیاما ه زن وماننید آن پیا از بغداد فعال شدندینز بحیریقیاو

یی وجود دارد که شهر بارگ و پرروند ری یری را پ یرائن فراوان یواهد و ق یدب ش در یدا نکردن
یا پیذیقرن پینمم و حتیی پ هانیم بران مدرسۀ بغدادز رامیی از شا ردان و میرایشیتر از آن ب

 دبکریعی آماده میید  لمی شینهضت جد کیش و پرورش یش را برای رویدامان خو
دانیم که ری خود از سییده سییوم و زهارم همری دارای یک حوزه نسییبتاً توانمند می

به  ام بر  فه  ام  ثان بارگ قم و کو حد بانی از م با میا حدیثی بود و در همین دوران 
های حدیثی و معارفی خود افاودب این پیشییینه همراه با آنچه از مدرسییه کلامی اندوخته

سرآمد شهرهای  لمی شیعه در آن روز ار تبدیل کردب به این بغداد به ارمغان آمدز ری را به 
سنت کلامی شد که هم به وفور به درس و تحقید در  سۀ ری به کانونی بدل  -ترتیب مدر

                                                 
ی  نخستین سلسل  قدرتمند شیعاز ب فقیهی1  و پیش از آنب 325ز صآل ب 
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حدیثی قم  -ای را در سیینت ا تقادیمایهپرداخت و هم شییا ردان  رانفقهی بغداد می
 پروراندب 

شه سط اندی شرک و ب سۀ ری تنها به  سنده نکردز  هایالبته مدر کلامی  المان بغداد ب
هایی که در دانش کلام معتالی رخ داده بود به توسعه و مندی بیشتر از پیشرفتبلکه با بهره

ماردب این تحول  لمی را میتحول بخش مت   یه ه مام یک هایی از  لم کلام ا با  توان 
سه ضیز یعنی پژوهش مقای سید مرت ستوار  صلالمو  الذخیرةای میان دو اثر ا که  ویای  ی

المنقذ آخرین دسییتاوردهای نوین کلامی متکلمان ما در بغداد اسییتز با کتاب  رانسیینگ 
آیدز  مان  صاره دستگاه کلامی مدرسۀ ری به شمار میاز حمصی رازی که بی من التقلید

به خوبی روشیین سییاختب این تحول به ویژه در مباحث مربوط به بخش دقید الکلام یا 
کندز مبادی  قلی را برای متکلم در تبیین و توجیه باورهای دینی فراهم میلطیف الکلام که 

 کاملًا مشهود استب 
شتند و کتاب ضور دا سۀ ری محدثان بار ی نیا ح های حدیثی مهمی هرزند در مدر

سه  ستز ولی محدثان این دوره نیا زنان تحت تأثیر هیمنه مدر شده ا شته  در این دوران نو
های کردندب بررسییی دید اهتفسیییری بغدادی از روایات امامیه ارائه میبغداد قرار دارند که 

افرادی مانند فتال نیشییابوریز ابن شییهرآشییوب و حتی فردی مانند قطب راوندی نشییان 
دهد که این افراد در  ین توجه به نقل روایاتز دید اه و تفسیییری بغدادی از روایات می

 اندب امامیه داشته
توان این شییهر را هم از نظر دار کلام امامیه شیید و میمیرامپا از مدرسییه ریز حله 

هت فراوری و نوآوری غداد و برتر از ری  سییتره و تنوع و هم از ج نار ب های کلامی در ک
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های  ونا ون خویش را یک بار مایهبندی کردب در شییهر حله کلام امامیه نه تنها درونرده
ادامه خواهیم  فت با درآمیختن کلام با  دیگر به نمایش  ذاشییتز بلکه همان حور که در

 ای از تاری  کلام شیعه را رقم زدب فلسفه مرحله تازه

 های فکری مدرسه حلهجریان

در مدرسۀ حله شاهد دو رویکرد مختلف به دانش کلام هستیم که دو مدرسه بغداد و قم را 
و پا از وی تقسیم توان به دو دوره پیش از خواجه کندب جریان نخست را مینمایند ی می

های  رفانی نوظهور در بین برخی از  المان حله شکل  رفت نیا کردب البته نباید از  رایش
ب جریان کلامی که 1زشم پوشیدب بنابراین در مدرسۀ حله باید به سه جریان پرداخته شود: 

سیم تداد شود: جریان کلامیان حله پیش از خواجه که در حقیقت اممی خود به دو دوره تق
مدرسییه کلامی ری و متمایل به معتاله متأخر هسییتند و جریان کلامیان پا از خواجه و 

سفی در  لم کلام؛ بهره  را که در حقیقت امتداد ب جریان کلام حدیث3 یری از ادبیات فل
  رفانی حلهب  ب جریان4مدرسۀ قم است؛ 

 جریان کلامی 

های  قلی اساساً فقهی همراه بود و دانش یری حوزه حله در قرن ششم با رویکردی شکل
ا تنایی به  لم کلام نبود؛ فقه شیییعه از زندان جایگاهی نداشییتب البته این به معنای بی
نامیدند که با  لم می«  لم اصول دین»مدرسه بغداد با  لم کلام  ره خورده بود و کلام را 

خواندندب این اصییطلاک که می« اصییولین»اصییول فقه دو دانش تؤامان بودند و آن دو را 
حکایت از نادیکی دانش فقه و کلام داشییت در حله نیا کاملًا مورد توجه بودب تا آن جا که 
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های دانیم  لم کلام در دوره نخست از مدرسۀ حله زیای بیش از شرک و بسط اندیشهمی
ضی نبودب اما در  ین حال به دلایلی که برخی از آنها هنوز بر ما معلوم  ست در سید مرت نی

آغاز راه در حله دانش کلام بیشتر یک موضوع جنبی و فر ی بود و متخصصان برجسته و 
نوآور کمتر به ظهور رسیییدند و تعداد آثاری که در این دوره به نگارش در آمد زندان زیاد 

 های کلامی نیا در حله پدیدار شدبنبودب با این حال به آرامی نخستین جریان

 له: تمایل به معتزله متأخردوره نخست کلامیان ح

همان حور که  فتیم در مدرسۀ حله در دوره نخست زندان توجهی به  لم کلام وجود 
شتب با این حال رقابت سو و نیازمندی ندا های مذهبی و انتقادهای مکرر مخالفان از یک 

ی هاحبیعی فقه و اصول به  لم کلام از سوی دیگر دانشمندان حله را به فکر تقویت دانش
 قلی در حله انداختب از نظر تاریخی شواهد متعددی بر این  فته وجود دارد؛ برای مثالز 

صی  متوفی حدود  کند که وی در هنگام مراجعت ق( خود نقل می ۶00سدید الدین حم
شده و کتاب  شغول  ست برخی از  المان حله در آنما به تدریا کلام م از مکه به درخوا

ید و المرشییی قذ من التقل مان التعلید العراقی را برای  روهی از المن یا ه ید  د الی التوح

پا از اوسییت که متکلمان بار ی همچون سییدید  1جویند ان این  لم املال کرده اسییتب
ق( و سییید بن حاووس ۶7۶-۶02الدین ابن وشییاک حلی که اسییتاد کلام محقد حلی 

مد بن جهیم اسیییدی  متوفی  2ق( بود۶۶4 متوفی  لدین مح ید ا یا مف پدر ۶80و  ق( و 
 لامه حلی یعنی یوسف بن مطهر حلی که هر دو از معاصران محقد حلی بودند و محقد 

                                                 
 ب18 -17ز ص1ز جالمنقذ من التقلیدب حمصی رازیز 1
 ب71ز ص3ز جربقات اعلام الشیعة؛ آقابارگ تهرانیز 412ز ص 2ز جریاض العلماء و  یاض الفضلاءب افندیز 2
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«  ا لمهم بالاصییولین»حلی آن دو را به خواجه حوسییی در اولین زیارتش از حلهز با  نوان 

 در حله پا به میدان کلام  ذاشتندب  1معرفی کردهز
دهد این  روه از متکلمان حله برخلان اهد زندی در دسییت اسییت که نشییان میشییو

اسییلان خود به  رایش نوینی در کلام باور داشییتند که بر خلان پیروان سییید مرتضییی از 
مند و متأثر بودب  نوان معتاله متأخر به پیروان ابو های کلامی معتاله متأخر بهرهاندیشییه

شود که با  ذر از ا تاال بصری با خوارزمی  فته می الحسین بصری و شا رد او ملاحمی
 لاقه بیشتری به قوا د و اصطلاحات فلسفی روی آوردند و کلام را  امی جلوتر به سوی 

  2فلسفه راندندب
های جریان در حقیقت معتالیان متأخر در مباحث مربوط به دقید الکلام  اه دید اه

توان به ورود اند؛ برای مثالز میسفه مشال نشان دادهبهشمیه را کنار  ذاشته و تمایلاتی به فل

 یری از اصییطلاحاتی فلسییفی مانند ز بهره4ز تغییر معنای  رض3مباحث وجود و ماهیت

و رد نظریه سیینتی معتاله در شیییئیت معدوم و پذیرش  5ممکن الوجود و واجب الوجود

سبب 6دید اه فلاسفه شاره کردب این تغییرات  اه  ضع آنان در  در این موضوع ا تغییر در موا
توان به موضییع معتاله متأخر در بحث شییدب از جمله این تأثیرات میجلیل الکلام نیا می

ماهیت اراده اشییاره کرد که به دلیل تغییر در معنای  رض بوده اسییتب توضیییح آنکه بنا به 

                                                 
 ب254صز 2ز جامل الآمل؛ حر  املیز ۶0ز ص107ز جبیارالان ارب مملسیز 1
 به بعدب 13ز ص های اسلاما در ایراثفرق ب نک: رحمتیز 2
 ب۶2 -59ز ص تیفة المتکلمین فا الرد علا الفلاسفةب ملاحمی خوارزمیز 3
 ب81ز صالمعتمد فا اص ل الدینب ملاحمی خوارزمیز 4
 ب84 -83ب همانز ص5
 ب353 -352ب همانز ص6
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شین معتاله لازم نبود  رض حتما در یک محل حلول کند و از آن تماوز نک ند و تعریف پی
شتند و به همین دلیل اراده خداوند را  از این رو امکان حرک نظریه  رض لا فی المحل را دا

دانسییتندب این در حالی اسییت که در تعریف معتاله متأخرز  رض  رض لا فی المحل می
کند و نباید از آن تماوز کند و به همین دلیل آنان امکان حرک نظریه تنها در جوهر حلول می

توانسیتند اراده خداوند را نیا لا فی المحل المحل را نداشیتند و در نتیمه نمی  رض لا فی

معتالیان متأخر اراده را به دا ی که در حقیقت  لم خداوند به نظام احسن بود معنا  1بدانندب

  2کردند و این دید اه جدید به نظریه فلاسفه بسیار نادیک بودب
تالیان پیشین به شیئیت معدوم معتقد بودند نمونه دیگر بحث از شیئیت معدوم بودب مع

شین خداوند را به  الم تبیین می سئله  لم پی ستفاده از همین دید اه م کردندب این در و با ا
حالی بودکه معتالیان متأخر همان حور که  فته شییدز برخلان دید اه  ذشییتگان خود و 

نظریه آنها در بحث  لم الاهی  همراه با فلاسفه شیئیت معدوم را انکار کردندب این تغییر در

از باب نمونه ابوالحسین بصری معتقد بود که خداوند به جاییات پیش  3نیا تأثیر  ذاشتب

شان  لم نداردب شین خداوند با  4از وجود سوفان نیا دقیقاً به همین دلیل در تبیین  لم پی فیل
و کلی یا اجمالی مشییکل مواجه بودندب اینکه ابن سییینا  لم خداوند به جاییات را به نح

 5داندز به همین دلیل بوده استبمی

                                                 
 ب81ب همانز ص1
 ب219 -218ز صالمعتمد فا اص ل الدین؛ ملاحمی خوارزمیز 402 -401ز صکشف المرادب  لامه حلیز 2
نک: ملاحمی 3 باره  عدوم و نظرات مختلف در این  یت م حث شییییئ با ب باط آن  ند و ارت خداو باره  لم پیشیییین  ب در

 ب3۶0 -352ز صالمعتمد فا اص ل الدینخوارزمیز 
 ب324ز ص 1ز جابکار الافکار فا اص ل الدینب سیف الدین آمدیز 4
 ب3۶1-3۶0ز صشفاء )ال یات(ب ابن سیناز 5
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سفی معتالیان متأخر اغراق کردب هرزند همان حور که  با این حال نباید در تمایلات فل
هایی از تأثیرپذیری از فلسفه را در نظام کلامی معتاله متأخر مشاهده توان ر هاشاره شد می

ن منتقدان فلسییفه مشییایی نیا دانسییتب در تریتوان آنان را مهمکردز ولی در  ین حال می
حقیقت تأثیرپذیری معتالیان متأخر از فلسییفه موردی بوده اسییتب هرزند آنان در برخی 
موارد در لطیف الکلام و همچنین جلیل الکلام تمایلاتی به فلسییفه نشییان دادندز لکن در 

رای نمونه با بیشیتر موارد همچنان موضیع انتقادی خود را نسیبت به فلسیفه حف  کردند؛ ب
عاریفی از  ندز ولی ت پذیرفت نان اصییطلاک واجب الوجود و ممکن الوجود را  وجود آنکه آ
واجب و ممکن ارائه دادند که با تعاریف فلسییفی آنها متفاوت بودب ملاحمی خوارزمی 

ست و ممکن الوجود موجودی واجب الوجود را موجودی می داند که  دم برای آن محال ا

ست که وجود و  دم ستب ا بنا به این تعریف واجب الوجود قدیم و ممکن  1برای او جایا ا
الوجود حادم خواهد بودب در حقیقت در این تعریف واجب الوجود بالغیر معنایی نداردب 

 بلکه موجودات یا واجب الوجود یا ممکن الوجود هستندب 
یات را در ک تأخر این ادب یان م ند معتال یت هرز ماه حث وجود و  لام همچنین در ب

اسلامی وارد کردندز ولی برخلان فلاسفه قائل به اشترار لفظی وجود در همه موجودات 
شییدندب از نظر آنان وجود زائد بر ماهیت نیسییت و به  بارت دیگر وجود هر زیای نفا 
شترر معنوی بین موجودات  سفه وجود را م ست که فلا ستب این در حالی ا حقیقت آن ا

  2دند وجود زائد بر ماهیت استبدانستند و همچنین معتقد بومی

                                                 
 ب84 -83ز صالمعتمد فا اص ل الدینب ملاحمی خوارزمیز 1
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در بحث از ماهیت  لم و تعریف آن نیا معتالیان متأخر همچنان بر دید اه سیینتی 
شیید که به کلی کردند و همین سییبب میمعتاله تأکید کرده و با فلاسییفه مخالفت می

شییناسییی و همچنین  لم الاهی نیا ارائه ای متفاوت در مباحث مرتبط با معرفتنظریه

  1کنندب
پیشین  شناسی نیا ابوالحسین بصری و شا ردانش همچنان بر استفاده از روشدر روش

معتاله تأکید و نسبت به  لم منطد موضع انتقادی داشتند؛ برای مثالز ابوالحسین بصری 
به نقد شکل اول قیاس در  لم منطد و دفاع از روش متکلمان که همان استدلال از شاهد 

 2ستببه غایب استز پرداخته ا
توان اد ا کرد که معتاله متأخر در برخی از مباحث لطیف الکلام  الاهیات بنابراین می

های فلسییفه  رایش پیدا کردند و در برخی دیگر همچنان دید اه بالمعنی الا م( به دید اه
سنتی معتاله را حف  کردندب به  بارت دیگر معتالیان متأخر دستگاهی التقاحی در مباحث 

ئه کردند و همین سییبب تغییراتی در دید اهلطیف الکلا های آنان در مباحث دقید م ارا
توان اد ا کرد که معتالیان متأخر به فلسییفه شییدب به  بارت دیگر هرزند میالکلام نیا می

توان کلام آنان را فلسفی دانستب شاید بتوان آنان را آغاز ر اندز ولی نمیتمایلاتی نشان داده
بعد با افرادی مانند فخر رازی و به خصوص خواجه حوسی تکمیل  حرکتی دانست که کمی

  شدب
این موج جدیدی که معتاله متأخر در کلام اسییلامی ایماد کرد مدرسییه کلامی حله را 

 ذار توان وی را پایهنیا تحت تأثیر خود قرار دادب سدید الدین حمصی رازی که به نو ی می
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موارد متعددی تحت تأثیر تعالیم معتالیان  جریان نخست کلامی مدرسۀ حله دانستز در
های ابوالحسییین بصییری دفاع اسییتب وی در المنقذ من التقلید بارها از دید اه متأخر بوده

ستب صی در حله نیا همین جریان را ادامه دادند؛  1کرده ا سدید الدین حم شا ردان  سل  ن
ید یحاً میصییر المسککلک فا اصکک ل الدینبرای مثالز محقد حلی در ابتدای کتاب   و

ترین روش اسییت نوشییته ترین و کاملکتابش را بر مبنا و روش معتاله متأخر که واضییح

توان های کلامی نیا این تأثیرپذیری آشکار است؛ از جمله این موارد میدر اندیشه 2استب
 برخی از مباحث لطیف الکلام مانند  رضز  به

 دوره دوم کلامیان حله: پذیرش ادبیات فلسفی 

شتب با  ظهور خواجه حوسی و ابن میثم بحرانی کلام حله  ام دیگری به سوی فلسفه بردا
 ذشییته مانند مدرسییه بغداد در این دوره به های تقابل جدی کلام امامیه با فلسییفه در دوره

تعامل و  اه اختلاط تبدیل شییدب خواجه حوسییی که  مده متکلمان این دوران به نو ی 
ترین فیلسییوفان مشییایی اسییتب شییرک وی بر اشییارات و شییا رد او هسییتندز یکی از مهم

های او به ایرادهای فخررازی به تثبیت فلسییفه مشییایی کمک شییایانی کرده اسییتب پاسیی 
شته شا رد او بوده یا روابطی وثید با وی دا سوفان این دوران نیا یا  سیاری از فیل اند؛ برای ب

ق( ۶۶3ین مفضییل بن  مر ابهری توان به مکاتبات خواجه حوسییی با اثیر الدمثالز می

شاره کردب شرحی با  نوان  3صاحب کتاب الهدایه ا خواجه بر کتاب تنایل الافکار وی نیا 

                                                 
 ب1۶2و  13۶ز ۶3ز ص 1ز جالمنقذ من التقلیدب حمصی رازیز 1
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 تعدیل المعیار فی نقد تنایل الافکار داشته استب 
سوفان را  ستانه با فیل شناس وی  لامه حلی نیا این روابط دو سر شا رد  به جا خواجه 

مه دادب وی شیییا رد فیلسییون ب کاتبی ادا لدین  لی بن  مر  ارگ این دوران نمم ا
ستب قطب الدین ۶75قاوینی  شرک کرده ا سیه او را  شم ق( بوده و کتاب حکمه العین و 

سنده کتاب 72۶رازی  شاراتق( نوی شر ا الا شهور این  المیاکمات بین  سفه م از فلا
ل بوده دوره نیا از سییویی ناد  لامه حلی درس آموخته و از سییوی دیگر اسییتاد شییهید او

استب این شواهد  ویای آن است که متکلمان امامیه برخلان مدرسه بغداد و ری در این 
 اندب تری با فلسفه و فیلسوفان پیدا کردهدوره تعاملات  سترده

شناسی و حتی ادبیات  لمی نیا تحت تأثیر  المان مدرسۀ حله افاون بر اینز در روش
شناسی فلسفی  منطد( را به کلی ره حله نه تنها روشاندب متکلمان این دوفلسفه قرار  رفته

شتند ز بلکه به کلی مباحث و ادبیات فلسفی 1پذیرفتند و روش  ذشته متکلمان را کنار  ذا
را جایگاین لطیف الکلام متکلمان کردند؛ برای مثالز کتاب تمرید الا تقاد و همچنین 

دو بخش اول آن به کلی شرک آن کشف المراد از شش بخش اصلی تشکیل شده است که 
به مباحث فلسییفی اختصییاص داردب این دو بخش شییامل مباحثی مانند مباحث وجودز 
ماهیت و لواحد آنز  لت و معلول و اقسییام  للز مباحث مرتبط با جوهر مانند تعریف 

سم و احکام آنز مباحث ا راض و ا راض نه ستب این مباحث با آنچه در جوهرز ج  انه ا
 لی سییینا آمده اسییتز در بسیییاری از موارد مطابقت داردب این حمم از الاهیات شییفال بو

                                                 
درباره روش شییناسییی متکلمان این دوره و نقد ب پیش از امامیه در اشییا ره غاالی پای منطد را به  لم کلام  شییودب 1

 ز صططططمناهج البیف عند مفکری الاسلامروش متکلمان دوران پیش نک: سامی نشارز 
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سابقه زندانی نداشته استب  1های  ذشته امامیههای کلامی دورهمباحث فلسفی در کتاب
بندی کتاب تحت نه تنها در فصییل الاسککرار الخفی  فا العل م العقلی  لامه حلی در کتاب 

ستز بلکه در شارات قرار  رفته ا شابه داردب بنابراین  تأثیر ا ضعی م صل نیا و مباحث هر ف
نخست مدرسۀ حله تنها برخی اصطلاحات و مفاهیم فلسفی به کار  رفته  ا رزه در دوره

های وی در  لم کلام به کلی روش و ادبیات شییدز ولی با ورود خواجه حوسییی و نوآوری
  لم کلام امامیه فلسفی شده استب 

غم اختلاط و تعامل با فلسییفه همچنان در مباحث البته خواجه و همراهانش  لی ر
اصلی کلام یعنی الاهیات بالمعنی الاخص بر مواضع پیشین متکلمان تأکید داشتند و در 

سفه را رد می سیاری از مباحث کلامی دید اه فلا توان به کردندب از جمله این مباحث میب

و به حور  3سییطه در آفرینشز رابطه خداوند با  الم و نفی وا2بحث از حدوم و قدم  الم

ز تعریف صفت قدرت به صحة الفعل و الترر در 5و قا ده الواحد 4خاص نفی  قول  شره

ز تقریر از بحث ضرورت ارسال 7ز جبر و اختیار و تفسیر از بحث قضال و قدر6برابر فلاسفه

                                                 
شابه داردب وی نیا به تلفید مباحث کلامی و فلسفی 1 ستانی م شرقیه فخررازی دا شا ره کتاب المباحث الم ب در بین ا

 پرداخته استب 
وم  الم معتقد بودند و به حور خاص سیییخنان فلاسیییفه را در بحث قدم  الم نقد ب متکلمان حله همگی به حد2

نک: ابن میثم بحرانیز می باره  ندب در این  عد المرام فا علم الکلامکرد مه حلیز ۶3 -51ز ص ق ا کشکککف ؛  لا
 ب415ز صالل امع الال یة؛ فاضل مقدادز 392ز صالمراد

 ب394 -393ز صکشف المرادب  لامه حلیز 3
 ب31۶ -315ز صالل امع الال یةضل مقدادز ب فا4
 ب39۶ -395ز کشف المراد؛  لامه حلیز 108 -107ز صالل امع الال یةب فاضل مقدادز 5
قدادز 6 فاضیییل م حث نک:  مان و فلاسیییفه در این ب مایا دید اه متکل باره ت ؛ ابن میثم 19۶ز صالل امع الال یةب در

 ب85 -82ز صق اعد المرامبحرانیز 
 ب423 -422ز صکشف المرادب  لامه حلیز 7
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ه و مخالفت با دید اه فلاسییفه درباره حقیقت انسییانز معاد و ب 2ز انکار روک ممرد1رسییل

توان اد ا کرد که متکلمان این دوره اشییاره کردب بنابراین می 3حور خاص معاد جسییمانی
مدرسییۀ حله هرزند در الاهیات بالمعنی الا م از فلسییفه تأثیر پذیرفتندز ولی در  مده 
بالمعنی الاخص همچنان منتقد فلاسییفه بودندب شیییاید احلاق دوره  مباحث الاهیات 

 این دوره دور از واقع نباشدب اختلاط و رقابت با فلسفه بر 
توان از تأثیر تغییرات الاهیات بالمعنی الا م و فلسییفی شییدن آن در با این حال نمی

صدیقین و ارجحیت آن بر  الاهیات بالمعنی الاخص غافل بود؛ برای مثالز پذیرش برهان 

 4برهان حدوم و قدم نتیمه ورود ادبیات فلسییفی در بحث وجود واجب و ممکن اسییتب
چنین اینکه خواجه و  لامه حلی یکی از دلایل  لم الاهی را اسییتناد همه اشیییال به هم

ستبخداوند  واجب الوجود( می تغییر  5داندز نتیمه تغییرات در الاهیات بالمعنی الا م ا
دید اه متکلمان حله در این دوره در بحث اراده الاهی نیا همان حور که  فته شیید تحت 

هایی البته این موارد تنها نمونه 6در مباحث جوهر و  رض پدید آمدبتأثیر تغییراتی است که 
از تأثیرات این تحول و تغییر در الاهیات بالمعنی الا م اسییت و بررسییی دقید میاان این 

                                                 
ب تقریر فاضل مقداد از تمایا دید اه متکلمان و فلاسفه و رد دید اه فلاسفه در این بحث منحصر به فرد استب نک: 1

 ب243 -241ز صالل امع الال یةفاضل مقدادز 
دانسییتندب نک: صییلیه بدن او میب  مده متکلمان در این دوره تمرد روک را انکار کرده و حقیقت انسییان را اجاال ا2

 ب420 -418ز صالل امع الال یةفاضل مقدادز 
صلی با این  نوان دارد: 3 ضل مقداد ف نک: «ب باب یموز خلد  الم آخر لهذا العالم خلافاً للحکمال»ب برای مثال فا

 -542 ز صکشکککف المراد؛ برای بحثی مشییابه نک:  لامه حلیز 418 -413ز صالل امع الال یةفاضییل مقدادز 
کشکککف ب همچنین درباره ا تقاد فلاسیییفه در بحث معاد جسیییمانی و نقد متکلمان بر آن نک:  لامه حلیز 544
 ب 433 -428ز صالل امع الال یة؛ فاضل مقدادز 551 -548ز صالمراد

 ب393ز صکشف المرادب  لامه حلیز 4
 ب398-397ز صکشف المرادب  لامه حلیز 5
 دادیمبب پیشتر در این باره توضیح 6
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 تأثیرات نیازمند پژوهشی مستقل خواهد بودب 

سییاختار و ادبیات جدیدی که خواجه حوسییی در  لم کلام امامیه به کار بسییتز در 
های رسۀ حله به دست  لامه حلی و شا ردانش تثبیت شدب  لامه حلی با تألیف کتابمد

متعدد در سییاختار جدید و ترویج آن در مدرسییۀ حله و همچنین تربیت شییا ردان بسیییار 
 امی مهم در تثبیت کلام جدید امامیه برداشییتب این جریان کلامی با فخر المحققینز 

متداد پیدا کردب از فخر المحققین زندین اثر کلامی شییهید اول و در نهایت فاضییل مقداد ا
ستب رساله صر وی مانند باقی مانده ا سترشدینهای مخت در  العقا د الفخریةو  ارشاد الم

شیعة مممو ه ستب عقیدة ال صاری قمی به زاپ رسیده ا شرک  1به همت محمد رضا ان
صل وی بر  سترشدینمف شرح ن جبا  نوان  ن ج الم سترشدین معراج الیقین فا  نیا با  الم

شهید اول  ستب از  سیه  راق به زاپ رسیده ا سلامی توسط  تبه  با تحقید آقای حاهر ال

با این حال  2نیا تنها زند اثر کلامی مختصیر در دسیت اسیت که به زاپ رسییده اسیتب
تری متکلم از تبار متکلمان مدرسییۀ حله پا از توان پرکارترین و قویفاضییل مقداد را می

ترین آثار کلامی که از مهم الل امع الال یةی دانسییتب از آثار وی به جا کتاب  لامه حل
ترین شروک بر که از مهم النافع ی م الیشر فا شرح باب الیادی عشرشیعه استز باید به 

ست و همچنین  شر  لامه حلی ا شدینباب حادی   ستر شاد الرالبین الا ن ج الم در  ار
شییاره کردب نکته قابل توجه در همه این آثار میاان  لامه حلی ا ن ج المسککترشککدینشییرک 

 تأثیرپذیری آنها از ساختار و ادبیات خواجه حوسی و  لامه حلی استب 
 

                                                 
 ب۶82 -۶۶4و  ۶5۶ -۶51ز ص عقیدة الشیعةب انصاری قمیز 1
 ب در ادامه به آثار کلامی شهید اول اشاره خواهد شدب2
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 حدیثی -. جریان کلامی1

در کنار جریان متکلمان باید به جریان دیگری در مدرسییۀ حله اشییاره کرد که نه تنها با 
مان همراهی نمی برویکرد متکل که  اه  ندز بل له کرد قاب به م با د اوی آن  ه سییختی 

توان  فت که محدثان بارگ حله که بیشتر به مشای  قم و ری پرداختندب به یک معنا میمی
شییوندب از این  روه به حور مشییخص بندی میبردندز در این  روه اخیر دسییتهنسییب می

الدین  توان به خاندان ابن حاووس و به ویژه شخصیت برجسته و پرنفوذ آن یعنی جمالمی
سوم کلام تاختندب وی  شکارتر از دیگران به روش مو شاره کرد که آ سید  لی بن حاووس ا

نوشته ابن وشاک حلی را ناد خود او خوانده بودب هرزند از  من اجیا  مناهجبخشی از کتاب 
تحصیلات کلامی سید بیش از این احلا اتی در دست نداریمز امام از شواهد دیگر نظیر 

اش های کلامی که در کتابخانهه در آثارش نقل کرده و نیا حمم کتابمطالب کلامی ک

  1ای به آشنایی او به زوایای این دانش پی بردبتوان تا اندازهموجود بوده است می
اش یعنی ورام بن ابی سییید خود را بیش از هر کسییی تحت تأثیر پدر و جد مادری

داندب از پدرش هیچ آ اهی روشیینی در دسییت نداریمز ولی ورام را از ق( می۶05فراس 
تنبی  الخارر و نزهة ها و نیا با اسییتفاده از تنها اثر بازمانده از وی قولروی برخی از نقل

شناسیمب این اثر هرزند یک اثر روایی به معرون استز می« اممممو ه ور»که به  الن اظر
ساب می سویهآیدز ولی تا اندازهح صاحبش حکایت داردب ورام هرزند ای از  های فکری 

سیار از میابانان او در  صی رازی بوده و به احتمال ب سدید الدین حم خود یکی از ملازمان 
شه ستز ولی در اندی شمار آمده ا شی رایج متکلمان در آن زمان های ا تحله به  قادی با م

                                                 
 بکتابخان  سید بن راووسب نک: کلبرگز 1
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کاملًا همراهی نداشته استب حتی ا ر در مورد ورام با تقریب و احتمال سخن  فته شود و 
شییواهد همان حور که در ادامه نیا خواهیم  فت متفاوت اسییتز اما در باب سییید بن 

 حاووس این نکته به وضوک قابل درر استب 
شف المیحسید بن حاووس در کتاب  صیت ة ل مرة الم حةک نامه او به فرزندش که و
های اخلاقی به بیان مبانی و رویکردهای فکری خود با بیانی بوده اسییتز پیش از سییفارش

شت او از  ستز تلقی و بردا شایان توجه ا ستب آنچه در این میان  شیوا پرداخته ا ساده و 
ضعیت دانش کلام در آن زمانه و ارائه یک تحلیل انتقادی از روش سی کلام رایج در و شنا

ید که آنچه در این کتاب آورده اسییت از روی آن روز ار اسییتب او خود آشییکارا می  و
های متعددی را خوانده و آموخته ناآ اهی به  لم کلام نبوده اسییت؛ زیرا به قدر نیاز کتاب

 نویسد: ها  مر خود را با این روش و رویه  ذرانده استب وی میاست و مدت
قد  رفت ما کنت  ه من السییؤال والمواب بلیت هذا جهلا بعلم الکلام وما فا قلاننی م

با ثم رأ خطبة کتاب  ی نه وقد ذکرت ف ت ما أغنییأحتاج إلی معرفته منه وقرأت منه کت
من  یصرفن یه وما الذیمعان یمن اشتغلت ف ه و لییف اشتغلت فیالبهمة لثمرة المهمة ک

 1بهیموافقة حالب یف یاع  مریض
سیاری که مخالفت با کلام یا  لوم معهود  قلی را لاوماً با خرد رایی  برخلان  مان ب

کنندز سید بن حاووس بندی میدرنگ مخالفان را در زمره اخباریان دستهدانند و بیبرابر می
به کناری نمی باور اسیییت که آنچه در نقد دانش کلام نه تنها  قل را  نهدز بلکه بر این 

                                                 
 ب59ز ص کشف المیحةب سید بن حاووسز 1
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 قول مستقیمه »و  1«معرفت صادر از تنبیهات  قلیه و نقلیه»ز «اهب  قلیهمو» وید از می

اسییتب او نه تنها برای اثبات ذات باری تعالی و شییاید اصییولی  قاید از  2«و قلوب سییلیمه
داندز بلکه برای این منظور برد و آن را مقدم بر  مل به تکلیف دینی میدلایل  قلی بهره می

 یرد و از مقدمات  قلی مورد نیاز برای یک دلیل کامل غافل یاز زنیش دقید ادله بهره م

پا باید پرسیییدکه با این وصییف سییید به حور دقید به زه جهتی با  لم کلام به 3نیسییتب
یابی دست مخالفت برخاسته استط نااع او در شیوه به کار یری  قل و حریقی است که در

متکلمان این اسییت که آنچه را   مده اشییکال او بر 4به معرفت باید بدان توسییل جسییتب
خداوند و رسولش برای معرفی مولا و مالک آنها تسهیل کرده استز بر مردم تنگ و سخت 

ه ی لی الأنام ما کان سییهله الله جل جلاله ورسییوله صییلی الله  ل قواید ضییق»اند: کرده

تنبیه بر  داند که باآوری میوی این راه سییهل را از سیین  دلایل  قلی روش و یقین 5«بوآله
 شودبامور فطری حاصل می

ساً کار معتالیان می سا داند که با سید بن حاووس کلام در معنای رایج در آن زمان را ا

اندز بلکه با توسییل جسییته« حریقه بعیده از یقین»نه تنها به  6«الفاظ حادثه»پیش آوردن 

                                                 
 ب54ز صکشف المیحةب سید بن حاووسز 1
 ب70ز صکشف المیحةب سید بن حاووسز 2
ستدلال می3 سام ا سام از حرید زیادات اج صله یادآور میب برای مثال پا از آنکه بر حدوم اج شود که کندز بلافا

این مقدمه « مؤلف بودن جسم»این دلیل جا با ثبوت تماثل اجسام تمام نیست و از این رو با استفاده از خاصیت 
 ب۶۶ -۶5ز صکشف المیحةکندب نک: سید بن حاووسز را هم اثبات می

کید دارد و بارها به این نکته اشییاره می4 کندب ب سییید در این کتاب دائماً بر تفاوت خودش با متکلمان از این جهت تأ
 ب53و  51ز 43ز صکشف المیحةبرای مثال نک: سید بن حاووسز 

 ب48ز ص کشف المیحةب سید بن حاووسز 5
 ب۶8و  51ب همانز ص 6
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سلور اهل دین باز می ضینز اکثر آنان را از  شبهات معتر البته  1دارندبدر یر کردن افراد با 
از میان دانشمندان شیعه هم خرده « تابعین آنان»کندز بلکه به سید به نقد معتاله بسنده نمی

ترین متکلمان شیعه در بغدادز یعنی ترین و معرونسراغ بارگ یرد و برای این منظور به می
کند که در ای از قطب الدین راوندی استناد میرود و به رسالهشی  مفید و سید مرتضی می

شده  شاره  صول   قاید( که بین آن دو اختلان رخ دادهز ا سئله از  لم ا آن به نود و پنج م
که  یان آورده اسیییت  پا به »اسیییت و در  به درازا موارد بیشییتری میا ر  تاب  پرداختمز ک

شیدمی شاهدی بر دور بودن راه کلام می«ب ک و » وید: داند و میسید بن حاووس این را 

ست که این  2«هذا یدلک  لی انه حرید بعید فی معرفة رب الارباب از همین اثر نیک پیدا
سئله یکی از دغدغه شمار میم صلی او به  ستان های ا متکلم خود هم در این رفته و با دو

 3پرداخته استبباب به بحث و مناظره می
ست؛ بلکه به ز م خویش با دلایل  قلی و نقلی بر این  سنده نکرده ا سید به این ب البته 
شیوه قرآن  ست که روش متکلمان با  ستب او بر این باور ا ستدلال کرده ا اد ای خویش ا

ی متفاوت است و  لمای مسلمین از صدر شریف و  لوم خاتم الانبیال و سایر انبیای الاه

التنبیهات »او این روش را  4اندببر همان منوال مشی کرده اول تا اواخر ایام حضور ائمه
 لی الدلالات  لی معرفة مولاهم و مالک دنیاهم محدم الحادثات و مغیر المتغیرات و 

هر و جسم و  رض و نظر در جو»و آن را از روش متکلمان که  5خواندمی «مقلب الاوقات
                                                 

 ب51ب همانز ص1
 ب۶4ب همانز ص2
 ب55صب همانز 3
 ب49 -48ب همانز ص4
 ب50و  48ب همانز ص5
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و تنها با 1ترکیب آنها به صییورتی که کثیری از مردم به رغم تلاش فراوان از درر آن  اجاند
داندب سید نه تنها شیوه خود را در قالب دلایل تنبیهی حاصل آیدز متمایا می« حول فکرت»

و  «کلام»در مذمت  کندز بلکه با ذکر روایاتی که از سییوی ائمه احهار قلی بیان می

  ذاردب بر این رویکرد خود در نقد کلام صحه می 2آمده است« اصحاب کلام»
سید دلیل  قلی را ارج می ست  شه این زنان که نیک پیدا ست که ری نهدز ولی بر آن ا

وجود داردب سییید در کارزار  3«اندفطرتی که آدمیان بر آن متولد شییده»ادراکات  قلی در 
ضطراری بودن معارن الاهی کهنی که میان متکلمان با محدثان  سابی بودن یا ا سر اکت بر 

ضع می شکارا در برابر متکلمان مو شتز آ سب و نظر » یرد و معرفت را وجود دا ممرد ک
داندز بلکه آن را جود و بخشش نمی« همت و اجتهاد آدمی»داند و محضول نمی« هاانسان

شناخت زیداندب به  ونهالاهی می ست راه ای که بنده ناتوان را به  صر ا ای که از فهم آن قا

 4 بردبمی
کند و پرداختندز جدا میالبته سییید راه خود را از کسییانی که به تحریم  لم کلام می

صریح می ست که نظر در جواهر و ا راض جایا ت سخنان آن نی صود او از این  کند که مق
ا از جمله های کلامی ر شییایدز بلکه روشنیسییت و یا اینکه هیچ راهی به معرفت نمی

توان به در ممموع از آن نمی»کند که توصیییف می« های پرخطرهای حولانی و راهروش»

                                                 
 ب52ب همانز ص1
 به بعدب ۶0ز صکشف المیحةب سید بن حاووسز 2
هایش به تعریف و تفسیری از آیه معرون فطرت هم پرداخته استب های دیگر از کتابب سید در همین جا در بخش3

 ب54و  52ز صکشف المیحةبرای نمونهز نک: سید بن حاووسز 
صر فهمه  نه انماب »4 سلیکاً یق ضعیف الی التعریف ت سلک بالعبد ال شف سید بن حاووسز «ب الله جل جلاله ی ک

 ب55 -54ز ص المیحة
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کند که خواننده را به تفاوت راه هایی سییعی میوی با ذکر مثال 1«بسییلامت خارج شیید
مثال »نویسد: اندز واقف سازدب سید بن حاووس در جایی میخویش با آنچه متکلمان رفته

خواهد به دیگران بیاموزد که در دنیا آتش نبیال مثال مردی اسییت که میشیییوخ معتاله و ا
اندز ولی او اصرار دارد که برای شناختن وجود دارد؛ با آنکه همه در خانه خویش آتش دیده

صورتی که موفد  ست و پا از تلاش فراوان در  سیار نیاز ا آتش به فراهم آوردن مقدمات ب
توانست به ساد ی برای آنان معلوم  رددب کند که میمی شود همان زیای را به مردم معرفی

 نویسد:وی در ادامه می
ف فهو یاللط یالمکشییون إلی الامر الخف ف  ن الامریالتعر یأقول وکل من  دل ف

ضل ولا ید أن یحق سن ف قال قدیقال قد أ ستدلیهدی ولا قد أح ؛ یعنی هر آن کا که ما ا
پنهان بازمی  رددز سااوار است که او را  مراه کننده برای روشن ساختن امر آشکار به امور 

 2بنامیم و نها هدایت  ر و بی  مان او در استدلال خویش به نیکویی  مل نکرده استب
صیت شخ شاخص جریان حدیثی در حله میاز دیگر  سلیمان های  سن بن  توان به ح

دیثی موجود ح-ق( اشییاره کردب از وی زندین اثر کلامی802حلی  متوفی بعد از سییال 
شان می ست که به خوبی تقابل وی را با جریان کلامی ن صر ترین اثر وی دهدب مهما مخت

سعد  بصا راستب حسن بن سلیمان به کتاب  3سعد بن  بدالله اشعری بصا ر الدرجات
بن  بدالله فصییلی با  نوان رسییالة فی احادیث الذر افاوده اسییتب روایاتی که وی در این 

                                                 
 ب55ز صکشف المیحةب سید بن حاووسز 1
 ب۶5ز صکشف المیحةب سید بن حاووسز 2
صفار نیا کتابی با  نوان 3 سن  صا ر الدرجاتب هرزند از محمد بن ح سلیمان  ب سن بن  ست ولی کتاب ح موجود ا

 مختصر کتاب وی نیستب
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دانیم ده است با مکتب متکلمان در تعارضی جدی استب پیشتر میقسمت جمع آوری کر
پذیرفتند و روایات این که متکلمان مدرسییه بغداد و همچنین مدرسییۀ حله  الم ذر را نمی

یل می تأو ندبباب را  یات  1کرد به توضیییح و تبیین روا تاب  اه  وی همچنین در این ک
دهد؛ برای مثالز وی روایات اراده ان میپردازد که تمایاهای فکری او را با متکلمان نشییمی

کند و معتقد اسییت که خداوند نسییبت به افعال بند ان حتی و مشیییت خداوند را بیان می
 ناهان آنها نیا اراده و مشییت داردب به  فته وی مشییت خداوند نسیبت به افعال بند ان آن 

ست که بین فعل آنها و اراده ش»شود: شان مانع نمیا  ریغ من ةیالتخل: شرال یف ئتهیفم
صمةز صمز شأی لم إذا و   شمرة أکل و آدم نیب خلّی کما    تعالی اللّه نهاه یالت ال

این دید اه وی کاملًا با نظریه متکلمان در تعارض استب متکلمان امامیه در مدرسه  2«ب نه
سان نمی سبت به افعال قبیح ان شی  مفید و بغداد و حله اراده خداوند را ن پذیرفتندب تقابل 

  ویای این اختلان است:  تصییح الاعتقادشی  صدوق در همین بحث در کتاب 

رض و ی حب و لمی  أبو جعفر رحمه الله نقول شییال الله و أراد و لم یقال الشیی»
د ی  المفیقال الشیی ل إلا بعلمه و أراد مثل ذلكبیکون شیییشییال  ا اسییمه ألا 

تحصییل و یهذا الباب لا  ی  أبو جعفر رحمه الله فیذکره الشیی یرحمه الله الذ
إلا ما حسیین  دیریذلك أن الله تعالی لا  یالحد فببب ه تختلف و تتناقض یمعان

شییال ید القبائح و لا یریل من الأ مال و لا یشییال إلا الممیمن الأفعال و لا 
 3«رایقول المبطلون  لوا کبیالفواحش تعالی الله  ما 

                                                 
یةب شی  مفیدز 1  ب55 -37ز صالمسا ل السرو
 ب349ز صمختصر البصا رب حسن بن سلیمان حلیز 2
 ب50 -48ز صتصییح اعتقادات الامامی ب شی  مفیدز 3
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دارد که در آن به نقد سخنان شی   المیتضرحسن بن سلیمان همچنین کتابی با  نوان 
توسییط محتضییر در لحظه  مفید در تأویل روایات رؤیت پیامبر اکرم ص( و امام  لی

سخنان حلی در این کتاب در حقیقت نقدی جدی بر روش متکلمان  ستب  مرگ پرداخته ا

یل روایات اسیییتب تکرار روایات مخالفت با  لم کلام در این کتاب و همچنین  1در تأو
توان به دلیل مخالفت روایات با  قل آنها را کنار  ذاشییت و برخی از بر اینکه نمی تأکید

سانامور و  ااره ستند و  قل ان صعب ه ست صعب و م های  ادی توانایی فهم و های دینی 

ز به خوبی موضع حسن بن سلیمان را نسبت به متکلمان  به خصوص 2تحمل آنها را ندارد
سه بغداد و همچنی شان میمتکلمان مدر ساله کوتاهدهدب وی همچنین ن ری و حله( را ن  ر

شته ایامامان بر انب یدرباره برتر دیگری شتگان نو ست و فر در  دیمف  یش یکه در آن با آرا ا

  3بودهز مناقشه کرده استب نظریه نیکه قائل به خلان ا اوا ل المقالات

   

 . جریان عرفانی2

مختلفی حرک شده و بررسی روابط این دو جریان  هایدرباره رابطه امامیه و تصون دید اه
 نمد و خود نیازمند پژوهشی اندز در این مقاله نمیکه قطعاً خاستگاهی جدا از هم داشته

مسییتقل اسییتب ا رزه در زهار قرن نخسییت شییاهدی جدی بر ارتباط  المان امامیه با 
دانشییمندان و حتی  توان به دسییت آوردز ولی به آرامی از سییده پنمم برخی ازصییوفیه نمی

                                                 
 ب27ز صالمیتضرب حسن بن سلیمان حلیز 1
 ب23 -22ز صالمیتضرب حسن بن سلیمان حلیز 2
 ب107ز ص5ز جاعیاث الشیع ب سید محسن امینز 3
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متکلمان امامیه نگرشییی مثبت به صییوفیه پیدا کردندب ا ر نمیب الدین زیدان بن ابی دلف 

ز موردی استثنایی در امامیه در 1کلینی را که در خانقاهی در قوهده  الت  ایده بوده است
شیقرون میانه بدانیمز نمی سر بارگ  عه در توان از تمایلات و نگاه مثبت ابوالفتوک رازی مف

شم پوشیدب وی را می شم ز ش سرآغازی بر یک جریان تلفیقی در امامیه قرن پنمم و  توان 
ست که در  ین  رایش کلامی سخنان و تعالیم  -دان سه بغداد( از  ا تاالی  در امتداد مدر

این جریان با اینکه در مسائل ا تقادی  رایش  2بار ان صوفیه در تفسیرش بهره برده استب
سه ب صوفیانه و همچنین تعالیم غداد را نمایند ی میکلامی مدر کردز ولی  اه از تأویلاتی 

بردندب زندی قبلز های خود بهره میاخلاقی و زهد رایانه منقول از صییوفیه نیا در کتاب
این جریان در اشییا ره و حتی معتاله نیا شییروع شییده بودب ابوحامد غاالی و برادرش در 

ن تلفیقی در اشا ره هستندب حتی در معتاله نیا کسی مانند اشا ره نمونه بارزی از این جریا
ستب کتاب  صوفیه در کتابش روی آورده ا شری به نقل کلمات  وی نمونه  ربیع الابرارزمخ

 3بارزی از  رایش به صوفیه در معتاله استب
شیدندب ورام بن ابی  سۀ حله نیا این جریان را امتداد بخ برخی از  المان امامیه در مدر

نمونه بارزی از این  رایش در حله اسییتب وی با وجود آنکه در بسیییاری از موارد از فراس 
در  تنبی  الخ ارر و نزهة الن اظرمواضییع کلامی مدرسییه بغداد دفاع کرده اسییتز در کتاب 

                                                 
 ب۶7ز صالف رستب منتمب الدین رازیز 1
سم جوادیز ب درباره  رایش2 صوفیانه وی نک: قا سیر ابوالفتوک رازی»های  رفانی و  صون در تف ز در: « رفان و ت

 ب185 -141ز ص14مممو ه آثار کنگره ابوالفتح رازیز ج
شریز 3 شری نک: زمخ شواهدی از این  رایش در زمخ ص ص الاخیارب برای  ؛ 250و 248ز ص2ز جربیع الابرار و ن

ب وی از برخی بار ان صیییوفیه مانند حسییین بصیییری نیا  باراتی را نقل کرده اسیییتب نک: 232و  211ز ص3ج
 ب80ز ص5؛ ج37ز ص3؛ ج1۶9و  59ز ص2ز جربیع الابرار و نص ص الاخیارزمخشریز 
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موارد متعددی تأویلات و تعالیم اخلاقی صوفیه را نقل کرده و حتی تصریح کرده است که 
های متعدد از بار ان صییوفیه مانند حسیین قول رفته اسییتب نقلاین  بارات را از صییوفیه 

مویدی بر تمایلات صوفیانه  3و همچنین تممید از پوشیدن صون 2و رابعه  دویه 1بصری
به شییدت  تنبی  الخ ارراوسییتب البته توجه به این نکته ضییروری اسییت که ورام در کتاب 

سیاری از نقلربیع الابرار تحت تأثیر  ست و ب شری ا صوفیه بر رفته از قولزمخ های وی از 

 4این کتاب استب
به جا ورام باید به نوه وی سییید احمد بن موسییی بن حاووس  برادر سییید بن حاووس( 

کند که کتابش را بر به صییراحت بیان می زهرة الریاضاشییاره کردب وی در مقدمه کتاب 

ستب صوفیه تنتظیم کرده ا ساس قوا د  صون نیا  وی در این کتاب به حالات و 5ا مراتب ت
 توجه داشته استب

در کنار این جریان که در حقیقت امتداد تمایلات  رفانی امامیه از مدرسییۀ ری بوده و 
بیشتر به تعالیم اخلاقی و در موارد معدودی ذوقی و تأویلی تمایل نشان داده استز باید از 

مند پای تعالیم مجریانی دیگر نیا یاد کنیم که با جدیت بیشییتر و همچنین به صییورت نظا
صوفیه را به نظام فکری و ا تقادی امامیه  شودب این جریان با خواجه نصیر الدین حوسی و 
همین حور ابن میثم بحرانی آغاز شیید و در نهایت در افرادی مانند ابن فهد حلی و سییید 

                                                 
هة الن اظرام بن ابی فراسز ب ور1 ی  الخ ارر و نز ز 72ز 33ز 29ز 22ز ص2و ج 145 -142ز 88ز 59ز ص1ز جتنب

 ب239و  21۶ز 210ز 129
 ب301و  74ز ۶۶ز ص 1ز جتنبی  الخ ارر و نزهة الن اظرب ورام بن ابی فراسز 2
 ب۶۶و  19ز ص2و ج 143و  107ز ص1ز جتنبی  الخ ارر و نزهة الن اظرب ورام بن ابی فراسز 3
ب جلد اول کتاب ورام بسیییار متأثر از جلد سییوم ربیع الابرار اسییت به حوری که  ناوین و مباحث ابواب مختلف 4

 کتاب ورام بر رفته از ربیع الابرار استب
 ب148ز ص زهرة الریاضب سید احمد بن حاووسز 5
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 حیدر آملی به اوج خود رسیدب
توان این حقیقت را هرزند خواجه حوسی متکلم و فیلسوفی سرشناس استز ولی نمی

به به  رفان ای والاتر در معرفت دینی میانکار کرد که وی  رفان را مرت ته و زنان  دانسیی
سائل توحیدی با  ضیح م صول پا از تبیین و تو ست که در کتاب کلامی الف سته بوده ا دلب
روش  قلی و کلامی به سییطح بالاتری از معرفت دینی که همان معرفت  رفانی اسییت 

ضتپردازدمی ست و تنها با مماهدت و ریا سترس  قل نی های ب به  فته او این مرتبه در د
 آید: نفسانی به دست می

شاد صفاته یهذا القدر ف - ختم و إر صل  یه یالت -معرفة اللّه تعالی و  أ ظم أ
عرن بالعقل أکثر منهز و لا یکان؛ إذ لا  -نیأصل الد ینز بل هیمن اصول الد

ر فیتی ر مقدورة یقة ذاته المقدّسییة غی لم الکلام التماوز  نهز إذ معرفة حق یسییّ
مال ألوه نامز و ک له أیللأ نا هامز و ربوبیته أ لی من أن ت ته یدی الظنون و الأو

لذ بالخواحر و الأفهامب و ا نّه ی تعرفه العقول( ل یأ ظم من أن تتلوّم  ا إلّا أ
وجد له ینا أن یا  نه ما نافاهز خشموجودب إذ لو أضفناه إلی بعض ما  داهز أو سلبن

ز تعالی اللّه  ن یمعنو یحصل له به نعت ذاتیز أو یأو سلب یبسببه وصف ثبوت

 1رابیذلك  لوّا کب

ای والاتر از  لوم  قلی دهد که از نظر محقد حوسی  رفان مرتبه بارت فوق نشان می
اش بنا بر مبانی  قلانی بحث مانند کلام و فلسفه داردب در حقیقت خواجه در کتب کلامی

                                                 
ضل مقدادز 1 ستب نک: فا صیریه آورده ا صول ن شرحش بر ف ضل مقداد  بارت خواجه را در  الان ار الحلالیة فا ب فا

 ب99ز صشرح الفص ل النصیریة
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اش بنا بر مبانی  رفانی؛ با این حال خودش  رفان را ترجیح داده و کرده و در کتب  رفانی
 داندب فلسفه می بالاتر از کلام و

های مستقلی نیا در  رفان تألیف کرده خواجه حوسی به این اندازه بسنده نکرده و کتاب
وی در حقیقت شرک مراتب و حالات  رفانی رهروان حد  اوصا  الاشرا استب کتاب 

ز بلکه به تبیین و توضیح 1استب در این کتاب نه تنها از افرادی مانند حلاج دفاع کرده است
ت و حالات اهل سلور و واصلان حد پرداخته استب در این کتاب به مقاماتی مانند مقاما

خواجه در این کتاب به توحید الوهی  2اتحادز وحدت و فنال فی الله نیا پرداخته شده استب
شاره  شریک له فی الوجود( ا شریک له فی الالهیة( و توحید وجودی  وحده لا   وحده لا 

آشییکار اسییت که این  3داندبامی بالاتر از توحید الوهی میکرده و توحید وجودی را مق
 دید اه به وحدت وجود  ارفان بسیار نادیک استب 

به  تاب  جه نصیییر نیا رویکردی  رفانی داردب وی در این ک مام خوا غاز و ان تاب آ ک
یل  رفانی آن پرداخته اسیییتب ا تقاد وی به  الم ملک و  مباحث مرتبط با قیامت و تأو

و تأویل آیات قرآن در  5و نفی زمان و مکان از آخرت 4بید آن بر دنیا و آخرتملکوت و تط
ای  رفانی بخشیده استب تبیین و شرک خواجه در نمط نهم این مباحث به کتاب او صبغه

دهدب پرداختن به داستان سلامان و اشارات نیا رویکرد  رفانی را او بیش از پیش نشان می
 نمودهای این رویکرد استب  ترینابسال و شرک آن از مهم

                                                 
 97 -95ز صاوصا  الاشرا ب خواجه نصیر الدین حوسیز 1
 ب102 -95ز صاوصا  الاشرا ب خواجه حوسیز 2
 ب93ز صاوصا  الاشرا ب خواجه نصیر الدین حوسیز 3
 ب15ز صآغاز و انحامب خواجه نصیر الدین حوسیز 4
 ب21ز صآغاز و انحامب خواجه نصیر الدین حوسیز 5
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این  رایش وی  1های  رفانی استباین میثم بحرانی نیا همچون خواجه دلداده اندیشه
شرک  شه ن ج البلاغ در  ستب بیان اندی شکار ا سیار آ شرک ب صوفیانه در  های  رفانی و 

صون را به  ست که برخی از مخالفان ت شمگیر ا  بارات نهج البلاغه در این کتاب زنان ز
الح اهر  کا العمل نسبت به این کتاب واداشته استب سید نعمت الله جاایری در کتاب 

تأویلااد ا می الغ الا فا شککرح الع الا که  ند  با ظواهر ک که  تاب  ت موجود در این ک
شریعت منطبد نیستز صرفاً حکایت سخن حکما و صوفیه است و دید اه شخصی ابن 

توان جاایری را در این اد ا بر حد دانسییت؛ زراکه در با این حال نمی 2میثم نبوده اسییتب
یقت بسیییاری از این موارد ظاهر  بارات ابن میثم مؤید این تفاسیییر  رفانی اسییتب در حق

ای از معرفت دینی را در نظر دارد وی نیا مانند خواجه در  ین پرداختن به  لوم  قلی مرتبه
ها توان شناخت یقینی خداوند را که والاتر از این  لوم استب وی نیا معتقد است که انسان

کند و حماب دید انشییان کنار ندارندز به جا  روهی از آنان که خداوند بر آنها تملی می
شییودب  روهی از این هم فراتر رفته و تملی خداوند نه تنها غیر خدا را در نظرشییان میزده 

ست و نابود می شی مینی ضر خداوند نابود و متلا شود و کندز بلکه خود بیننده نیا در مح

وی همچنین به حالات و  3شییودبماند و فانی فی الله میدیگر زیای به جا حد باقی نمی

 4یانه نیا توجه داشته استبمقامات  رفانی و صوف
ابن میثم در کتاب شرک اشارات الواصلین تمایلات بیشتری به تصون نشان داده استب 

                                                 
صیلی  رایش1 سی تف شیبیز ب برای برر صطفی  ص  های  رفانی ابن میثم بحرانی نک: کامل م شیع و ت  -95ز صت

 ب103
لاب به نقل از مقدمه آیت الله مر شی بر 2 لاهور احساییز ز نک: ابن ابی جمع الا اللآ  ب11ز ص1ز جع الا اللآ
 ب334ز ص2ز جشرح ن ج البلاغ ب ابن میثم بحرانیز 3
 ب54ز ص4ز جشرح ن ج البلاغ ب برای نمونهز نک: ابن میثم بحرانیز 4
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شته صلین نو شارات الوا سلیمان کتاب ا ستاد ابن میثمز  لی بن  سفی از ا ای  رفانی و فل
های  رفانی ابن  ربی مانند وحدت بحرانی اسییتب ابن میثم در شییرک این کتاب اندیشییه

ضیح داده و سمال از ذات را پذیرفته و تو صدور ا جودز مراتب خماز ا یان ثابته و کیفیت 

  1استب
های  لامه حلی و  مده شا ردانش  رایش  رفانی خواجه و ابن میثم هرزند در نوشته

شواهد موجود می ستز ولی از  شته ا سید که ظهور و بروز زندانی ندا توان به این نتیمه ر
اند؛ برای مثالز فاضل مقداد زندان هم با این جریان مخالفت نداشتهسلسله  المان حله 

صل ذیل  نوان  ستز به حور مف شته ا سی نو صول خواجه حو شرحی که بر ف حرید »در 
سلور شتر از این کتاب نقل کردیم پرداخته « الاولیال فی معرفة الله ال به تبیین  بارتی که پی

خواجه حوسی استز همه  اوصا  الاشرا استب وی در این شرک که تلخیصی از کتاب 
ستب وی حتی  ستز تکرار و تأیید کرده ا مقامات و حالاتی که خواجه در آن کتاب آورده ا
به مقاماتی مانند توحید وجودیز اتحادز وحدت و فنال نیا پرداخته و دقیقاً همان  بارات 

البته بدون  –د حلاج خواجه را تکرار کرده استب فاضل مقداد حتی مانند خواجه از انا الح

اش از صییوفیه به های کلامی لامه حلی نیا هرزند در کتاب 2کندبدفاع می -ذکر نام وی
انتقاد کرده  سییقوط تکلیفز سییماع و رقصدلیل ا تقاد به نظراتی مانند اتحادز حلولز 

ولی در جایی دیگر از صوفیه با  نوان اصحاب الاشارات و الحقیقة یاد کرده است  3استز

                                                 
 ز ص طططشرح اشارات ال اصیلینب ابن میثم بحرانیز 1
 ب121 -102ز صالان ار الحلالیة فا شرح الفص ل النصیری ب فاضل مقدادز 2
صدقب  لامه حلیز 3 شف ال شرک کتاب 58 -57ز ص ن ج الیق و ک خواجه هنگامی خواجه ق اعد العقا د ب وی در 

صود آنها از حلول امری  صوفیه دارد و اد ا می کند مق شه برخی از  سعی در توجیه نظریه حلول در اندی سی  حو
ید ا ر معنای دیگری  ضعی انتقاد آمیا دارد و می  و ستز مو از حلول در نظر دارند باید بیان کنندب نک: متفاوت ا
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اینکه  لامه حلی بر  1های تصییون باشیییدبتواند حاکی از تأیید برخی از جریانمی که

شراق2تلویحات ستز نیا تا حدودی  3و همچنین حکمة الا شته ا شرک نگا شراق  شی  ا
 دهدبتمایلات  رفانی او را نیا نشان می

ابن فهد حلی دیگر  الم مدرسییۀ حله نیا هرزند از فقیهان بارگ این دوران اسییت و 
های فقهی بسیییاری داردز ولی شییواهدی وجود دارد که تمایلات  رفانی او را نشییان کتاب

ست می ست و  فته ا شاره کرده ا صون ا دهدب بحرانی در لؤلؤة البحرین به  رایش وی به ت

وی کتابی با  نوان  4هایش نیا این تمایل را آشییکار کرده اسییتبکه ابن فهد حتی در کتاب
صفات العا صین فا  ستبرفین التی شته ا ضوع  الت و اناوا و فواید و برکات آن دا  در مو

صری سی مانند ذو النون م شنا سر صوفیان  سخنان  و معرون  5توجه وی در این کتاب به 

دهدب افاون بر این شییا رد وی سییید محمد  رایش  رفانی او را بیشییتر نشییان می 6کرخی
 ستب نوربخش از صوفیان مشهور و بنیانگذار سلسله نوربخشیه ا

شییاید بتوان  7در کنار این جریان  رفانی درونی حله باید از سییید حیدر آملی یاد کنیمب
ترین فرد در ارتباط تشیع و تصون دانستب وی مدتی در  راق سکونت داشته و وی را مهم

های با  المان سرشناس حله مانند فخر المحققین ارتباط داشته استب با این حال  رایش
                                                 

 ب21۶ -215ز صکشف الف ا د فا شرح ق اعد العقا د لامه حلیز 
 ب238ز صن ج الیق و کشف الصدقب  لامه حلیز 1
 ب47ز صرجالب  لامه حلیز 2
 ب40۶ز ص5ز جاعیاث الشیعةب سید محسن امینز 3
 ب15۶ز صلؤلؤة البیرینب بحرانیز 4
 ب4ز صتیصینالب ابن فهد حلیز 5
 ب11ز صالتیصینب ابن فهد حلیز 6
شه7 شیبیز ب درباره اندی ستب در این باره نک:  شده ا سخنان زیادی تاکنون  فته  ص  های  رفانی وی  شیع و ت ز ت

 صططط
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های درونی حله نیسییتب سییید حیدر که تحصیییلات خود را در د جریان رفانی وی امتدا
منطقه آمل پشییت سییر  ذاشییته و حتی مدتی نیا منصییب وزارت را در منطقه حبرسییتان 

سالگی دزار تحولاتی روحی شد و از مناصب دنیوی کناره  30دار شده بودز بعد از  هده
قصد زیارتز آمل را ترر کرد و  رفتز به تاکیه نفا پرداخت و خرقه پوشیدب وی سپا به 

در میانه راه مدتی در اصفهان توقف کرد و از محضر شی  نور الدین حهرانی استفاده کردب 
های بسیییار  ازم سییفر حج شیید و پا از آن در ها و سییختیوی سییپا با تحمل مرارت

باز شت در شهر نمف ساکن شد و در آنما نیا کتب  رفانی و تصون را ناد  بدالرحمن 
احمد مقدسییی خواندب ظاهراً بسیییار از کتب  رفانی سییید حیدر محصییول این دوره  بن

شییودب در حقیقت حضییور وی در مدرسییۀ حله به بعد از این دوران مربوط می 1اسییتب
های  رفانی وی محصییول دورانی اسییت که هنوز در  راق سییکونت تمایلات و اندیشییه

داند که اش خود را ادامه جریانی میهای  رفانینداشییته اسییتب البته سییید حیدر در کتاب

 2خواجه حوسی و ابن میثم بحرانی آغاز کردندب
به جا سید حیدر باید از حاف  رجب برسی یاد کنیمب وی نیا هرزند مدتی در مدرسۀ 

های او را محصول مدرسۀ حله دانست؛ بلکه توان اندیشهحله حضور داشته است ولی نمی
د به حله آمده اسییتب هرزند احلا ی از اسییتادان و های خوبرسییی برای ترویج اندیشییه

های غالیانه و همچنین تبار فکری برسییی در دسیییت نداریمز ولی وی ترکیبی از  رایش
شه سخنان بار انی اندی ستناد به  صوفیه مانند  قل فعال و فیض اول ایماد کرده و با ا های 

                                                 
 ب531-528ز ص1ز جتفسیر المییو الاعظمب سید حیدر آملیز 1
 ب498 -497 و 493 -492ز صجامع الاسرار و منبع الان ارب سید حیدر آملیز 2
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از مباحث امامت به دسییت  مانند حلاجز ابن  ربی و ابن فارض تبیینی  رفانی و صییوفیانه

با توجه به مقدمه برسییی بر کتاب مشییارق انوار الیقین احتمال اینکه  المان  1داده اسییتب

  2مدرسۀ حله موضعی انتقادی نسبت به سخنان او اتخاد کرده باشند بسیار زیاد استب

 امتداد مدرسه کلامی حله

دود نبودز بلکه تأثیرات آن تحولات و جریانات مدرسۀ حله به این مدرسه و همین دوره مح
توان پیگیری کردب در جریان را در مدارس بعدی مانند جبل  املز نمف و شیییراز نیا می

کلامی حرکتی که خواجه حوسییی در تطور کلام امامیه آغاز کرد و در مدرسییۀ حله توسییط 
شگرفی در مدرسه جب شا ردانش با کمی افت و خیا ادامه پیدا کردز تأثیر  ل  لامه حلی و 

 نیبن حسیی لیاسییما   امل به جا  ذاشییتب بسیییاری از بار ان مدرسییه جبل  امل مانند
ق(ز ۶۶4ک  ی متوف یبن حاتم مشغر وسفی نیق(ز جمال الد580 ی متوفینیجا ی ود

وسیی728ی متوف یحومان بن احمد منار  دیشییه یا لا یای ن ی( و صییالح بن مشییرن حَلُّ

 دیشه یافراد در هموار کردن راه برا نیاقدامات ا 3شد ان حوزه حلّه بودندب تی( از تربیثان
ب خود شییهید اول نیا در داشییته اسییت یحوزه جبل  امل سییهم اسییاسیی ایاول و تأسیی

شه ستب وی ناد فخر المحققین های کلامیاندی سۀ حله بوده ا اش کاملًا تحت تأثیر مدر
صاحب المحاک شا رد  لامه حلی و  مات بین  فرزند  لامه حلی( و قطب الدین رازی  

                                                 
 ب2۶3 -2۶2و  258ز صتشیع و تص  ب شیبیز 1
 ب21 -19ز صمشارق ان ار الیقینب رجب برسیز 2
 ب7۶ -۶7ز صجبل عامل بین الش یدینب جعفر مهاجرز 3
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در آثار کلامی موجود از شییهید اول نیا این  1شییرحی الاشییارات( شییا ردی کرده اسییتب
المقال  التکلیفی ، العقیدی تأثیرپذیری مشییهود اسییتب وی زهار رسییاله کلامی با  نوان 

داشته است که همگی متأثر از فضای کلامی حله الکافی ، الاربعینی  و الباقیات الصالیات 
ستندب ظهور ادب شهه سفی در  لم کلام و در  ین حال نقد اندی سفه یات فل های بنیادین فل

های در  قاید دینی و پافشییاری بر مواضییع کلامی که ویژ ی مدرسییۀ حله بودز در کتاب
شا ردان مختلف کلام حله را در جبل  شهید اول نیا با تربیت  ستندب  شهود ه شهید اول م

 2 امل ترویج کردب
ترین شخصیتی یا در مدرسه جبل  امل امتداد یافتب مهمجریان کلامی حدیثی حله ن

که این جریان را در جبل  امل نمایند ی کرد و تأثیرات وی تا مدرسییه اصییفهان نیا باقی 
صر  ستادان بار ی در آن   شهید ثانی  لم کلام را ناد ا ستب هرزند  شهید ثانی ا ماندز 

حدیثی حله -و به مدرسه معرفتی خوانده بودز ولی به آرامی از جریان کلامی فاصله  رفت
الاقتصککاد و تر شییدب  بارات وی در کتاب که شییاخص آن سییید بن حاووس اسییت نادیک

درباره  لم کلام  الارشکککاد الا رریق الاجت اد فا المبدء و المعاد و ا کام افعال العباد
تر از سییید بن حاووس نقل کردیم؛ کاملًا هماهنگ و حتی متأثر از  باراتی اسییت که پیش

داندز بلکه برای مثالز وی تحصیییل ایمان را نیازمند تعلم  لم کلام و منطد و امثال آن نمی

همچنین وی  3معتقد است فطرت انسان و تنبیهات شر ی برای حصول ایمان کافی استب

                                                 
 -177ز ص 107ز جبیار الان ارهای پدرش را به شییهید اجازه داده اسییت  مملسیییز ب فخر المحققین تمام کتاب1

 یری خودش از ( همچنین شیییهید در اجازه خود به ابن خازن قطب را با اوصیییان بلندی سیییتوده و به بهره178
 (ب188ز ص 107ز جبیار الان ارمحضر وی اشاره کرده است  مملسیز 

 ب198 -19۶ز ص«شهیدین در کشاکش دو جریان کلامی مدرسه حله»ب در این باره نک: سبحانیز 2
 ب758ز ص 2ز جرسا ل الش ید ال اناثانیز  ب شهید3
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در  1داندبترین روش برای کسییب ایمان میترین و پرمخاحرهکلام را دورترینز سییختراه 
ید: جایی دیگر نیا وی پا از بیان روایات مرتبط با نهی از کلام زنین می هذا حال » و

صومز  الکلام الذی کان فی اول الاسلام و لاشک انه ما کان بهذه المثابة من البحث و الخ

شواهد و قرائن موجود نشان  2«بو الخصومات الشائعة فی زماننا فما ظنک بهذه المباحثات
سلمی شهید ثانی در ن شهید ثانی دهد که این  رایش  شا ردان  های بعدی این خاندان و 
های دینی در تأثیر نبوده و نواد ان و شییا ردان او که تا بیش از یک قرن در صییحنه دانشبی

می حدیثی مدرسییه اصییفهان بودندز غالباً بر  ذار جریان کلاجبل  امل فعال و حتی پایه

 3داشتندبهمین روش  ام برمی
جریان کلامی امامیه در نمف نیا متأثر از مدرسییۀ حله بوده اسییتب مسییافرت فاضییل 

ای  لمی با یافته مدرسییۀ حله بودز به شییهر نمف و تشییکیل حوزهمقداد که خود تربیت
اند و با ردان بسیاری بر وی برشمردهب شا ه استمحوریت وی نقطه آغاز مدرسه نمف بود

شهر از  شا ردان همگی در این  شهر نمف به احتمال زیاد این  سکونت وی در  توجه به 
فاده کرده ندب افاون بر این میمحضییر وی اسییت تدای یکی از ا که در اب بارتی  به   توان 

سخه شاره کردب در ابتداین ست ا شی  حوسی آمده ا صباک المتهمد  این  های موجود از م
نسییخه خطی که در همین دوره توسییط فردی به نام  بدالوهاب بن محمد بن جعفر بن 

برداری شده استز همری قمری نسخه 832محمد بن  لی بن السیوری الاسدی در سال 

                                                 
 ب759ز ص2ز جرسا ل الش ید ال اناب شهید ثانیز 1
 ب7۶1ز ص2ز جرسا ل الش ید ال اناب شهید ثانیز 2
سبحانی و رضاییز محمد جعفرز 3 صفهان»ب در این باره نک: محمد تقی   -117و  115-114ز ص«مدرسه کلامی ا

 ب121
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  1به مدرسه فاضل مقداد در این شهر اشاره شده استب

شیراز نیا همچون نمف و جبل  امل متأثر از مدرسۀ حله بوده استب هرزند  مدرسۀ 
شعری سنیان ا شیراز  سۀ  ستین  المان مدر سۀ حله نخ مذهب بودندز ولی تحولات مدر

صر الدین  بدالله  ضی نا ست که آنان را نیا تحت تأثیر خود قرار دادب قا زنان  مید بوده ا
( از معاصییران خواجه حوسییی در  لم کلام ۶92-۶82های بیضییاوی  متوفای بین سییال

تب هرزند ابن خلدون اد ا کرده اسییت که بیضییاوی در کتاب متأثر از روش خواجه اسیی
مسائل کلام و فلسفه را در هم آمیخته و متکلمان ایران پا از وی از روش او  ر الع الان ار

اندز ولی با توجه به اینکه فخر رازی در مباحث مشرقیه و خواجه نصیر در تمرید متأثر بوده
رو روش آنان بدانیمب حتی ا ر وی تر اسییت وی را دنبالهاین کار را قبلًا انمام داده بودندز به

توان مراودات  لمی وی با خواجه را انکار کردب این روابط را متأثر از فخر رازی بدانیم نمی
ستب افاون بر این  شته ا صول خواجه نیا نگا شرحی بر ف ست که وی  تا بدانما پیش رفته ا

نمون کلام مدرسییۀ حله دانسییتز بارها نوع توان آن راخواجه که می تحرید الاعتقادکتاب 
ها  اه به محلی برای تقابل توسییط  المان مدرسییۀ شیییراز شییرک شییده اسییتب این شییرک

ستب نمونه این امر را میجریان شده ا شیراز تبدیل  سۀ  شرکها مختلف مدر های توان در 
اجه نیا متقابل صییدرالدین دشییتکی و دوانی پی  رفتب البته  المان مدرسییۀ شیییراز از خو

فه نادیک کردندب برخلان خواجه و  به فلسیی یه را  مام  بور کرده و یک  ام دیگر کلام ا
شییا ردانش در مدرسییۀ حله که در مسییائل اصییلی  لم کلامز دید اه متکلمان را بر دید اه 

سفه ترجیح می سفه را مقدم فلا شتر موارد دید اه فلا شیراز در بی سۀ  دادندز متکلمان مدر

                                                 
به نمفیز 1  ب8۶ -85ز صو  اضرها ماضا النحفب آل محبو
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 1کردندب

 مهناکتاب

ز الی ادث الحامعةش(ز 1381  یبانین  بدالرزاق بن احمد شیییکمال الدابن الفوحیز  ب1
 تهران: انممن آثار و مفاخر فرهنگیب

ر ل  ز ق(1417 ن ابی  بد الله محمد بن  بد الله اللواتی الطنمییشما الد ابن بطوحهز ب2
 ز الرباط: اکادمیة الممللکة المغربیةبابن بر ر 

 ز بیروت: دار صادر  افست لیدن(بص رة الارضم(ز 1938ابن حوقلز ابوالقاسم محمد  ب3
 ز قم: کتابخانه آیت الله مر شیبشفاء )ال یات(ق(ز 1403ابن سینا  ب4
 ب18ز در: تراثناز شماره زهرة الریاض و نزهة المرتاضق(ز 1410ابن حاووسز سید احمد  ب5
 ام المهدیبز قم: مؤسسة الامالتیصینق(ز 140۶ابن فهد حلی  ب۶
 ز قم: مرکا النشر مکتب الا لام الاسلامیب شرح ن ج البلاغ ش(ز 13۶2ابن میثم بحرانی  ب7
 ز نسخه خطیز دانشگاه تهرانبشرح اشارات ال اصیلینابن میثم بحرانیز  ب8
 ز قم: دار سید الشهدا للنشربع الا اللآلاق(ز 1405احساییز ابن ابی جمهور  ب9

ز قم: کتابخانه آیت الله یاض العلماء و  یاض الفضککلاءرق(ز 1401افندیز میرزا  بدالله   ب10
 مر شیب 

 ز بیروت: دار التعارن للمطبو اتباعیاث الشیعةق(ز 1403امینز سید محسن  ب11
ضا   ب12 صاری قمیز محمد ر ش دةیعقش(ز 1394ان صعةیال سبع قیو ت ث لی: تر  نیمن خلال 

                                                 
 ب117 -113ز ص«مدرسه کلامی اصفهان»ب در این بارهز نک: محمد تقی سبحانی و رضاییز 1



 

455 of 564 

 بزاپ اول رزیقم: دارالتفس زیالقرث العاشر ال حر ةیلغا امن القرث ال ان ةیرسالة اعتقاد
 ز بیروت: دار الاضوالبماضا النحف و  اضرهاق(ز 140۶آل محبوبه نمفی  ب13

 ز قاهره: دار الکتببابکار الافکار فا اص ل الدینق(ز 1423آمدیز سیف الدین   ب14
ز تهران: انتشییارات  لمی و جامع الاسککرار و منبع الان ارش(ز 13۶8آملیز سییید حیدر  ب15

 فرهنگیب
تفسککیر المییو الاعظم و البیر الخظم فا ترویل کتاب الل  ق(ز 1428یدر آملیز سییید ح ب1۶

 ز بی تا: مؤسسه فرهنگی و نشر نور  لی نورز زاپ زهارمبالعزیز المیکم
ز تهران: پژوهشییگاه  لوم انسییانی و تیریر تاریخ وصککا ش(ز 1383آیتیز  بدالمحمد  ب17

 مطالعات فرهنگیب
ز قم: کتابخانه آیت الله مر شییی فا علم الکلام ق اعد المرامق(ز 140۶بحرانیز ابن میثم   ب18

 نمفیب 
 ز قم: مؤسسة آل البیت للطبا ةز زاپ دومبلؤلؤة البیرینبحرانیز یوسف بی تا(ز  ب19
ز بیروت: مؤسسة الا لمی للمطبو اتز مشارق ان ار الیقینق(ز 1419برسیز حاف  رجب  ب20

 زاپ اولب 
سول  ب21 شیع اماما در ایراث سلراث میمدخدابندی الحایت ش(ز 1380جعفریانز ر ز قم: و ت

 کتابخانه تخصصی تاری  اسلام و ایرانب
ز ترجمه یعقوب آژندز تهران: جامیز تاریخ ایراث )دوراث تیم ریاث(جمعی از نویسییند انز  ب22

 زاپ اولب
ز در: مممو ه آثار « رفان و تصون در تفسیر ابوالفتوک رازی»ش(ز 1384جوادیز قاسم  ب23
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 م: سازمان زاپ و نشر دارالحدیثبز ق14کنگره ابوالفتح رازیز ج
 ز قم: دارالکتاب الاسلامیبامل الآمل(ز 13۶2حر  املیز محمد بن حسن  ب24
 ز بی جا: انتشارات مکتبة الحیدریةبالمیتضرق(ز 1414حلیز حسن بن سلیمان  ب25
 ز قم: موسسه النشر الاسلامیبمختصر البصا رق(ز 1421حلیز حسن بن سلیمان  ب2۶
ز نمف: منشورات المکتبة الحیدریةز زاپ تاریخ الیلةق(ز 1344حلیز یوسف کرکوش   ب27

 اولب
 ز قم: موسسة النشر الاسلامیبالمنقذ من التقلیدق(ز 1414حمصی رازیز سدید الدین   ب28
ز تهران: انتشارات وزارت فرهنگ اوصا  الاشرا ش(ز 1373خواجه نصیر الدین حوسی  ب29

 و ارشاد اسلامیز زاپ سومب 
ز تهران: انتشییارات وزارت فرهنگ و آغاز و انحامز ش(1374خواجه نصیییر الدین حوسییی  ب30

 ارشاد اسلامیز زاپ زهارمب
ز تهران: پژوهشگاه  لوم اج ب  المسا ل النصیری ش(ز 1383خواجه نصیر الدین حوسی  ب31

 انسانیب
 ذهبیز تاری  الاسلامز ب ب32
 ز قم: کتابخانه آیت الله مر شیبالف رستق(ز 1422رازیز منتمب الدین  ب33
 ز تهران: بصیرتبهای اسلاما در ایراثفرق ش(ز 1387م رحمتیز محمد کاظ ب34
ز بیروت: موسییسییة ربیع الابرار و نصکک ص الاخیارق(ز 1412زمخشییریز محمود بن  مر  ب35

 الا لمی للمطبو اتب 

 ب4و  3ز شماره نقد و نظرز « ر ایی در کلام شیعه رایی و نص قل »سبحانیز محمد تقی  ب3۶
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سه حله1388سبحانیز محمد تقی  ب37 شاکش دو جریان کلامی مدر شهیدین در ک ز «ش(ز 
 ز سال زهارمز شماره زهارمبنقد و نظرفصل نامه 

ز قم: کشککف المیحة ل مرة الم حةق(ز 1417سییید بن حاووسز رضییی الدین سییید  لی  ب38
 مکتب الا لام الاسلامیب 

صلاک  ب39 ساس ق(ز 1411شرفیز احمد بن محمد بن  صنعال: دارالحکمة الکبیرشرح الا ز 
 الیمانیةب

 ز قم: دفتر تبلیغات اسلامیب2و  1ز ج رسا ل الش ید ال اناق(ز 1421شهید ثانی  ب40
 ز تهران: امیرکبیرز زاپ سومبتشیع و تص  ش(ز 1380شیبیز کامل مصطفی  ب41
 ز قم: الموتمر العالمی لالفیة الشی  المفیدبالمسا ل السرویةق(ز 1413شی  مفید  ب42
 ز قم: الموتمر العالمی للشی  المفیدبتصییح اعتقادات الامامی ق(ز 1413شی  مفید  ب43
 ز قم: مکتبة آیة الله المر شیبتکملة امل الآملق(ز 140۶صدرز سید حسن  ب44
 ز قم: اسما یلیانبربقات اعلام الشیعةحهرانیز آغابارگ بی تا(ز  ب45
 مورخب ز قم:الامارة المزیدیة الاسدیة فا الیلةش(ز 1388 بدالمبارز ناجی   ب4۶
 ز نمف: دارالعقایدز زاپ دومبرجالق(ز 1411 لامه حلی  ب47
ز قم: موسسه نشر اسلامی وابسته به جامعه مدرسین کشف المرادق(ز 1417 لامه حلی  ب48

 حوزه  لمیه قمب 
ز بیروت: دارالکتاب اللبنانیز زاپ ن ج الیق و کشککف الصککدقم(ز 1982 لامه حلی  ب49

 اولب 
 ز طططططباعد العقا دکشف الف ا د فا شرح ق  لامه حلیز  ب50
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 ز قم: دفتر تبلیغات اسلامیبالل امع الال یةق(ز 1422فاضل مقداد  ب51
ز الان ار الحلالیة فا شککرح الفصکک ل النصککیریةق(ز 1420فاضییل مقدادز مقداد بن  لی  ب52

 مشهد: مممع البحوم الاسلامیة للآستانة المقدسة الرضویةب
 ز تهران: صبابرتمند شیعاآل ب ی  نخستین سلسل  قدش(ز 13۶5فقیهیز  لی اصغر  ب53
 ز قم: کتابخانه آیت الله مر شی نمفیبکتابخان  سید بن راووسش(ز 1371کلبرگز اتان  ب54
 ز تهران: المکتبة الاسلامیةببیارالان ار(ز 140۶مملسیز محمد باقر  ب55
 ز مشهد: مممع البحوم الاسلامیةبالمسلک فا اص ل الدینق(ز 1414محقد حلی  ب5۶
ز «مدرسییه کلامی اصییفهان»ش(ز محمد جعفرز 1391محمد تقی سییبحانی و رضییایی  ب57

 ز شماره یازدهمبتاریخ فلسف فصلنامه 
 ز جططططططدایرة المعار  بزرگ اسلاماز «حوزه  لمیه حله»ز ماینانیز محمد صادق ب58
مد   ب59 فة المتکلمین فا الرد علا ش(ز 1387ملاحمی خوارزمیز محمود بن مح تی

سفة سه مطالعات  ز تهران والفلا س سفه ایران و مو شی حکمت و فل سه پژوه س برلین: مو
 اسلامی دانشگاه آزاد برلینب

 ز ططططططططططبالمعتمد فا اص ل الدینملاحمی خوارزمیز محمود بن محمدز  ب۶0
 ز دمشد: المعهد الفرنسی للشرق الادنیبجبل عامل بین الش یدینم(ز 2005مهاجرز   ب۶1
 ز بیروت: دارالنهضة العربیةبد مفکری الاسلاممناهج البیف عنق(ز 1404نشارز سامی  ب۶2
ز قم: مکتبه تنبی  الخ ارر و نزهة الن اظرق(ز 1410ورام بن ابی فراسز مسییعود بن  یسییی   ب۶3

 فقیهب
 بز بیروت: دارصادرمعحم البلداثم(ز 1995یاقوت حموی  ب۶4
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 مدرسه کلامی خراسان و ماورالالنهر

 
 مدرسه کلامی خراسان و ماوراءالنهر

 یداکبر موسوی تنیانیس

 

 مقدمه

یات خویش دارای تطوراتی بوده و دوره یه در مسیییر ح مام های مختلفی کلام ا
شه ستب کلام امامیهاندی سر نهاده ا شت  ست در  ورزی را همراه با فراز و فرودهایی پ نخ

ستقیم ائمه شکل  رفت که از آن به مدرسه کلامی پایه  مدینه تحت نظارت م ریای و 
های اهل بیت شود در مدرسه مدینه زارزوب معرفتی متمایای در پرتو آموزهمدینه یاد می

های پسییینی در مدارس کلامی بعدی به حور جدی تبیین و توسییعه رقم خورد که در دوره
سده اولز در اویافتب پا از پی سده اول همری کلام ریای مدرسه کلامی مدینه در  اخر 

                                                 
 ضو هیأت  لمی پژوهشگاه قرآن و حدیثب  



 مدارس کلامی امامیه
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و حضییرت  با تلاش اصییحاب امامیه و در پرتو رهنمودهای حضییرت امام باقر امامیه
در حوزه جغرافیای کوفه وارد مرحله جدیدی  و تا حدی امام کاظم امام صییادق 

سال  شا180شد و تقریبا تا  نترین همری نیا تداوم یافتب کلام امامیه در کوفه یکی از درخ
قاحع خویش فه آموزه م یه تئوریاهرا حی کردب در کو مام ید و  های کلامی ا و تبیین  رد

اصییحاب متکلم کوفی پیرامون مسییائل  ونا ون به نظریه پردازی پرداختندب همچنین آنان 
های فکری های کلامی و پاسخگویی به دغدغهکوشیدند افاون بر تحلیل و تبیین انگارهمی

عه شیییعیز خالف راههای کلامی  رونظر اه جام یب و م زالش  های فکری رق به  نیا 

 1بکشندب
رویکرد و روش اصییحاب امامیه در مدرسییه کلامی کوفه در تبیین و تحلیل مسییائل 

ای تعالیم به ای خاص و رویکرد ویژهکلامی یکسییان نبوده اسییت و هر یك از آنان با شیییوه
کلامی در  های مختلفهای با نگرهجریان رو  دادند از اینمباحث  قیدتی توجه نشان می

ستای مدرسه کوفه ظهور یافت و در  رصه های مهم تفکر امامیهز نظریات خویش را در را
ای های کلامیکردندب جریانمنتشییر می بیتهای مکتب اهلتبیین و دفاع از آموزه

صحاب بارگ ائمهــــ زون: متکلمانز متکلمان  ز محدم و محدثان با محوریت ا
شام شامبنمانند: زرارهز ه شکل  رفت و همبنسالمز ه زنین خط حکم و دیگران در کوفه 

هرزند پا از افول مدرسۀ کوفهز  2اندبمتهمان به غلو و جریان غالیان نیا در کوفه فعال بوده
ها در فروغ  ردیدندز اندیشییه و مبانی فکری این  روههای موجود در آن دیار نیا کمجریان

 ادامه یافتب  سایر مراکا با فراز و نشیبی
                                                 

 ۶2-39ز ص«مدرسه کلامی کوفه»؛ کرباسیز 28-23هاز صها و رویشب ربك : سبحانیز کلام امامیه: ریشه1
 ب۶1ی47: 1391سیز ؛ کربا28و27: 1391ب سبحانیز 2
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ویژه منطقۀ خراسییان و ماورالالنهر یکی از آن مناحد اسییت که شییرق اسییلامیز به
ته اسیییت که این منطقه در جریان های مختلف امامی در آن ادامۀ حیات دادندب دانسیی

آفرین بوده اسییتب سییرزمین تحولات سیییاسییی و فرهنگی در جهان اسییلامز بسیییار نقش
های فکری و مکاتب فرهنگیز حمم قابل نحله خراسییان ضییمن جای دادن بسیییاری از

توجهی از فرآوردهای  لمی و محصولات فرهنگی مسلمانان را نیا به خود اختصاص داده 

های ای کهن داشت و فعالیتجا سابقهها در آنتشیع نیا همانند سایر مذاهب و فرقه 1بودب

سانی و ماورالالنهری در تاری  امامیه ان شیعیان خرا ستباثر ذار  با این حالز  2کارناپذیر ا
آفرینی و جایگاه ممتاز امامیان این سامان های معاصر کمتر به نقشدر مطالعات و پژوهش

رو در پی یافتن پاس  برای زند سؤال در تاری  فکر امامیه پرداخته شده استب نوشتار پیش
سایر مراکا امامی  ونا ون امامیه فعال های نشینز نحلهاست: آیا در این منطقه نیا همانند 

ستط زه خط اندط زه جریانبوده شته ا ضور دا سان و ماورالنهر ح هایی از امامیه در خرا
رسدز فکری بیش از پیش در میان شیعیان امامی این دیارز  سترش داشته استط به نظر می

های  ونا ون امامی را در خود جای داده بودز این پا از افول مدرسیییۀ کوفه که جریان
توان حضورز فعالیت و تأثیر بسیاری ها به دیگر مناحد امامی دیگر انتقال یافت و مییانجر

 های فکری را در سایر مراکا امامیهز از جمله خراسان و ماورالالنهر دنبال کردباز این جریان
های یادشده و اثبات فرضیهز محدودۀ زمانی آستانۀ غیبت صغرا تا برای پاس  به پرسش

های پایانی نیمۀ اول قرن شودز زراکه تقریباً در دههوق تحلیل و بررسی می صر شی  صد

                                                 
 ب513ز صاسلام ب پاکتچیز1
 278-274ز صتاریخ تشیعب جعفریانز 2
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سییوم با سییرازیری سییریع میرام فکری کوفیان به خراسییان و ماورالالنهرز کانون فکری و 
کندب تا نیمۀ دوم قرن زهارم ای پیدا مییافتهفرهنگی امامیه در آن سییامانز شییکل سییازمان

صر زنان حوزۀ فکری امامیه در هم ستب در این   سان و ماورالالنهر فعال و پویا بوده ا خرا
جا را شی  صدوقز  الم برجستۀ امامیز ضمن سفرهای متعددز بخشی از میرام روایی آن

به قم منتقل کردب البته زرایی و  لل افول کانون فکری خراسان و ماورالالنهرز ممال دیگری 
 حلبد که در رسالت این نوشتار نیستبمی

ذکر است که در این پژوهشز پهنۀ جغرافیایی خراسان و ماورالالنهر قدیم مدنظر  شایان
اسییت که خراسییان بارگز شییهرهایی همچون: نیشییابورز هراتز فاریاب و بل  را در بر 

 رفته اسییت و ماورالالنهر نیا شییامل شییهرهایی مانند: سییمرقندز بخاراز کَش و خُتَل می
           شده استبمی

 میه در خراسان و ماوراءالنهرتاریخچۀ اما

امیه در سرزمین خراسان و ماورالالنهرز  رایش به تشیع وجود تقریباً از اواخر دوران بنی
سیان با بهره ستب  با شته ا شعار دا ضا من آل»برداری از این ظرفیتز با حرک  «  محمدالر

از اصییحاب قیام خویش  لیه امویان را در آن سییامان آغاز کردندب شییمار قابل توجهی 

توان دریافت که رو میاز این 1اندببه شهرهای خراسان و ماورالالنهرز منتسب بوده ائمه
جا ارتباط شییهرهای مختلف این منطقهز از وجود شیییعیان خالی نبوده اسییتب امامیان آن

به وسیلۀ وکلا با ــــ به بعد ژه از  صر امام صادقویبهــــ فرهنگی و مالی خویش را 

                                                 
 ب385ز 373ز 3۶4ز 358ز 343ز 338ز 254ز 219ز 200ز صرجالبحوسیز  1
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ـــ در اوایل قرن سوم  1تا  صر غیبت صغرا  سترش دادندب بیتاهلامامان  پا از ـ

در خراسانز  سترش تشیع روندی رو به رشدی به خود  رفتز ــــ حضور امام رضا
اندب در این دوره نیا اصییحاب خراسییانی با امامان در زنان شیییعیان در اقلیت بودهولی هم

های اصحاب با تلاشـــ های بارگ خراسان از شهرـــ اندب در نیشابور  راق ارتباط داشته
شیییاذان و شیییا ردانشز امامیه از جایگاه رفیع  لمی و اجتما ی بنژه فضیییلویائمهز به

برخوردار  ردیدب تشیع در نواحی ماورالالنهر در مقایسه با خراسانز قدمت کمتری داشتز 
سوم هم صغراز با فعالیتولی در نیمۀ دوم قرن  شیز زمان با رویداد غیبت  ضر  یا های ابون

از  المان نامور شیعهز تشیع امامی به سر ت در ماورالالنهر توسعه یافتب  یاشی در شهر 

یافتگان پرورش 2های فراوانی را تربیت کردبسمرقند کانونی  لمی را پدید آورد و شخصیت
ن اندب در ایمکتب  یاشییی تأثیر بسییاایی در  سییترش مذهب امامیه در ماورالالنهر داشییته

دورانز حضور جمعیتی امامیه در شهرهایی زون نیشابورز سمرقندز کشز بل  و مرو قابل 

    3توجه بوده استب
پا از غیبت صغرا نیا شیعیان ارتباط خویش را با  لمای سرشناس سایر مراکا  لمی  

هایی امامیهز مانند قم و  راق حف  کردندب دانشیییان امامی آن نواحی نیا با نگاشییتن کتاب

س  به نیازهای  لمی و فرهنگی آنان برآمدندبد صدد پا شی   4ر  سانیان با  البته ارتباط خرا
صدوق به مناحقی  سفرهای تأثیر ذار و حولانی  ستب  سایر  المان بوده ا صدوق بیش از 

                                                 
 ب144-131ز ص1ز جسازماث وکالتب جباریز 1
 ب421ز 419ی 417ز 407ز 440ز صرجال؛ حوسیز 351ز صرجالب نماشیز 2
 ب278و27۶ص زتاریخ تشیعب جعفریانز 3
 ب402ز 400ز 399ز 392ز صرجالب نماشیز 4
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زون: نیشییابورز حوس  ایران(ز سییرخاز مروز مرورود  ترکمنسییتان(ز بل   افغانسییتان(ز 
سیییکثز جبل بوتك  ازبکسییتان( در خراسییان و ماورالالنهر سییمرقندز ایلاقز فرغانهز اخ

او دو کتاب مهم  1یاد کندب« وجه الطائفه بخراسییان»موجب شیید که نماشییی از او با تعبیر 
ضری الفقی  سامان را برای رفع نیاز و دغدغه الدینکمالو  من لایی های  قیدتی امامیان آن 

که به نگارش درآوردب اثر ذاری صیییدوق در آن نواحی  قدری شییگرن بوده اسیییت  به 
شی  کبیر ابوجعفر بابویه را خود »نگارد: باره می بدالملیل قاوینی در این  ضل و بار ی  ف

زگونه انکار توان کرد از تصانیف و و   و درس و از ری تا بلاد ترکستان و ایلاقز اثر  لم 

ست شیده نی ضل و برکات زهد و امانت او پو ان آن مناحد به آثار افاون بر اینز امامی 2«بو ف
     اندیشوران امامی مقیم سایر مناحدز توجه شایانی نشان دادندب

های  ونا ون کلامی افاون بر مذاهب  فتنی اسییتز در خراسییان و ماورالالنهر جریان

جا دانیم که نحلۀ کلامی کرامیهز در خراسییان ظهور کرده و در آنمی 3اندبفقهیز فعال بوده

مرجئیان  4اندبجریان ا تاال و جهمیه نیا در خراسان حضور داشته رشد و  سترش یافتب

شهر بل  به اندز به  ونههم در آن دیار فعال بوده در  5شهرت یافته بودب« آبادمرجی»ای که 

سییرزمین  6هایی از خراسییان کشیییده شییده بودباین دورهز دامنۀ فعالیت خوارج به بخش

                                                 
 ب389ز صرجالب نماشیز 1
 ب40ز صالنقضب قاوینیز 2
 ب458ص12ز جسیر الاعلام النبلاءب ذهبیز 3
 ب323ز صا سن التقاسیمب مقدسیز 4
 ب28ز صفضا ل بلخب بلخیز 5
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با 1رفتبترین مواحن زهد رایی و تصون به شمار میخراسان و ماورالالنهرز یکی از اصلی
ها  اارش نشییده اسییتب البته  اهی  المان این همهز از تأثیرپذیری امامیان از این  روه

هاز آثاری را اند و در ردّ بعضییی از آنتقابل بوده های فکری درامامی خراسییان با این نحله

  2باندألیف کردهت
از جنبۀ سیییاسییی نیا باید  فتز امامیه در آن سییامان هماره از آزار و اذیت حاکمان  

ضل سانی زون: ف ستب ک سامانی رنمور بوده ا سیز شاذانز ابنبنحاهری و  سرخ شر  ب
کلثوم مروزی از تعقیب و بازداشت و حتی تبعید آن حکّام جور در ابویحیی جرجانی و ابن

ها حتی مساجد امامیه نیا توسط فرمانروایان سنی تخریب اندب در برخی از دورهامان نبوده

  3 ردیدبمی

 گیری مدرسه کلامی خراسان شکل

نشیین مانند بغداد و با پا از افول مدرسیه کلامی کوفه میرام آن به سیایر مراکا امامی
های آنما  رایشمنتقل  ردیدب منطقه خراسیییان و ماورالالنهر که در  اندکی تاخیر به قم

سابقه شیعی پذیرای میرام شیعی از  سایر مناحد  ست نیا همانند  ای دراز برخوردار بوده ا
 لمی کوفیان  ردیدب روند انتقال میرام کوفه تقریبا از اوائل سییده سییوم همری   رانبهای

سیدب در این دوران انتق شده به نقطه اوج خویش ر سده یاد شده و تا پایان نیمه اول  ال آغاز 
ستقیم از کوفه صورت می میرام کوفی هم به حور م سان و ماورالالنهر   رفت  اه به به خرا

                                                 
 ب413-409ز صتص  ب شماز 1
 ب307ز ص رجالب نماشیز 2
 ب13ز صتاریخ نیشاب رب فارسیز 3
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پذیرفتب روند انتقال میرام کوفه به حور غیر مسییتقیم از بغداد به آن سییامان انمام می
میراثداران جریان حدیثی و –خراسییان و ماورال النهر در اوائل غیبت صییغرا از حرید قم 

مندی خراسییانیان از میرام فکری کوفیان کم و بیش ادامه پیدا کردب بهرهنیا  -کلامی کوفه
همچنین حضییور و فعالیت  روهها و  در بنیاد مدرسییه کلامی خراسییان موثر بوده اسییتب

له ماورالالنهر در نح یث در خراسیییان و  حد هل  لهز ا ئهز معتا ند مرج مان های کلامی 
سامان نقش دشکل سه کلامی امامیه در آن  شمندان  یری مدر ست زه آنکه اندی شته ا ا

سان و ماورالالنهر ضمن رفع دغدغه های  قیدتی جامعه امامی آن دیارز دفاع از امامی خرا
های فکری رقیب را نیا رسییالت خویش های جریانتعالیم امامیه و پاسیی  و رد دید اه

 دانستندبمی
احمد بریل بنج شاذانای مانند فضل بندر مدرسه کلامی خراسان متکلمان برجسته

سین  شکیب مروزیز محمد بنفاریابیز ح صر بنبن ا شیز ن سعود  یا صباک بلخیز م
شتند که در تکوین وپویاییابن ضور دا سمرقندی ح سیار  تاجر سان ب سه کلامی خرا مدر

زنین در مدرسییه یادشییده آثار کلامی قابل توجهی تولید  ردیدب که اندب همآفرین بودهنقش
در رد دید اههای کلامی جریانهای مخالف بوده اسییتب که در این ای از آن بخش  مده

تاجر سمرقندی اشاره اشکیب مروزی و ابنشاذانز حسینتوان به کتابهای فضل بنباره می

   1کردب

                                                 
ی ز علا الاسککککافا النقضز الرد علا اهل التعریلز الرد علا المرجئ های ب برای نمونه : کتاب1 الرد ز الرد علا ال ن 

ی ز کرامالردعلا میمد بن الرد علا المنانی ز علا الفلاسف  ش  صری فز الرد علا الی سن الب ضیلالرد علا الی  ا التف
شیز ص شابوری  نما شاذان نی ضل بن  الرد علا  و الرد علا من زعم أث النبا کاث علا دین ق م ( و کتابهای 307ف

 الرد علا من زعم أث النبا کاث علا دین ق م  قبل النب ی ( و کتاب44اشکیب مروزی نماشیز صحسین بن الزیدی 
 اندب( در این زمینه نوشته شده121ابن تاجر سمرقندی  نماشیز 
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های هتوجه به این نکته ضییروری اسییت که در فرایند انتقال میرامز تفکرات و دید ا 
سان و  شدب لذا جریانکلامی کوفیان نیا به منطقه خرا های کوفی که ماورال النهر نیا منتقل 

شی و رویکرد و ادبیات متمایای به تبیین و دفاع از آموزههر کدام با روش های ا تقادی شنا
دادب به آن سامان ورود پیدا کردند و به تدریج در جوامع شیعی آنما  سترش توجه نشان می

شاخص سایر جریانترین جریان کلامی ترین و مهمیافتندب  های کوفی در کوفه که بیش از 
حکم  ذار بوده استب جریان کلامی پیرو هشام بنآفرین و تاثیرخراسان و ماورالالنهر نقش

سته امامیه می ضل بننظریه پرداز و متکلم برج صیت بارز این جریان ف شخ شدب  شاذان با
خراسییان و نیشییابوری اسییت که نقش بسییاائی در تکوین و شییکوفایی مدرسییه کلامی 

توان او را یکی از بنیانگذاران اصلی مدرسه خراسان برشمرد ماورالالنهر داشته استب و می
ضل بنکه به  ونه سان و ماورالالنهر با نام ف شابوری  ره ای که مدرسه کلامی خرا شاذان نی

های دیگر مانند جریان حکم جریانخورده اسییتب افاون بر جریان مقتدر پیرو هشییام بن
شتند و در محدم  ضور دا سان و ماورالالنهر ح متکلمانز جریان متهمان به غلو نیا در خرا

 رایان امامی در جریان ا تاال -نیمه اول قرن زهارم -اواخر حیات مدرسه کلامی خراسان
سه پدید آمده بود که با جریان ستب در مقالهآن مدر صیل آنما در  یر بوده ا رو پیش های ا

های کلامی در خراسییان و ماورال النهرز مدرسییه کلامی ررسییی جریانبرآنیم با تحلیل و ب

     1خراسان و ماورالالنهر را نشان دهیمب

                                                 
های فکری همگون یا یکسییان دارند و شییود که  رایشجریان به  روهی احلاق می»ب در تعریف جریان  فته شییده1

ه را  موما افرادی به  نوان دهندب جریانهایی ارتباحی شکل میدیگر احساس وابستگی کرده و شبکهنسبت به یك
صل می ضای جدید بدان مت سته مرکای هدایت کرده و ا  شند تا نظامی از ا تقاداتز ها مینمایند این  روهه کو

های زند ی به دسییت دهند که هر زند از فرهنگ جامعه مولد آن متمایاز ولی با های رفتار و  ونههاز شیییوهارزش
 ب41ز ص«مدرسه کلامی کوفه»کرباسیز « آن مرتبط است
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های توان با در نظر  رفتن مولفهدر پایان باید افاود با توجه به مطالبی که بیان شیید می
ید  لمی و نیا برخورداری از  جد ید محصییولات  حدودز تول یای م زون محیط جغراف

اما در  1نی با رویکردهای متفاوت از مدرسییه کلامی خراسییان سییخن به میان آوردبمتکلما
رو مدرسییه کلامی و حدیثی کوفه به حقیقت مرکا  لمی خراسییان از لحاظ فکری دنباله

رود و به نو ی در آنما میرام کوفیان پا از افول مدرسه کوفه بازنشر داده شده و شمار می
 ادامه پیدا کرده استب 

 عبدالرحمن بنحکم و یونسبنان هشام. جری1

 . گرایش کلامی پیرو هشام و یونس1ـ1

و از متکلمان سرشناس امامیه  حکم از اصحاب امام صادق و امام کاظمبنهشام
 ذاری و رهبری کردب این اسییت که در قرن دومز جریان سییترگ کلامی را در امامیه بنیان

پرداختب  رایی وحیانیز به دفاع و تبیین مبانی  قیدتی امامیه میکرد  قلجریان با روی
داوم حکمز در کوفه و بغداد توسییط شییا ردان وی تبناین خط فکری پا از مرگ هشییام

یان نقش یونا که در این م فتز  یان بیش از دیگران بنیا بدالرحمن در رهبری این جر  

ستب شکار بوده ا شا ردان مکتب یوناز این  2آ سوم به کوشش برخی از  در نیمۀ اول قرن 
سان راه پیدا کردب شاخص دید اه کلامی به دو منطقۀ قم و خرا ستین و  های ترین زهرهنخ

                                                 
سه میب دکتر مح1 سبحانی در تعریف مدر سند:مدتقی  ی سه را به مممو ه»نو شته مدر صان در یك ر ص ای از متخ

کنیم که در تعامل با یکدیگر و بر محور یك محیط جغرافیای محدودز به تولید محصولات معین  لمی احلاق می
ین  لمی دست می  ب9ز ص«هاها و رویشکلام امامیه ریشه»سبحانیز « زنندبنو

 ب98ز ص «حکمامتداد جریان فکری هشام بن»یز ب رضای2
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شار آرال و  شام بن افکارکه در انت سوم همریز ه سده  ست  سانز در نیمه نخ حکم در خرا
  اند  بارتند از:نقش آفرین و تاثیر ذار بوده

 حماد مروزیابن-1

حماد مروزی از شییخصیییتهای بنام امامیه در خراسییان به شییمار ابوالعباس احمد بن

و در  1ستکرده ارود که در نیمه اول سده سوم همری در شهر مرو خراسان زند ی میمی
مام جواد  هادی 220 شبناد ا مام  یژه254 شبق( و ا لت و ای ق( از منا

ستب سان 2برخوردار بوده ا توان از جایگاه کلامی نمی  در حوزه تاری  کلام امامیه در خرا
پوشییی کرد و شییاید بتوان او را نخسییتین متکلم امامی در پهنه حماد مروزی زشییمابن

شه  توجه به کاستی و محدودیتجغرافیایی خراسان برشمردب با  منابعز امروزه از آرال و اندی
با وجود این  نابع موجود نیسیییتب  یادی در م باری ز ماد مروزی اخ مد ح کلامی اح

حکم در دسییت داریمب های مبنی بر حرفداری وی از جریان کلامی پیرو هشییام بن اارش
شام– بدالرحمن مروزی با یونا بن سته ه شا ردان برج تباط بوده و اخباری از در ار -از 

شام بن 3او نقل کرده صیت ه شخ شدبحکم میاز آن جمله خبری در تممید  زنین هم 4با

                                                 
 ب835-833ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب در باره شخصیت وی نک: حوسیز 1
لَمُون»ای برای او نوشییتند: : در نامه7ب حضییرت جواد 2 و آنگاه ادامه « ثم وفیت کل نفا بِما کَسییَبَت  وَ هُم  لا یُظ 

شده دادند: شهری زند ی میما در دنیا از همدیگر پراکنده  ست ایم و هر کدام در  کنیم و هر کا امام خود را دو
ی آخرت جای استقرار است و همه با هم خواهند داشته باشد با او خواهد بود و ا ر زه از وی دور زند ی کندز ول

سیز «ب بود ضرت هادی ( هم833ز ص2ز جاختیار معرف  الرجال حو در توقیعی خطاب  7زنین پا از مر ش ح
شتند: احمد بنبه فرزند وی محمد بن ستز حال »حماد زنین نگا ضی ا شما را شتز خداوند از او و  پدرت در ذ

یش فراتر نرفتاو در ناد ما پسندیده بود و از   (ب798ز ص2ز جاختیار معرف  الرجال حوسیز «ب حال خو
ز ار؛ حوسییییز اسیییتبص44ص10ز جت ذیب الا کام؛ صیییدوقز 852ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب حوسییییز 3

 ب21۶ص4ج
 ب551ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب حوسیز 4
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ضل بن شام بنوی با ف ستگان جریان فکری ه شابوری از واب سان شاذان نی حکم در خرا

ستب شته ا حماد مروزی  لاوه ها حکایت از آن دارند که احمد بنبرخی  اارش1ارتباط دا
کرده اسییتب  فته شییده وی در در  راق نیا مباحثات کلامی خود را دنبال می بر خراسییان

قاضی القضاه دستگاه خلافت  باسی و اندیشمند -ق( 240ابی دواد  مببغداد با احمد بن

 -ظاهرا در بغداد-زنین او هم 2پیرامون مساله امامت مناظره کرده استب -معتالی مسلک
هذیل  لان  مب ته ق( متکل235با ابوال ناظره و  فتگوی کلامی داشیی نامور معتالهز م م 

اسیییتب وی در آن مناظرات با دلایلی بر ضییرورت وجود امام در هر  صییری برای رفع 

 3کرده استبنیازهای فکری جامعه پافشاری می
حماد مروزی معرون به محمودی احمد بنرود فرزندش ابو لی محمد بن مان می

حکم نیا همانند پدر به جریان فکری هشیییام بن– 4در مرو از وکلای امام هادی –
حکم نقل کرده متمایل بوده و همین روسییت از قول پدرش خبری در تممید هشییام بن

 رایان موجب شییده اسییت که بعضییی از شییاید قرابت فکری محمودی با هشییام 5اسییتب

ن یکی دیگر از شییا ردان و راویا 6اصییحاب امامیه او را در زمره مقصییره قلمداد نمایندب

 7شماع نیشابوریز از اصحاب امام حسن  سکریزمحمد بن حماد مروزیز  لی بنابن

                                                 
 ب834ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب حوسیز 1
سیز 2 سخه834و833ز ص2ز جلرجالاختیار معرف  اب حو ضی از ن شتباه ابن ابی ابی ها به جای ابن؛ در بع دواد به ا

 داود ضبط شده استبب
 ب835و834ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب حوسیز 3
 ب 4
 ب551ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب حوسیز 5
 ب473-470ز صکمال الدینب صدوقز 6
 ب400ز صرجالب حوسیز 7
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دانیم که او هم مانند استادش که از دید اه کلامی او زیای دانسته نیست و نمی 1باشدمی
 حکم تمایل داشته یا نهببه جریان فکری هشام بن

   

 شاذان نیشابوریفضل بن-2

خلیل نیشابوری از مشهورترین  المان امامیه  صر حضور بنشاذان ابومحمد فضل بن

او  رب تبار و از قبیله  2از امامان معصوم  لیهم السلامز معاصر بوده استب که با زهار تَن

وی در زمان نوجوانی به  راق رفته و  3زیسته استبمعرون ازد بوده که در شهر نیشابور می
یحیی و حسیین ابی  میرز صییفوان بنند محمد بناز مشییای  امامیه در کوفه و بغداد مان

ستببن ضال دانش آموخته ا شتر  مرش را  4ف شته و بی شابور باز  شهر نی آنگاه به زاد اهش 

 5قمری در نیشابور وفات یافتب2۶0در آنما سپری کرد؛ تا آنکه در سال 
ضل بن  ست؛ تا جاییشاذان ناد ائمه ف مام که ااز منالت ویژه ای برخوردار بوده ا

من به اهل خراسان به خاحر وجود فضل در میان »اش فرموده: درباره سکری حسن

زنین فضییل در میان فرهیختگان امامیه نیا از موقعیتی ممتاز هم 6«بخورمآنانز غبطه می

ستب شی  مب 7برخوردار بوده ا شیعه درباره وی میق( رجال450نما شهیر   وید: شناس 

                                                 
 ب۶2و۶1ز ص1ز جمعرف  الرجالاختیار ب حوسیز 1
 بب3۶1و3۶0ز صمصفا المقالب تهرانیز 2
 ب820ز ص2ز جاختیار معرف  الرجال؛ حوسیز 30۶ز ص رجالب نماشیز 3
 ب821ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب حوسیز 4
 ب821ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب حوسیز 5
 ب820ز ص2ز جالرجالاختیار معرف ب حوسیز 6
 ب307ص  زرجالب نماشیز 7
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شناس شی  حوسی دیگر رجال 1«بمن بخواهم او وصف نمایماو مشهور تر از آن است تا »

 2از او یاد کرده استب« متکلمز فقیهز جلیل القدر»امامیه نیا با تعابیری زون 
 ذاران مدرسه کلامی امامیه شاذان از نخستین متکلمان امامی و موثرترین پایهبنفضل

سوب می سان مح شام و  پیرو کلامی شودب که از لحاظ  رایش فکری به جریاندر خرا ه
رفته و حلیعه دار نسل کلامی این جریان در نیمه نخست  بدالرحمن به شمار میبنیونا

های فکری این جریان  یری از اندیشه و ظرفیتفضل نیشابوری با بهره 3همری بوده استب
در کوفه و بغدادز کانون کلامی جدیدی را در نیشییابور و حتی در خراسییان بارگ به وجود 

های بعدز به انتشار اندیشۀ وی همت  ماشتندب ورد و شا ردانی را پرورش داد که در دورهآ
«  جسم لا کالاجسام» فته شده که فضل با اثرپذیری از هشام در موضو ات کلامی مانند: 

ستب«وراثتی بودن  لم ائمه»و  سان پرداخته ا شام در خرا شۀ ه او با این  4ز به ترویج اندی
های کلامیز مانند: کرامیهز خوارجز معتاله و اهل حدیث اهتمام آرای  روهپشتوانهز به نقد 

ستا کتاب ضل در این رویارویی فکریز به دفاع از  5هایی را تألیف کردبورزید و در این را ف
شان دادب به احتمال فراوانز کتاب  سلافش نیا توجه ن شۀ ا سکافا فا اندی النقض علا الا

ق( بوده 240ابوجعفر اسییکافی معتالی مب 7علا هشککام کتابدر نقد 6ویز تق ی  الحسککم

                                                 
 ب307ز صرجالب نماشیز 1
 ب197ز صف رستب حوسیز 2
 ب818ز ص2ز جاختیار معرف  الرجالب حوسیز 3
 ب94و93ز ص «حکمامتداد جریان فکری هشام بن»ب رضاییز 4
 ب307ز صرجالب نک: نماشیز 5
 ب307ز صرجالب نماشیز 6
 ب213ز صف رستندیمز ب ابن7



 

475 of 564 

 استب
یان کلامی هشیییام بن خۀ خراسیییانی این جر با تلاشبه هر روی شیییا های حکم 

شییاذان نیشییابوری و شییا ردانشز بیش از شییاخۀ قم در بین امامیه جا باز کرد و بنفضییل

ردیدز ولی این فروغ  البته با مرگ فضل نیشابوری این جریان مقتدر کلامی کم 1درخشیدب
با فراز و  خارج از این نواحی  ماورالالنهر و حتی در   رایش فکری در محیط خراسیییان و 

 نشیبز البته در قالب روایی به حیات خویش ادامه دادب

 . شاخۀ نیشابور1ـ1ـ1

تداوم ـ پا از مر ش ـ شاذان بنهای پیروان فضلاین خط فکری در نیشابور با تلاش
ستز ولی پیدا کردب هرزند هیچ ست نی شا ردان وی در د ستر ی از   ونه فعالیتی کلامی 

قتیبه نیشابوریز شا رد سرشناس فضل بنها انکارناپذیر استب  لیهای کلامی آن رایش

سندۀ کتاب  ضل مع اهل الخلا و نوی ضل در  2زذکر محالس الف شۀ ف سترش اندی در  
شابور نقش سنی ستادش و نیا در یری آفرین بوده ا سیاری از تعالیم و افکار و آثار ا تب او ب

توان با توجه به برخی از شییواهد می 3های کلامی را انعکاس داده اسیییتبسیییایر جناک
های متمادی پا از مرگ او در نیشابور برجسته بوده است؛ دریافتز اندیشۀ فضل تا سال

ام معتالی و از شیا ردان ابوالحسیین روسیت که زجاجی نیشیابوریز متکلم و فقیه بناز این
ضل340کرخی معتالی مب شت یک قرن پا از مرگ ف شاذانز در نقد بنق(ز تقریباً با  ذ

                                                 
 ب100ز ص «حکمبنامتداد جریان فکری هشام »ب رضاییز 1
 ب259ز صرجالب نماشیز 2
ز 275ز ص1ز جاختیار معرف  الرجال؛ حوسیییز 35۶ز 270ز 137ز 7۶ز من لاییضککری الفقی ب صییدوقز 3

 ب259ز صرجال؛ نماشیز 79۶ز782ز 779ز 514ز 473ز 4۶8ز ص2ز ج389
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شۀ او کتابی را تألیف کردب ستۀ این جریان کلامی پا از همبا این همهز حلقات به 1اندی پیو
ستب در نیمۀ اول قرن زهارمز یکی از متکلمان امامی به نا شخص ا ضل نام م ابوالطیب ف

 رای امامیۀ آن شهرز به داشتن  قیدۀ ارجال از سوی متکلمان ا تاال -مقیم نیشابور -رازی 

احتمالًا رازی همانند جمهور امامیان نخسییتین و برخلان معتالهز  2متهم شییده اسییتب

 که 3دانستندزکرده و  مل را از آثار ایمان میرا به  قد قلب و اقرار لسان تفسیر می« ایمان»
این دید اه در برابر نظریۀ و ید معتاله قرار داشته استب حبد نظر اه معتالهز  مل در اصلِ 

ستز به  ونه شدز ایمانز اثر ذار و نتیمۀ قهری ایمان ا سی  ناهی را مرتکب  ای که ا ر ک

شاید از این رو  4این  ناه از  دم ایمان وی حکایت دارد و لذا مستحد  ذاب ابدی استب
که ابوا یان ا تاالبود  مام هام ا یب رازیز مورد ا تراض و ات به نظر لط ته بودب   را قرار  رف

دار آرای برخی کوفیانز به ارم برده باشیید؛ رسییدز وی این اندیشییه را از فضییلز میراممی

به احتمال ـــ  کتاب فا ال عد و ال عیدو  کتاب ال عیدهای که فضلز دو اثر به نامویژه آنبه

  5تألیف کرده بودبـ زیاد در ردّ و ید
نام امامیه و شیییا رد ق(ز از متکلمان صیییاحب37۶نیشیییابوری مبابومحمد  لوی 

ستب پدر و  موی وی که در 6ابوالطیب رازیز شته ا ضل قرار دا نیا ظاهراً در خط فکری ف

                                                 
 ب388ز صرجالب نماشیز 1
 ب283و282ز صف رستب حوسیز 2
 ب53ص زمقالات الاسلامیینب اشعریز 3
تقی المسلمین دکتر محمدوالاسلامشده از دید اه معتاله را شفاهی از استاد ارجمند حمۀب تبیین یاد4

 سبحانی شنیدمب
 ب307ز صرجالب نماشیز 5
 ب277ز صف رستب حوسیز 6
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از « معروفان جلیلان»اند و شی  حوسی با تعبیر نیشابور قدرت سیاسی و اجتما ی داشته

قتیبهز شییا رد مشییهور بنشییاذان را از  لیبننیا روایات و تألیفات فضییل 1بکندآنان یاد می

ضل فرا رفته سوی دیگرز ابومحمد  لوی در ناد  مو 2اندبف تلمذ  -و احتمالًا پدرش  -از 

با وجود اینز  اارش صریحی مبنی بر تأثیرپذیری  لوی از اندیشۀ فضل در  3کرده است؛
دسییت نیسییتز ولی با تکیه به برخی شییواهدز احتمال حضییور وی در خط کلامی فضییل 

شییود؛ اولًاز در دوران اقتدار سیییاسییی و اجتما ی خاندان ابومحمد  لوی در تقویت می
مه از وی سییخن نیشیییابورز ابن کافی  در ادا ید اسیی فت(ز از هواداران جن خواهیم  

شاذانز به نیشابور رفته و مورد استقبال  رم شیعیان آن شهر قرار  رفته است؛ ثانیاًز بنفضل
 لوی به همراه اسییتادش ابوالطیب رازی از سییوی معتالیان به  قیدۀ ارجال متهم شییده 

وع و ید با شییاذان و اسییتادش ابوالطیب رازی در موضییبنثالثاًز او نیا مانند فضییل 4اسییت؛

  5معتالیان در یر بوده استب

 . شاخۀ ماوراءالنهر2ـ1ـ1

این جریان  لاوه بر شییهر نیشییابور و منطقۀ خراسییانز در مناحقی از ماورالالنهر نیا  
فتب از مهم یا نام  سییترش  به  ماورالالنهرز فردی  یان این خط فکری در  حام ترین 

زیستهز زمان با فضل میتقریباً هم استب فاریابیـــ مقیم کش ـــ احمد فاریابی بنجبریل

                                                 
 451ز صرجالب حوسیز 1
 ب49۶ز 494ز ص2ز جلباب الانسابفندقز ؛ ابن129ص3ز جالانساب ب سمعانیز2
 ب494ز ص2ز جلباب الانسابفندقز ب ابن3
 ب114ز صربقات المعتزل مرتضیز ب ابن4
 ب498ز ص2ز جلباب الانسابفندقز ب ابن5



 مدارس کلامی امامیه

478  

ولی از ارتباط او با فضییل زیای  اارش نشییده اسییتب وی با سییفر به نواحی  راقز قم و 

با نگاهی به حرق روایاتی که از فاریابی  1خراسییانز ناد  المان آن مناحد دانش آموختب

 ردان از شییاـــــ  بید بن یسیییبنتوان به اثرپذیری وی از محمدبازمانده اسییتز می

حکم و یوناز پی بردب بناو به جریان هشیام و نیا به وابسیتگی ـــــ  بدالرحمنبنیونا
حکمز به انتشییار بنفاریابی در دفاع از تعالیم هشییام و یونا و نیا در تبرئه اتهامات هشییام

زنین او روایات قابل توجهی را در مذمت هم2فرد همت  ماردببهاخباری  اه منحصییر
ندیشیییه و شییخصیی یان فکری ا ین و همبنیت زرارها یب جر به نو ی رق که  فکرانشز 

مرکا « کَش»فاریابی در  3رفتندز در ماورالالنهر منتشییر کردبحکم به شییمار میبنهشییام

شتای دایر کرد و در آن لمی شتغال دا شا رد ا شهور  4جا به پرورش  شیز  الم م که  یا
 رفتبآموختگان این حوزه به شمار مینشامامیه و از هواداران جریان هشامز از جمله دا

زمان با فضل تاجر سمرقندی و از متکلمان امامیه نیا هماحمدز مشهور به ابنبنجعفر
سمر ستز ولی در حرق قند میدر  سته نی ضل زیای دان ستب هرزند از ارتباط او با ف زی

شییام و یونا و تاجر افرادی زون  بیدی و یونا قرار دارند؛ حتی در تممید هروایی ابن

شان داده شی نیا به اخبار وی توجه ن شی و کَ با  5اند؛حعن زرارهز روایاتی را نقل کرده و  یا
سییویی وی با خط کلامی فضییل و یونا نظر قاحعی ارائه توان در باب هماین حالز نمی
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 یسییی الوراق کَشیییز از نویسییند ان امامی نیا در زمرۀ شییا ردان برجسییتۀ بندادب حاهر

از نظر اه کلامی وی نیا  2که اخبار فراوانی را از او نقل کرده اسییتب 1اجر قرار داشییتهتابن

شاذانز یکی از بناز شا ردان فضل 3-مقیم کش  -بحر فارسی بندانیمب سهلزیای نمی

 اهی ـ ماندۀ او رود و روایات باقی ان اندیشۀ فضل در ماورالالنهر به شمار میدهندرواج

تبار  لمی هموست که سلسله 4شاذان است؛بنهمگی از حرید فضلــــ در مدک یونا 

  5حکم را نقل کرده استببنفضل تا هشام
مد  نامبنمح یاشیییز  الم  به آموزهمسییعود   ماورالالنهر نیا  یه در  مام های دار ا

حکم و یونا و نقد افکار اندیشییۀ رهبران مخالف این جریان مانند زراره توجه بنهشییام

و این  رایش از ارتباط وی با هواداران این جریان ناشییی شییده اسییتب او ناد  6نشییان دادهز
دافع هشییامیان در کشز دانش آموخته و روایات وی در مدک و احمد فاریابیز مبنجبریل

بنا بر  7فکرانش را انتشییار داده اسییتبتممید هشییام و یونا و نیا در ذمّ اندیشییۀ زراره و هم
ضلبرخی  اارش شی با ف شا ردانش به حور مکاتبهبنهاز  یا ای در ارتباط بوده شاذان و 

ست ضل زیای د 8ا ضوری او با ف ستب احتمالًا وی تحت تأثیر و از ملاقات ح سته نی ان
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رسدز  یاشی بیشتر به واسطۀ جبریل فضل به این جریان تمایل نشان داده استب به نظر می

ــ نصیر کشیز از هواداران جریان فکری هشام و یونا در  راق بنفاریابی و محمد مانند ـ

ـــ  بید بن یسیبنمحمد به مراکا مهم تأثیر پذیرفته استب  یاشی در پی کسب دانش ـ

ستز سفر کرده ا شای  مقیم  1 لمی امامیهز مانند بغدادز کوفه و قم  لکن روایات وی از م
     برانگیا استبشود که تأملقمز در مصادر روایی یافت نمی

 یاشی با تشکیل کانون مهم  لمی در سمرقندز شا ردان فراوانی از شرق اسلامی در  
ز «غلمان»ریب به زهل نفر از آنان را با تعابیری زون: ق رجالجا  رد آورد که حوسی در آن

 مر کشیز از اندیشوران امامیهز بنمحمد 2 یاشی یاد کرده استب« اصحاب»و « تلمیذ»
رود که به جریان کلامی هشام و یونا وابسته بوده استب یکی از آن شا ردان به شمار می

سایر نواحی خراسان و ماورالالنهر آموزی در محضر  یاشیز با سفر به وی افاون بر دانش
سایر  المان امامی نیا بهره برد؛ به صوص آناز  شا ردان خ شابورز از  شهر نی سفر به  که با 

با  3بهره بردبـ دار و شا رد ممتاز فضل میرامـ قتیبه نیشابوری ویژه ابنشاذانز بهبنفضل
ستگی وافر او به محور فکری بکشیز میاان دلمعرفۀ الناقلین شدۀ نگاهی به کتاب تهذیب

حکم کاملًا مشییهود اسییت؛ حتی  رایش وی به این جریانز نسییبت به اسییتادش بنهشییام
یاشییی پررنگ به نظر می  هدنتر  با زینش  بار رسیییدب کشییی  قل اخ یات و ن ند روا م

صربه سران این جریان و هممنح زنین با توجیه یا نقد اقوال نکوهیده دربارۀ فرد در دفاع از 
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صی ضلز ممدانه تلاش کرده این خط فکری را از شخ سانی زون یونا و ف شۀ ک ت و اندی

شام را از هواداران آن تا جایی  1برخی اتهامات تبرئه کندز شناس یونا و ه سر که مخالفان 

ستب شۀ  2دو معرفی کرده ا شر اندی سانیان به دفاع و ن ستفاده از میرام خرا شی نه تنها با ا ک

ش شام توجه ن سان  -ان دادهز بلکه از حرید راویان قمی جریان فکری ه ـــ ساکن خرا به ـ
به ترویج آن در خراسیییان و بنمیرام هواداران هشیییام یدا کرده و  حکم در قم دسیییت پ

البته  المان ماورالالنهری بیشییتر در قالب حدیثز به  3ماورالالنهر اهتمام ورزیده اسییتب
شۀ این جریان پرداخته شار اندی سند ان به اندب این امدفاع و انت شده که برخی نوی ر موجب 

       4 رایان قم بربشمارندباشتباهز  یاشی و کشی را در زمرۀ محدثان متمایل به حدیث

 . شاخۀ عراق3ـ1ـ1

یان کلامی پا از آن تدریجز از سییوی برخی این جر به  مۀ اول قرن سییوم  که در نی
خراسییان انتقال یافته بودز پا از وابسییتگان این خط فکری به مرکا مهمّ امامیهز یعنی قم و 

باره از حرید خراسیییانی باز شییتی دو یدا کردب پا از مرگ مدتی در  به  راق راه پ ها 
ها را در محیط شیاذانز برخی از شیا ردان وی سیعی کردند بار دیگر این اندیشیهبنفضیل

ست که بن راق رواج دهندب یکی از این افرادز حیدر از حرید شعیب حالقانیِ مقیم بغداد ا
های او دسییت پیدا کرده و در اوایل قرن شییاذانز برادرزادۀ فضییلز به کتاببننعیمبنمحمد
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محمد حداد که بنابوالحسیین  لی 1زهارم در بغداد به نقل آن آثار اهتمام ورزیده اسییتب
سی از او با تعبیر  ضل»حو کندز نیا به تلعکبریز راوی یاد می« شاذانبنصاحب کتب الف

شییاذانز بنافاون بر تألیفات و اندیشییۀ فضییل 2اقیز اجازۀ روایت داده اسییتبمشییهور  ر

که آثار  3های  یاشی نیا در  راق انتشار یافته بودب به  فتۀ نماشیز ابوالحسن قاوینیکتاب
 35۶ یسی  لوی اخذ کرده بودز نخستین بار وی در سال بن یاشی را از شا ردش احمد

البته پیش از اوز تلعکبری در سییال  4ا با خود به بغداد آورد؛ها رقمریز برخی از آن نوشییته
شا ردش حیدرقمری اجازۀ تمام کتاب 340 شی را از  سمرقندی  رفته بنهای  یا محمد 

اجازۀ روایت تمام آثار ـ ظاهراً در سفر به  راق ـ محمدز فرزند  یاشی نیا بنجعفر 5بودب

  6پدرش را به ابوالمفضل شیبانی داده بودب
های پیروان فضییل تأثیر تلاشجنید اسییکافیز متکلم و فقیه بغدادیز تحتاحتمالًا ابن

ساتید و تبار  لمی اش تا فضل در بغدادز به این جریان  رایش پیدا کرده استب هرزند از ا
ستز دل ستب ارتباط فکری نامعلوم ا شابوری انکارناپذیر ا ضل نی ستگی وی به جناک ف ب

ضلزابن شابوری معتالی که در نقد  جنید با جریان ف شد او در ردّ کتاب زجاجی نی موجب 
میمد الفضککل نقض ما نقضکک  الزجاجا النیشککاب ری علا ابافضییل نوشییته بودز کتاب 
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 340ظاهراً وی به دلیل وابسییتگی به این جریانز در سییال  1را تألیف کندب شککاذاث)ری(بن
 رایانز مسافرت کرد و ت فضلقمری از محیط مهمور  راق به شهر نیشابورز کانون فعالی

رسدز این به نظر می 2قرار  رفتبـــ ظاهراً پیروان فضل ـــ جا مورد استقبال شیعیان در آن
جنید در نیشییابور به سییبب پیروی او از فضییل نیشییابوری بوده اسییتب برخی مقبولیت ابن

وق های شی  صدجنیدز مسافرتهای شی  صدوق با ابن ران با توجه به مخالفتپژوهش
 ذار جنید در آن سییامانز اثرویژه نیشییابور را در تضییعیف نفوذ اندیشییۀ ابنبه خراسییانز به

  3دانندبمی
شۀ این جریان به بغدادز می سانیان  لاوه بر انتقال آثار و اندی شیدند احادیثی در خرا کو

مفید  حکم را نیا به آن سامان منتقل کنند که شی بنشانز مانند هشامتممید رهبران فکری

  4از حرید اینان به برخی از آن احادیث دست پیدا کرده استب

 . شاخۀ قم4ـ1ـ1

سانی رغم آنبه  شابور منتقل  ردید و ک شام از  راق به قم و نی که جریان کلامی پیرو ه
شم و  لیبنزون ابراهیم سامان بودندز پا از مرگ ابراهیم حلیعهبنها دار این تفکر در آن 

شابوری ن ضل نی سانی این جریان به محیط ف شا ردان ویز خط خرا یا با کوشش برخی از 
اسما یل بندقی نیشابوریز شا رد فضلز روایات منقول از او را به بنقم راه پیدا کردب محمد

قم انتقال دادب ظاهراً این میرام فضیییل در قمز تنها مورد توجه کلینی که در محور فکری 
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کلینی از حرید بندقی بیش از پانصیید روایت از  1تبحکم قرار داشییتز قرار  رفبنهشییام
ضو ات  ونا ون در  ضل در مو ضو اتی  کافاف ذکر کرده که روایات کلامی وی دربارۀ مو

تعالیز جبر و زون: بدالز نفی صییفت از خداوند غیر از صییفات منصییوصز معرفت باری

سییویی همرسییدز نایبه نظر م 2قیاس و جایگاه ائمه اسییتب قدر و الامر بین الامرینز نفی
ها از روایات بندقی شده استز  ردانی آنهاز موجب رویخط فکری هشام و فضل با قمی

شعری قمی مببنولی با این حال احمد شابورــــ ق( 30۶ادریا ا سفر به نی ـ ظاهراً با 

قتیبه نیشییابوری های فضییل را از ابناحتمالًا به دلیل حف  میرام امامیهز بعضییی از کتاب

  3رده و نماشی از حرید او به این آثار دست پیدا کرده استباخذ ک

 . گرایش فقهی پیرو یونس2ـ1

صحاب ائمه ده  ضورز با روش ای از ا صر ح های مختلف در  رصۀ فقه به در  

دار  بدالرحمنز اندیشییمند نامبنیونا4ورزی روی آورده بودندباجتهاد رایی و اندیشییه
مامیه نیا جریان  هادا مامیه رهبری میاجت با جریان  رایی ممتازی را در جامعۀ ا کرد که 

بردار نام« یونسییی»غالب فقهای امامیه متمایا بوده اسییت و شییا ردان فقهی وی هم به 

 بدالله سییمسییتانیز از فقهای اصییحاب امام بناو در فقه تحت تأثیر حریا ظاهراً  5بودندب
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البته برخی از امامیانز اندیشییۀ فقهی و  1قرار داشییته اسییتب و امام کاظم صییادق

با وجود اینز خط 2کردند؛تافتند و او را به قیاس متهم میروش اجتهادی او در فقه را برنمی
شاذان نیشابوریز فقیه برجستۀ بنفقهی یونا برای مدتی تداوم پیدا کردب در خراسان فضل

آرای فقهی یونا توجه نشان  بهــــ دار تفکر هشام و یونا در  رصۀ کلام امامیه و میرام

شییاید از این روسییت وی نیا  3داد و با صییراحتز از برتری فقه یونا سییخن به میان آوردب

رسییدز فضییل در خراسییان در بسییط و به نظر می 4همانند یوناز به قیاس متهم  ردیدب
شش می شۀ فقهی یونا همانند نظریات کلامی ویز کو سترش آرا و اندی ست؛ به   کرده ا

تأثیر فقه اجتهادی توجهی از منطقۀ خراسییان را تحت که او توانسییت بخش قابل ای ونه
های بعدز آرای فقهای اجتهادورز سییایر مناحدز در که در دوره یونا قرار دهدز تا جایی

 قیل  مانیز که از فقهیان و متکلمان ابیخراسییان مورد اقبال قرار  رفتب دید اه فقهی ابن
ستدلالی و اجتهادی در دههۀ برخیز از پایهممتاز امامیه و به  فت ستین  ذاران فقه ا های نخ

ستقبال قرار  رفت؛ به  ونه سان مورد ا سانی در قرن زهارم بودز در خرا ای که حُماج خرا
سک بیبل آل راق به خرید کتاب فقهی   مانی بیش از هر زیا توجه جدی  الرس لالمتم

شان می ست که  5دادندبن سته نی ضل قرار ابیابنهرزند دان  قیل در محور فقهی یونا و ف
 را را باید مرهون داشییته اسیییت یا نهز ولی این اقبال خراسیییانیان به آثار فقیهان اجتهاد
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 شاذان دانستب بنهای فضلتلاش
سکافیز دیگر فقیه  راقی که همراه ابنابن ستز « قدیمین» قیل به ابیجنید ا شهور ا م

به  1ر داشییته و مانند آن دو نیا به قیاس متهم شییده اسییتزدر خط فقهی فضییل و یونا قرا

ــ ای که اصحاب امامیه  ونه ــ ظاهراً در  راق ـ تألیفات وی را به سبب این موضوع حرد ـ

ورزی بیشییتر فقهای ولی در قرون میانی در مدرسییۀ حله احتمالًا به دلیل اجتهاد 2کردندز
الشککیع   ت ذیبی دربارۀ کتاب فقهی که  لامه حلحلیز مورد توجه قرار  رفتز تا جایی 

فلم ار من هذه الطائفه کتاباً اجود منه و لاابلغ و لااحسننن ... »نویسیید: وی می لا کام الشککریعۀ

ست که به  3«.عبارة و لاادق معنی... شته ا بردار نام« جنیدیه»دید اه فقهی او هوادارانی نیا دا

علا الفارسککا فا الردّ علا بنالا  مادرسککالۀ ظاهراً شییی  صییدوق نیا اثر فقهی  4بودندب

  5جنید نگاشتبرا در نقد همین پیروان فکری ابن الحنیدی 
های: جنید به شییدت به دفاع از جریان اجتهاد را برخاسییتب او در این زمینه کتابابن

اظ ار ما ستری اهل العناد من  و کشف التم ی  و الالباس علا اغمار الشیع  فا امر القیاس
را نگاشییت و  لمای مخالفش را به نافهمی و حتی  یۀ عن ا م  العتری فا امر الاجت ادالروا

 یری کارجنید در بهرسدز ابنبه نظر می 6کاری در موضوع اجتهاد و قیاس متهم کردبپنهان
کرد و به نو یز از روی میاز روش اجتهاد و یا قیاس در اسییتنباط احکام شییر ی زیاده
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فضییل فاصییله  رفت و در اسییتفاده از  قلز پا را از اسییلان خویش   رایش فقهیِ یونا و
 ری وی را همانند روش قیاسییی که یکی از سیینّیان نیشییابورز قیاس نهاد؛ تا جایی فراتر

این ـ جنید در برابر اتهامات آن سنی به رغم دفاع از ابنـ نیا  ابوحنیفه دانسته و شی  مفید

ستب سخنان ائمهبه نقل مفی 1اتهام را پذیرفته ا را از باب اجتهاد و رأی آنان  دز او حتی 

از این روز مفید کتاب  2دانست؛پذیرفت و اختلان روایات را حاصل اجتهاد امامان میمی

به هر رویز دید اه فقهی  3را در نقد وی نوشییتب جنید فا اجت اد الرأیالنقض علا ابن
ویژه شییهر نیشییابور مورد توجه قرار  قیل در فضییای خراسییانز بهابیجنید نیا مانند ابنابن

سال  رفتب ابن شهر  340جنید در  ستقبال  رم امامیان این  شابورز با ا سفر به نی قمری با 
جوهات شر یز مواجه  ردید؛ حتی پا از مراجعه به بغداد نیا شیعیان نیشابور با ارسال و

رسدز محیط  راق و شهر بغداد برای ادامۀ به نظر می 4ارتباط خویش را با وی حف  کردندب
مناسب بوده است و به آن های امامی ناحیات این جریان فقهی امامیه از سوی سایر جریان

 راهایی زون ابوالقاسییم  راهایی زون نوبختیان تا نقلدادندب  قلروی خوش نشییان نمی

 5و  بدالله زبیری در  راقز در ردّ موضییوع اجتهاد و قیاس آثاری را تألیف کردند؛ کوفی

ظاهراً  6 رای امامیهز در  رصییۀ فقه ظاهر را بوده اسییتبحتی ناشییی اصییغرز متکلم  قل
جنید بیش از پیش با خراسانیانِ پیرو فضای اجتهادستیای امامیان در  راق موجب شدز ابن
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 فضل ارتباط برقرار کندب
از تداوم  رایش فقهی فضل در نیشابورز  اارش صریحی در دست نیستز اما با توجه  

ها پا از مرگ توان  فتز این خط فقهی سییالبه حضییور شییا ردان وی در آن ناحیه می

تر از او پیشــــ فضل امتداد داشته استب در نیمۀ دوم قرن زهارم ابومحمد  لوی زباری 

او از حرید پدر  1میهز در نیشابور مشغول فعالیت بودباز فقهای برجستۀ اماـــ سخن  فتیم 
شته استب  لوی بسیار در موضوع قیاس و و  مویش به آثار و افکار فضل دست رسی دا

فت حث و   هاد ب تاب  2کردو و میاجت یاسو ک رال الق به نگارش  اب نه  را نیا در این زمی

سئله قیا 3درآوردب ست که آیا او تنها م سته نی شنی دان ستهز یا س مذموم را مردود میبه رو دان
نماید که ابومحمد لویز قیاس کرده اسیییتط بعید نمیهر ونه قیاس و اجتهاد را رد می

الایضککاح فا که او دو کتاب کرده اسییتز زه آنسیینت را نقد میمذموم و مورد نظر اهل
برانگیا امامیه و در موضییوع اختلان فا المسککح علا الرجلینو  المسککح علا الخفین

شواهد  4سنت را نیا تألیف کرده بودباهل ضل  ستگی وی به  رایش فقهی ف به هر رویز واب
 حلبدببیشتری می

شی  ست؛ هرزند  یا ست نی سترش این جریان فقهی در ماورالالنهر  اارشی در د از  

 اهی با اسناد فضل و ــــ های بسیاری در ابواب فقهی تألیف کرده و روایات فقهی کتاب

ستب او ناد ابنرا نقل ــــ یونا  ضالز فقیه کوفیز تلمذ کرده و وی را فقیهنموده ا تر از ف
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 میر را بر فقه ابیفضال نیا فقه ابنبه  فتۀ  یاشیز ابن 1 صرانش وصف نموده استبهم

سییو نبوده بنابراینز ظاهراً  یاشییی با جریان فقهی یونا هم 2داده اسییت؛یونا ترجیح می

ـ سنت فقهای  منام ماورالالنهر نیا به فقه امامیه و اهل استب ابونصر یحیی سمرقندیز از

        با این حالز  رایش فقهی او نیا نامعلوم استب 3داده؛فتوا میـ  را احتمالًا حنفیان رأی

 گرا. جریان متکلمان اعتزال2

نان  جریان پرآوازۀ کلامی معتالهز روز اری حولانی بر محیط  لمی جامعۀ مسییلما

امامیه ـ های اسلامی هایی از سوی سایر  روهسیطره داشتب هرزند این نحله با مخالفت

ــــ و اهل حدیث  های کلامی را تحت تأثیر مواجه بودز اما آرال و نظریات برخی جریانـ

متکلمان امامی  مدتاً در ـ  ر حضور معصومان صـ خویش قرار داده بودب زمانی 
های پایانی قرن سوم به تدریجز کردندز اما از دهه یری میهای معتالیان موضعبرابر اندیشه

رسییدز  رایش های ا تاالی تمایل پیدا کردندب به نظر میای از آموزهبرخی امامیان به پاره

بهبرخی  روه غداد ویهای معتالیز  مام  لیژه معتالۀ ب یت ا در تلطیف  4زبه افضییل

ــ های پسینی تأثیر نبوده استب البته در دورهدید اه امامیان دربارۀ آنان بی زمان ابو بدالله ـ

معتالیان بصری در بغداد نیا با پذیرفتن ـ  یسی رمانی اخشیدی بنبصری بهشمی و  لی
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ندب شییاید از این ز همانند معتالیان بغداد به شیییعیان نادیک شییدافضییلیت امام  لی

 1قمری را سال پیوند شیعه و معتاله نامیده استب 370ق(ز سال 748روست که ذهبی  مب
صریز  البته امامیان در این دورهز با وجود دید اه انتقادی به تعالیم ا تاالیز در برابر ا تاال ب

الرسالۀ ب دادندب در همین روز ارز شی  مفید کتابه ا تاال بغدادی تمایل بیشتری نشان می

تألیف کردب المقنع  فا وفاق البغدادیین من المعتزل  لما روی عن الا م  به هر  2را 
رویز در اواخر قرن سییومز اندکی از  المان امامیه به برخی تعالیم معتالهز مانند مسییئلۀ 

دهند این است که این های منابع تاریخی به دست میمتمایل شدندب آنچه بررسی« و ید»
جبرویهز متکلم امامیۀ بغدادز نخستین بتدا در بغداد روی دادب شاید بتوان  فت ابننادیکی ا

رفته بر در قرن زهارم رفته 3نظر  ردیدبفردی اسییت که در برخی مسییائل با معتالیان هم
کیشییان خویش در جمع این افراد افاوده شیید؛ البته امامیان و ید راز هماره در میان هم

  4اقلیت بودندب
شتز بلکه این تفکر در بین امامیان  رایش  صاص ندا به ا تاال تنها به امامیۀ بغداد اخت

احتمالًا زنده در نیمۀ اول قرن ـ خراسان نیا ورود پیدا کرده بودب ابومنصور صرام نیشابوری 

رودب حوسی با تأکید یکی از افراد شاخص این خط فکری در نیشابور به شمار می ـزهارم 
یاد کرده « من جلة المتکلمین»سیییاسییی و اجتما ی ویز از او با تعبیر بر جایگاه رفیع 
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و در محیط  لمی  2وی همانند معتالیان بغدادیز به نظریۀ و ید باورمند بوده 1اسیییتب
کرده استب از اندیشه و آرای صرام نیشابوری زیا نیشابور به شدت از این اندیشه دفاع می
ست؛ از این روز سترۀ فعالیت زیادی بر جای نمانده ا های از روابط وی با معتالیان و نیا  

 کلامی او زیای دانسته نیستب
نامابن که  بدر جرجانی  زنده در نیمۀ اول قرن زهارم همری(ز متکلم  مامیه  آور ا

 رای کردز نیا یکی دیگر از  المان ا تاالمباحث  لمی خویش را در نیشییابور دنبال می
شمار می سان به  شم جباییز بارگ معتالیان رودب او بخرا ضور در ممالا درس ابوها ا ح

بصییره و نیا در محفل  لمی ابوالقاسییم بلخیز اندیشییمد سییرشییناس معتالیان بغدادز با 

اما وی به حیف ا تاال بغداد بیش از حیف ا تاال بصره توجه  3های ا تاالی آشنا شد؛آموزه

تقاد داشته و در جامعۀ  لمی نیشابور با مانند معتالیان بغداد به مسئلۀ و ید ا و  4نشان داد

ستب ضوع نیا در یر بوده ا اشز بیش از امامیه کرد ا تاالیاو به دلیل روی 5مخالفان این مو

  6مسلک قرار  رفته استبمورد توجه زیدیانِ معتالی
نوبختی را  فتنی استز ابوالحسین سوسنمردیز از متکلمان امامیه و شا رد ابوسهل  

شمرده صراحت ا تقادی به و ید  7اندزنیا در زمرۀ و ید رایان بر در حالی که نوبختیان به 
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شته سئله کتاب ندا صیاب المنزلۀ بین اند و حتی ابومحمد نوبختی در ردّ این م الردّ علا ا

معتالی به و ید ظاهراً وی تحت تأثیر ابوالقاسییم بلخی  1را نگاشییتب  عیدال المنزلتین فا

  2برده استبکه او زمانی در خراسان ناد بلخی به سر می رایش پیدا کردهز زه آن
سرانمام این حیف ا تاالاز فعالیت ستز ها و  ست نی  رای امامیهز  اارش زیادی در د

که فرزند و نوادۀ صییرام در ولی می تهدانیم  یه قرار داشیی مام مان ا ند و ابوحازم زمرۀ  ال ا
ستادش در نیشابور فعالیت  نیشابوریز از شا ردان صرام نیشابوریز برای ترویج اندیشۀ ا

 الدینبیاثیا  الدیناص لکتاب ـــ ظاهراً پیش از ورود به بغداد ـــ کردب شی  حوسی می

شابوری فرا رفته شنایی  یری این کتابز زمینهکه احتمالًا فرا 3صرام را ناد ابوحازم نی ساز آ
سی با دید اه شی  ستب بنا بر پارهحو شی  ای از  اارشهای معتالیان بوده ا سی هاز  حو

رسدز به نظر می 4ها از آن نظر بر شته استبخود در آغاز به نظریۀ و ید ا تقاد داشته و بعد
داد و پا از مایل نشییان میحازم نیشییابوری به دید اه و ید تتأثیر ابواو در خراسییان تحت

شی  سیدمهاجرت به بغدادز با اثرپذیری از متکلمان بغدادی مانند  ضیز از آن مفید و  مرت
 دید اه دست کشیده استب

ویژه شییهر نیشییابور با  رایان امامی در جامعۀ امامی خراسییانز بهکرد ا تاالاما روی
ها را باید در مدرسۀ کلامی ترو بوده استز که ریشۀ این مخالفهای جدی روبهمخالفت
شینهکوفه پی سی نااع امامیه و معتاله درجویی کردب در پی ستین میشنا یابیم که امامیان نخ

                                                 
 ب۶4ز صرجالبنماشیز  1
 ب37۶ز صرجالب نماشیز 2
 ب277صز ف رستبحوسیز  3
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داران کلام کوفه در خراسان اندب میرامدر مدرسۀ کوفه در تقابل جدی با معتالیان قرار داشته
جد همت  ماشییتندب ن تفکر بهنیا مانند اسییلافشییانز فکر ا تاالی را برنتابیده و در نقد ای

علا  النقضشیییاذان نیشیییابوریز متکلم پرآوازۀ امامیهز با تألیف آثاری مانند: بنفضیییل
کافا یل،و  الاصککم الردّ علاز الاسکک در ردّ دید اه رهبران معتاله و  الردّ علا اهل التعر

شید؛آموزه سان د1های آنانز بیش از دیگران کو ضل را از این روز رهبران معتالۀ خرا ید اه ف
جاجی نیشیییابوری معتالیز از شیییا ردان ابوالحسیین کرخی  ندب ز قاد قرار داد مورد انت

سال340معتالی مب شابورز  شۀ ق( و از  المان نی ضل کتابی در نقد اندی ها پا از مرگ ف

نقض ما نقض  با نگاشتن کتاب ـ از هواداران فضل ـ جنید بغدادی که ابن 2وی نگاشت

  3به دفاع از فضل دست یازیدبشاذاث)ری( بنمیمد الفضلالنیشاب ری علا اباالزجاجا
 رایان ابوالطیب رازیز از متکلمان امامی مقیم نیشییابورز نیا در مخالفت با خط ا تاال

 بدر کرد ا تاالی ابومنصییور صییرام نیشییابوری و ابنامامیه در خراسییان فعال بودب او روی

جان فت میی را برنمیجر خال نان م یدی آ ندیشیییۀ و  با ا فت و  ید؛تا بلز  4ورز قا در م

که معتالیانز زه آن 5نمودندز رایان و یدی نیا او را به  رایش  قیدۀ ارجال متهم میا تاال

هرزند از آثار و  6کردندبتقسیییم می« و یدی»و « مرجئی»ناصییواب امامیه را به دو  روه 
نماید او با تأثیرپذیری از در دسییت نیسییتز ولی بعید نمی اندیشییۀ رازی  اارش زیادی
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شییاذانز به مقابله با و یدیان امامی برخاسییته باشییدب ابومحمد  لوی بناندیشییۀ فضییل

و و بحث و  فتـ ظاهراً با معتالیان ـ نیا فراوان در مسئله و ید  1نیشابوریز شا رد رازی

معتالی او را نیا مانند استادش ابوالطیب احتمالًا از همین روست که نویسند ان  2کردبمی

  3اندبرازیز به ارجال متهم کرده

 . جریان محدثان خراسان و ماوراءالنهر3

 رایی که بیشییتر به دریافت و فهم روایات و تبیین درون حدیثی توجه جریان حدیث
سابقه شتهز از  ستب این خط فکری در دا کوفه ای حولانی در تاری  فکر امامیه برخوردار ا

شد کرد و ادامۀ حیات دادب البته  سۀ کوفه در میان قمیان ر شته و پا از افول مدر ضور دا ح
نشییینز از جمله خراسییان و ماورالالنهر نیا این جریان زمان با قم در سییایر مراکا امامیهم

مندی از مدرسییۀ حدیثی کوفه و مشییای   رایان خراسییانی با بهره سییترش یافتب حدیث
بل توجهی از میرام روایی آن شهر را به خراسان و ماورالالنهر انتقال دادندب کوفیز مقدار قا

«  العلم و الروایهکثیر»نصیییر کشییی که از آن دو برادر با تعابیری زون بنابراهیم و حمدویۀ

سییهم بسیییاری در این زمینه دارندب آنان احادیث فراوانی در  راقز  4یاد شیییده اسیییتز
شایخی به صوص کوفهز ناد م  اه در یاید آموخته و آنبننوک و یعقوبزون:  بیدیز ابنخ

                                                 
 ب277ز صف رستب حوسیز 1
 ب498ز ص2ز جلباب الانسابفندقز ب ابن2
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مخالف ـ یاید انباری بنحمدویه احتمالًا به یعقوب 1خراسان و ماورالالنهر انتشار دادندب

ـــ یونا  شتهزـ ستب 2تمایل دا شتر روایات وی از  بیدی را انعکاس داده ا شی بی  3ولی ک
 بید( را بن یسیبنبسیاری  بیشتر از محمدنصیرز برادر دیگر آن دو نیا روایات بنمحمد

 4اندبها بهره بردهاز  راق به ماورالالنهر آوردب کشییی و حتی اسییتادش  یاشییی به وفور از آن
شمار می شار حدیث به  سب برای انت رفته سرزمین ماورالالنهر در این روز ار محیطی منا

 لی کوفیز  المز راوی و بناهیمجا کوزیدندب ابراستز تا جایی که بعضی از کوفیان بدان
جا ساکن شد و احادیث کوفیان را به آن سامان نویسندۀ بارگ کوفه به سمرقند رفته و در آن

  5منتقل کردب
ای از میرام روایی امامیه در پهنۀ خراسییان و ماورالالنهرز حضییور حمم قابل ملاحظه 

ا وجود در اختیار داشتن بسیاری شناس را به آن دیار معطون کردب آنان بتوجه قمیان حدیث

ـــ از احادیث امامیه  سان بی-شده از کوفه منتقلـ نیاز ز خود را از احادیث موجود در خرا
دیدند؛ از این روز تبادلات حدیثی بین محدثان این دو منطقه برقرار  ردیدب از جمله نمی

ست سلیبنها به نقل روایت از او اهتمام ورزیدندز حمدانکسانی که قمی مان نیشابوری ا
نوک و بنالخطابز ایوبابیکه در کوفه احادیث فراوانی را ناد افرادی زون: بنوفضیالز ابن 

توان دریافت مانده از حمدان نیشابوریز میدیگران فرا رفته بودب با نگاهی به منقولات باقی
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دی زون: ها به روایات وی تمایل نشییان دادند و افراکه محدثان قمی بیش از خراسییانی
مد مدبن مح طارز اح مد بنبنیحیی الع مدادریا اشییعری و مح یحیی بیش از بناح

شار دادندب شهور   مرکی بوفکی 1دیگرانز روایات وی را در قم انت شابوریز از محدثان م نی
توجهی از آثار روایی را از مشای  کوفه اخذ کرده و در خراسان رواج دادب  امامیهز تعداد قابل

ادریا بن  رایان قمیز نظیر احمدها مورد توجه حدیثروایات وی بیش از خراسیییانی

یگر از محدثان آن ناحیه حسییین دقاق نیشییابوری نیا یکی دبن لی 2اشییعری قرار  رفت؛
ند سییعد اشییعری و محمد  یحیی العطار از او حدیث بناسیییت که  المان قمیز مان

  3اندبآموخته
از سوییز محدثان قمی نیا برای  رضۀ میرام روایی موجود در قمز رهسپار خراسان و 

یده و حتی برخی از آن ندب یکی از این افرماورالالنهر  رد یار مقیم شییید ادز ها در آن د

شییناخته « کثیرالروایه»اسییتب وی که با تعبیر  - مقیم کش -فیروزان قمی بنمحمدبن لی

به 4شییودزمی یات فراوانی از مشیییای  قمز  مدروا  یسییی اشییعری و بنویژه از اح
یحیی اشعری را در خراسان و ماورالالنهر در موضو ات  ونا ون منتشر بناحمدبنمحمد

فکران او و حتی در مدک ای از این احادیث در تممید زراره و همملاحظهکردب شییمار قابل 

ستب شای  قمی بوده ا شی با وجود تفاوت دید اهز به روایات ابن 5م شی و ک فیروزانز  یا

                                                 
 299ز ص1ز جعلل الشرایعزب؛ صدوقز 58ی579ز 544ز 433: 4؛ 428ز ص1ز جکافا ب کلینیز1
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سی همدانی و ابراهیمبنویژه احادیثی از حرید محمدبه شامز توجه بنمو شم در مدک ه ها

 بدالرحمنز واکنش بنشای  قم در مذمت یوناالبته اخبار وی از م 1شایانی نشان دادندب

را برانگیخته و او را به توجیه سندی و دلالی این منقولات ـــ مدافع جریان یونا ـــ کشی 

ستب سعد 2وادار کرده ا شا ردان  ضی از  سفرهایی به  بداللهز محدم نامبنبع دار قم نیا 
ه قمی است که حدیث قمیان را قولویبنها محمدخراسان و ماورالالنهر داشتندب یکی از آن

سعد  شی نقل کردهز از حرید  صد این روایات که ک صددر به آن منطقه منتقل کردب قریب 

 3باشییدبفکرانش میاشییعری بوده اسییت که شییمار قابل توجهی از آن در مدک زراره و هم
یات بندار قمیز شا رد دیگر سعد اشعری نیا با سفر به ماورالالنهرز روابن حسنبنحسین 

بندار قمی نیا از بن حسنبن های حدیثی محمدیکی از کتاب 4جا نشر دادبها را در آنقمی

ستب ستفاده کرده ا شی از آن ا ابو لی  5حریقی نامعلوم به ماورالالنهر راه پیدا کرده بود که ک

او شماری از روایات  6نیا در کش سکنا  ایده بودب« شقران» لی قمی معرون به بناحمد 
شییای  قم را در ماورالالنهر منتشییر کرد که کشییی بخشییی از آن را در کتابش انعکاس داده م

تبار نیا به منطقۀ ایلاق ماورالالنهر احمدز یکی از فقهای قمیبنابومحمد جعفر  7اسییتب
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 1رفته و در آن سییکنا  ایدب احادیث اندکی از او در مصییادر امامی منعکا شییده اسییتب
پرور قمی منسییوب بودز در بخارا های دانشیکی از خاندان حسیین قمی که بهبنمحمد 

از روایات  2را به درخواست وی نگاشتب الدینکمالاقامت داشت؛ همو که صدوق کتاب 
  وی زیای  اارش نشده استب

سانی سینی خرا سل پ ضی از ن سوی دیگرز بع شای  محدم قم از  ها به قم آمده و ناد م

 باس ختلی اسییتب او روایات بنمحمد بن یکی از این افراد ابراهیم 3آموزی کردندب لم
بل عد  قا مدبنتوجهی را از سیی له اشییعری و اح بدال به بن  ادریا اشییعری آموخت و 

  5فضال نیا تلمذ کرده بودبالبته وی در کوفهز ناد ابن 4ماورالالنهر انتقال دادب
لالنهر در نیمۀ دوم قرن زهارم رفته  رایی در خراسییان و ماوراتکاپوی جریان حدیث 

های امامی در آن دیار رو به افول رفته به محاق رفتب در این دوره که تقریباً همۀ جریان
های  رایی نیا روند پیشییین خویش را از دسییت دادز که نقش دولتبودندز جریان حدیث

دور نگاه داشتب به  ستیا آن نواحی همچون غانویان را نباید در تضعیف امامیه از نظرشیعه
شی  سفرهای متعدد و حولانی به  هر رویز در این دوره  شهیر امامیهز با  صدوقز محدم 

شیعیان آن دیار ارتباط برقرار کردب او افاون بر  سان و ماورالالنهرز با  سیاری از مناحد خرا ب
های دینی امامیان این بر ااری جلسیییات املای حدیث و نگارش آثاری در رفع دغدغه
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سان و ماورالالنهر را  ردآوردی کند؛ از این روز  شید میرام روایی امامیه در خرا نواحیز کو
ای از احادیث امامی موجود آن منطقهز از خطر انقراض نمات پیدا شییمار قابل ملاحظه

 1جعفر سمرقندی که میرام روایی  یاشی را در اختیار داشتببنکردب  فتنی استز مظفر

  2آفرین بوده استبصدوق بسیار نقش  در انتقال آن به شی

 . جریان متهمان به غلو4

شان در میان اصحاب نخستین امامیهز حیفی وجود داشته است که به دلیل دید اه ویژه
سرشناس امامیز به زیاده بیتدربارۀ امامان اهل سوی اصحاب  روی در ا تقادات از 

شده سمعان و بنمیز مانند: ابوالخطابز بیاناندب این  روه با حیف غالیان مطرود امامتهم 
 مر بنیاید جعفی و مفضلبندیگران متمایا هستندب افراد متهم به غلو در کوفهز مانند جابر

اندز ولی اندیشییه و که از سییوی برخی اصییحاب امامیه مورد نقد قرار داشییتهجعفی با آن
ها ب به نقل روایت از آنروایات اینان در میان امامیان رواج داشییته اسییت و برخی اصییحا

 اه به غلات و بار ان امامی هیچ دادند؛ این در حالی بود که ائمهاقبال نشیییان می
مطرود روی خوش نشییان ندادهز با نشییر تعالیم آنان در جامعۀ امامیه به شییدت مبارزه 

د هایشییانز خوکردند برای موجه جلوه دادن دید اهکردندب البته غالیان مذموم تلاش میمی
 را به متهمان به غلو متصل کنندب

به هر رویز جریان متهمان به غلو در آستانۀ غیبت صغرا در دیار خراسان و ماورالالنهر 
اندب از آغاز ورود این تفکر در آن سییامانز  اارش روشیینی در حضییور قابل توجهی داشییته
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هب بل  فرمان مذای تاریخی در زمان مأمون  باسیز والی شیعیدست نیستب بنا بر  ااره

های این  روه در خراسییان احلا ات از آموزه 1داد که در اذان شییهادت ثالثه افاوده شییودب
شتند که این ا تقادز  ها در زمینۀ  لم ائمهکه آناندکی وجود دارد؛ این ا تقادی ویژه دا

  2شاذان را برانگیخته بودببنمخالفت فضل
طرود در خراسییان و ماورالالنهر  اارش که از حضییور غالیان منکتۀ جالب توجه این 

نشییین زون  راق و حتی قم نشییده اسییتز در حالی که این غلات در سییایر مناحد امامی
با اندب میحضییور داشییته دانیم که رهبران فکری این جریان در خراسیییان و ماورالالنهر 

خیز از صباک بلبننصر 3اندبهای مشهور متهم به غلو در آن نواحی مرتبط بودهشخصیت
 لمای شییاخص این  روه در خراسییانز میرام غالیان  راق را در خراسییان و ماورالالنهر 

رکن »محمد بصری را که کشی از او با تعبیر بنانتشار دادب او بسیاری از منقولات اسحاق

سن 4کندزیاد می« من ارکانهم غلات( سان رواج دادب وی با ح سماده بندر خرا ـ  لی ال

با وجود اینز بلخی در نقد  5نیا ارتباط داشته و از وی حدیث شنیده است؛ـ غالی پرآوازه 
شی در مواردی فراوان از آن اخبار در کتاب خویش  غالیان مذموم اخباری را نقل کرده که ک

ستب شر افکار جریان متهم به غلوز از به نظر می 6بهره برده ا سان برای ن سدز محیط خرا ر
 رایان به آن دیار تر بوده اسییت؛ از این روز بعضییی از غلوبنشییین مناسییدیگر مراکا امامی
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سنآمد میورفت ستزبنکردندب ح شته ا نیا به کش  1خَرّزاد قمی که در  قیده تندروی دا

شدبرفته و در آن سین 2جا مقیم  شوهر خواهر وی نیا به اتهام غلو از بنح  بیدالله محرّرز 

یدز به  3قم اخراج  رد مت او  ظاهراً ولی از  ای ته نیسیییتب  ماورالالنهر زیای دانسیی
غالی »بحر رهنی کرمانیز از متکلمان متهم به ارتفاع که کشییی از او با  نوان بنمحمد

ستبنام می« توزکینه شته ا سفری به آن دیار دا سانیان مرتبط بوده و نیا   فتنی  4بردز با خرا

سان با اقبال روبه شتر در خرا ستز آثار رهنی نیا بی ستبا کَم 5رو بوده ا شار مروزی بناَح  ب
ارزشییی که نباید به او توجه کرد( از وی یاد  غالی بی« غال  لا شیییل»که کشییی با تعبیر 

شته و برخی از هموکند نیا به بغداد رفتمی سان ترویج آمد دا فکرانش اخبار وی را در خرا

سی و آدمبن لیبنالبته افرادی مانند احمد 6کردندبمی سرخ محمد بلخی نیا در بنکلثوم 

فکرانشان در خارج از ولی از ارتباط اینان با هم 7زمرۀ متهمان به غلو و تفویض جای دارندز
 خراسانز  اارشی در دست نیستب 

سایر جری سوی  سان و ماورالالنهر از  های امامیه مورد انجریان متهمان به غلو در خرا
 ها بسیارها و اندیشۀ آنشاذان نیشابوری در مبارزه با آموزهبنانتقاد قرار داشته استب فضل

فعال بوده اسییت؛ حتی به دسییتور اوز پیروانش از دادن وجوهات مالی به وکیل ا اامی امام 
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ضل هماره ف 1ز به دلیل حضور آن وکیل در میان غالیان نیشابورز امتناع کردندب سکری

ئه می تاب  2کردرهبران فکری این  روه را تخط نان  الرد علا الغلاۀو حتی ک قد آ را در ن

باره بیش  یاشی نیا روایاتی را دربارۀ نکوهش غالیان نقل کردهز اما کشی در این  3نگاشتب
از اسییتادش در حعن و مذمت خط غالیان توجه نشییان داده اسییتب او ضییمن نقل روایات 

مت مدک رهبران آنآمیا دمذ بار در  نه اخ بارۀ این  روهز هر و یه ر یا توج قد و  ها را نیا ن

  4کندبمی
با این همهز منقولات این متهمان به غلو از سییوی خط اصیییل امامی در خراسییان و 

شییدب با نگاهی به مشییای  اسییناد ماورالالنهرز همانند قمیان به حور کلی به کنار نهاده نمی
شنی م شیز به رو توان دریافت که او در  ین مخالفت جدی با افکار غلو راییز یروایی ک

از نقل روایت از  روه متهمان به غلو هیچ ابایی نداشته و نقل روایت از کسانی را که مأمون 

ستباندز روا میدر حدیث بوده سته ا شرطز از آن 5دان شی نیا با ر ایت این  ها حدیث  یا

ان خراسان سبب شد که میرام روایی این  روه در کرد  الماین روی 6کرده استبنقل می
شر و  سته از  المان امامی در ن ستز این د سامان ورود پیدا کندب  فتنی ا منابع امامیۀ آن 

ماورالالنهر کوشیییا بوده نۀ خراسیییان و  یه در په مام یات ترویج میرام روایی ا ندب روا ا
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قابمحمد بلخی و ابنبنآدم و از  1ل توجه اسیییتکلثوم سییرخسییی در مصیییادر امامیه 

ــ خرزاد قمی بنحسن ــ مقیم کش ـ  نماشیز  2اندبیاد کرده« الحدیثکثیر»نیا با تعبیر ـ
صییباک نیا افاون بر مشییای  متهم به غلوز از  لمای بارگ روز ار بن(ب نصییر44قز 1407

 اندب  یسی اشعری از آن جملهبنشاذان و احمدبنخویش استفاده کرده است که فضل

 ناشناخته هایطیف

ها در خراسییان و ماورالالنهر افاون بر آن زهار جریان فکری امامیه که از حضییور آن
نام امامی نیا در آن دیار حضییور داشییتند که سییخن به میان آمدز  ده ای از متفکران ب

دهند و از این اندك ای از زند ی  لمی آنان را به دسییت میهای رسیییدهز تنها پاره اارش
 فته کشف کردز اما به دلیل جایگاه مهمّ فکری پیشهای ارتباط ایشان را با جریانتوان نمی

شینۀ ا تقادیاین  روهز در این بخش به آنان می و  لمی شان به پردازیمب اینان با توجه به پی
               ردند؛دو حیف تقسیم می

 . علمای مستبصر1

فروغ  شت و سرانمام ر اواخر قرن دوم کمکه مکتب فکری امامیه در کوفهز دپا از آن
ها و مبانی امامیه نیا در جهان اسییلام به افول  راییدز احتمال داشییت که  رایش به آموزه

شدی به خود  رفتب این  سوم  رایش به امامیه روندی رو به ر سدۀ  ضعیف  رددز اما در  ت
شیودب در محیط می های فکری بیش از پیش مشیاهدهاقبال در بین فرهیختگان سیایر نحله
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مملک جرجانی و در ری راوندیز ابنپرور  راقز کسییانی زون ابو یسییی وراقز ابندانش
یدا کردندب محمدابن مامیه  رایش پ به ا به رازی از ا تاال  ابراهیم ثقفی و ابوالفضیییل بنق

شییناس زیدیه نیا در این دوره به امامیه  رویدندب به جعفی صییابونیز دو تن از  لمای سییر
ششنظر می شه در کو سدز تحولات  قیدتی به نفع امامیه در این دورانز ری های بنیادین ر

   مدرسۀ کوفه داشته استب
منطقۀ خراسان و ماورالالنهر نیا از پدیدۀ  رایش به امامیه بیگانه نبوده استب افرادی از  
و زگونگی های مختلف فکری در این دیار به مذهب امامیه روی آوردندب از زرایی  روه
 ردانی اینان به مذهب امامیهز زیای در دسییت نیسییتب با نگاهی به جایگاه این افراد روی

صیت ممتاز  لمی و مذهبی آنان پی بردب بهمی شخ شی که در خط توان به  ضر  یا جا ابون
شام سان و بنفکری ه صر خرا ستب سایر  لمای م ستگی جریانی  حکم قرار داردز دربارۀ واب
ندك  اارهماورالالنهرز  یل حمم ا به ها نمیبه دل لذا  ئه کرد؛  جامعی ارا هار نظر  توان اظ

 شودبمعرفی آنان اکتفا می

 کلثوم مروزی . ابن1ـ1

سابور»کلثوم مروزی که از او با تعبیر سعید بنبنمحمد یاد شدهز « اَجِلّة المتکلمین بنی

زمانیِ با توجه به هم 1اسییتب  اه به امامیه  رایش یافتهدر آغاز بر مذهب خوارج بودهز آن

در نیشابورز احتمال دارد او ـ متکلم پرآوازۀ امامیه ـ شاذان بنتقریبی حضور وی با فضل
ست؛ به سته ا ضل به امامیه پیو ضل آثاری در نقد رهبران خوارج ویژه آنتحت تأثیر ف که ف
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ز مبانی فکری رسییدز مروزی پا از تغییر مذهب در حمایت ابه نظر می 1تألیف کرده بودب

ست و از این روز امیران حاهری وی را مدتی در بند کردند؛ شابور فعال بوده ا  2امامیه در نی
ضلهمان سوی حاهریان تبعید شاذان نیا به دلیل فعالیتبن ونه که ف شابور از  هایش در نی

 3شده بودب

 . ابویحیی جرجانی2ـ1

شمار میرهبران اهلسعید فااریز که در آغاز در زمرۀ بنداودبناحمد رفتز حدیث به 

از زرایی تحول مذهبی او زیای دانسته نیستب ممکن  4سپا به مذهب امامیه روی آوردب
ضل ست او نیا تحت تأثیر  المان امامیز مانند ف شدز زه بنا شاذان تغییر مذهب داده با

وی پا  5بودب که فضییل در نقد اهل حدیث فعال بوده و در این باره آثاری را تألیف کردهآن
 یری کردب جرجانی از  رایش به امامیهز به شییدت  لیه اهل حدیث در خراسییان موضییع

ش  زمینۀ النابت هاییز مانند: کتاب ش ی ز خلا  عمر بروایۀ اهل الی ضا ح الی کتاب ز ف

از این روز  6حدیث نوشت؛را در نقد اهل استنباط الیش ی و  الردّ علا الینبلاز الص اکا
هاز حاکم حدیث خراسییان قرار  رفتز تا جایی که با سییعایت آنتوزی اهلاو مورد کینه
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  1حاهری به قطع دست و پا و زبان وی فرمان دادب

 ق(335العلماء نیشابوری)م.. تاج3ـ1

ب وی زیای دانسییته نیسییتز ولی با توجه به لقبش درمی  یابیم که او بین از نام و نَسییَ
سنت بوده استب العلما در آغاز پیرو اهلخویشز جایگاه بلندی داشتب تاج  المان  صر

مندی را در موضو ات فقه و کلام های ارزشسنتز وی کتابنویسان اهلبه  اارش تاری 

او به دلایلی که بر ما پوشیده استز به امامیه  رویدب نویسند ان سنی با تعبیر  2نوشته بودب

شابو« یقول بالرجعه» سخن به میان میاز نی سئله  3آورندبری  ظاهراً وی در دفاع و تبیین م
نیا مناظراتی هم با  بسیییار فعال بوده اسییتب او در زمینۀ حیات امام زمان« رجعت»

 4مخالفان داشته استب

 . طیف متکلمان منفرد2

زیستند که از نظر امامی در خراسان و ماورالالنهر میبرخی از افراد اندیشمند و صاحب
های ایش و خطوط فکری آنان  اارشی در دست نیستز اما با توجه به تألیفات و فعالیت ر

اندب از آن تأثیر نبودهتوان دریافت که آنان در تاری  فکر امامیۀ آن منطقهز بیشییان می لمی
 پردازیمب رو که احلا ات پیرامون این افراد اندك استز تنها به معرفی این  روه می
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 ب مروزیاشکی. ابن1ـ2

سین سکریبنح صحاب امام هادی و امام   شکیب مروزیز از ا و از متکلمان  1ا
سر نام شته و مدتی نیا در قم به  سمرقند و کشّ اقامت دا شهرهای  ست که در  دار امامیه ا

ستب سی درباره 2برده ا سد: اش میحو صاحب »نوی ضلز جلیلز متکلمز فقیهز مناظرز  فا

 4نماشی نیا او را در شمار متکلمان برشمرده استب 3«بلنظرتصانیفز لطیف الکلامز جیدا
ابوالحسیین اشییعری نیا ضییمن معرفی متکلمان و نویسییند ان شیییعهز ایشییان را ردیف 

شام شورانی زون ه ستببنحکم و یونابناندی از مناظرات وی با  5 بدالرحمن قرار داده ا

  6هایی در دست استب لمای سایر ادیان نیا  اارش
را  الرد علا الزیدی و  الرد علا من زعم أث النبا کاث علا دین ق م او دو کتاب کلامی 

 7ها دسته یافته بودبتألیف کرده بود که مفید بعدها به آن

 . علیم شاشی2ـ2

 محمد بکری شاشی ساسی(ز یکی از متکلمان امامیه است که ظاهراً بنابوسلمه  لیم

از  8زیستبه تاشکند پایتخت ازبکستان است( میدر ناحیۀ شاش  معرب زاچ که امروز
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وی که  الت  یدهای  لمی وی  اارشییی زیادی در دسییت نیسییتب تنها از کتاب فعالیت

 1ظاهراً با روش کلامی تدوین یافته بودهز در منابع یاد شده استب

 آورددست

ان آنچه در تحلیل و بررسی این نوشتار به دست آمد این است که مدرسه کلامی خراس
ستانه غیبت صغرا با و ماورالالنهر در دهه های پایانی نیمه نخست سده سوم همری و در آ

ای در  رصه کلامی تلاش اصحاب امامیه شکل  رفتب در این مدرسه متکلمان برجسته
های ا تقادی جامعه شیعی کوشیدند با تبیین مسائل کلامی دغدغهکردند و میفعالیت می

های فکری های کلامی در برابر نحلهدب همچنین آنان در دفاع از آموزهآن دیار را مرتفع سازن
سان آثاری کلامی قابل توجهی تولید  ردید رقیب نیا فعال بوده سه کلامی خرا اندب در مدر

هرزند امروزه بسیییاری از آن کتابها از میان رفته اسییت ولی با نگاهی به  ناوین آن آثار در 
های قابل ستایش اندیشمندان آن مدرسه پی بردب در بازۀ لاشتوان به تمصادر فهرستیز می

های فکری و فرهنگی امامی در حوزۀ جغرافیایی خراسان زمانی یادشدهز بسیاری از جریان
جویی اندب با پینشییین حضییوری فعال داشییتهو ماورالالنهرز همانند سییایر مناحد امامی

شخور و منابع فکری این جریان شه در مدرسۀ فکری که برخی از آنیابیم هاز درمیآب ها ری
های  لمی در آن مدرسییهز بسیییاری از فروغ شییدن فعالیتکوفه دارندز زراکه پا از کم

میرام فکری آن به سیییایر مناحد امامیهز از جمله خراسیییان و ماورالالنهر انتقال یافتب 
سفر به کوفه و مناحد وا سانی و ماورالالنهری با  شوران و  المان خرا سته و متأثر از آن اندی ب

                                                 
 ب304ز صرجالب نماشیز 1
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های مختلف امامیز حمم قابل توجهی از میرام شهرز ضمن آشنایی با آرا و اندیشۀ نحله
 لمی امامیه را به زاد اه خویش انتقال داده و منتشر کردندب البته میاان حضور و تأثیر ذاری 

م تفاوت ها در محیط خراسییان و ماورالالنهر با مناحقی زون  راق و قهریك از این جریان
برانگیا های تحسییین بدالرحمن با تلاشبنحکم و یونابنداشییتب خط فکری هشییام

 شاذان و شا ردانش در خراسان و ماورالالنهرز با استقبال فراوان بسی بیشتر از  راقبنفضل
ها بر و قم مواجه  ردیدب این خط فکریز زه در  رصۀ کلام و زه در  رصۀ فقهز برای سال

قابل توجهی از امامیان آن سامان سیطره داشتز تا جایی که نظر موافقان این اندیشۀ بخش 
 رای خراسییان و دید اه فکری در سییایر نواحی را به خود جلب کرده بودب جریان حدیث

 یری از میرام روایی کوفیانز بسیار توانمند و فعال بوده است؛ از این ماورالالنهر نیا با بهره
دیدند و لذا با مراودات د را به حدیث خراسییانیانز نیازمند میروز مشییای  محدم قمز خو

 مند شوندبجا بهره لمی سعی داشتند از میرام حدیثی آن
از غالیان مطرود در سرزمین خراسان و ماورالالنهر  اارشی در دست نیستز ولی  روه 

 یرانۀ قمز ختمتهم به غلو در آن ناحیه فعال بودند و حتی برخی از اینانز به دلیل فضای س
های امامی در خراسییان و ماورالالنهر با کردندز زراکه سییایر جریانجا  ایمت میبدان

به این خط فکریز آن قاد  نان مرودات  لمی ها را حرد نمیوجود انت با آ ند و حتی  کرد
ها به مذهب امامیه داشتندب حیفی از اندیشوران در خراسان حضور داشتند که از دیگر فرقه

ها با تلاش توان  فت آندانیمز ولی میه بودندب از وابستگی جریانی آنان زیای نمی روید
 ب ردان شده بودندهای اصیل امامی به امامیه رویو فعالیت جریان
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 نامهکتاب

 ز بیروتز مؤسسه الا لمیبلساث المیزاثق(ز 1390 لیز  بنحمرز احمدابن ب1

ز تحقید: مهدی رجاییز قمز لباب الانسککابق(ز 1410القاسییمز  ابیبنفندقز حسیینابن ب2
 مکتبۀ المر شیب

یهز جعفرابن ب3 مدز  بنقولو یاراتق(ز 1417مح مل الز ز تحقید: جواد قیومیز قمز کا
 نشرالفقاههب

زتحقید: سوسنه دیفلد فلرزز بیروتز ربقات المعتزل تا(ز یحییز  بیبنمرتضیز احمدابن ب4
 مکتبۀ الحیاهب

 جابزتحقید: رضا تمددز بیف رستتا(ز  بی اسحاقزبنندیمز محمدابن ب5

ز تحقید: هملوت ریترز آلمانز الاسککلامیین مقالاتق(ز 1400اشییعریز ابوالحسیینز   ب۶
 فرانا شتاینرب

 

سن  ب7 صنفی  لم الرجالز بیروتز دار 1408آقابارگ تهرانیز مح صفی المقال فی م ق(ز م
 العلومب

 

محمد بلخیز تحقید: بن بدالله ز ترجمه:فضککا ل بلخ(ز 1350 مرز  بنبلخیز  بدالله ب8
  بدالحی حبیبیز تهرانز بنیاد فرهنگ ایرانب

ز تهرانز دا رۀالمعار  بزرگ اسککلاماز «جنید اسییکافیابن»(ز 13۶9پاکتچیز احمدز   ب9
 المعارن بارگ اسلامیبمرکا دائرۀ

یز   ب10 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز تهرانز مرکا دا رۀالمعار  بزرگ اسلاماز «اسلام»(ز 1385ی
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 عارن بارگ اسلامیبدائرۀالم

ضاز   ب11 شی امام سازماث وکالت(ز 1382جباریز محمدر شی و پژوه سه آموز س ز قمز مؤ
 خمینیب

 ز تهرانز نشر لمبتاریخ تشیع(ز 1390جعفریانز رسولز   ب12

سینی ب13 سیدح ز «آرای متکلمان نوبختی در میانۀ مدرسه کوفه و بغداد»(ز 1391 لیز  زادهز 
 ز۶۶ز شمارهنقدونظر

ز تحقید: محمد حسونز قمز مؤسسه ایضاح الاشتبایق(ز 1411سفز  یوبنحلیز حسن ب14
 نشر اسلامیب

 ز تحقید: جواد قیومیز قمز نشر الفقاههبخلاصۀ الاق الق(ز 1417ییییییییییییییز   ب15

 جابز بیمعحم رجال الیدیفق(ز 1413خوییز ابوالقاسمز   ب1۶

شعیب سیر الاعلام النبلاءق(ز 1413احمد بنذهبیز محمد ب17 الارنووطز بیروتز ز تحقید: 
 مؤسسه الرسالهب

یز   ب18 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز تحقید:  لی محمد البماویز بیروتز میزاث الاعتدالق(ز 1382ی
 دارالمعرفهب

 یری مدرسۀ حکم تا شکلبنامتداد جریان فکری هشام»(ز 1391رضاییز محمدجعفرز   ب19
 ز۶5ز شماره نقدونظرز «بغداد

 ز ۶5ز شمارهنقدونظرز «هاها و رویش: ریشهکلام امامیه»(ز 1391سبحانیز محمدتقیز   ب20

سابق(ز 1408محمدز  بنسمعانیز  بدالکریم ب21 ز تحقید:  بدالله البارودیز بیروتز الان
 دارالمنانب
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(ز 15ز دائرۀالمعارن بارگ اسییلامی  جلد «تصییون»(ز 1387جوادز  شییماز محمد ب22
 المعارن بارگ اسلامیبتهرانز مرکا دائره

 ز سیدهاشم حسینیز قمز مؤسسه نشر اسلامیبالت  یدتا(ز ی لیز  ببنصدوقز محمد ب23

یز   ب24 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز محمدصادق بحرالعلومز نمفز مکتبۀ علل الشرایعق(ز 1385ی
 الحیدریهب

یز   ب25 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز تحقید: جواد قیومیز قمز مؤسسه النشر رجال ر ساق(ز 1415ی
 الاسلامیب

قید: حسین ا لمیز بیروتز مؤسسه ز تحاخبارالرضاعی ثق(ز 1404ییییییییییییییز   ب2۶
 ا لمیب

اکبر غفاریز قمز مؤسسه نشر ز تحقید:  لیمن لاییضری الفقی تا(ز ییییییییییییییز  بی ب27
 اسلامیب

 ز قمز دارالثقافهبالامالاق(ز 1414حسنز  بنحوسیز محمد ب28

یز   ب29 ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ز تحقید: مهدی رجاییز قمز مؤسسه اختیار معرفۀ الرجالق(ز 1404ی
 بالبیتآل

 ز تحقید: جواد قیومیز قمز نشرالفقاههبف رستق(ز 1417یییییییییییییز   ب30

 ز قمز مؤسسه نشر اسلامیبتاریخ نیشاب رق(ز 1403اسما یلز  بنفارسیز  بدالغافر ب31

 ز تحقید: محدم ارمویز تهرانز انممن آثار ملیبالنقض(ز 1358قاوینیز  بدالملیلز   ب32

 ز۶5ز نقدونظرز شماره«کلامی کوفهمدرسۀ »(ز 1391کرباسیز اکبرز   ب33

مد ب34 نیز مح ی کافا(ز 13۶3یعقوبز  بنکل تهرانز ز تحقید:  لیال فاریز  اکبر غ
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 الاسلامیهبدارالکتب

ز تهرانز دانشییگاه نخسککتین مناسککبات فکری تشککیع(ز 1391محمدهادیز   رامیز سییید ب35
 بصادقامام

سینز   ب3۶ سیدح سیز  شیع مقدم (ز 13۶8مدر صف فکرتز ز ترجمه: ای بر فق   محمد آ
 های اسلامیبمشهدز بنیاد پژوهش

ضیز  لی .37 سینز  بنمرت سینیز قمز دارالقرآن رسا لق(ز 1405ح سیداحمد ح ز 
 الکریمب

ز تحقید: صییائب المسککا ل السککروی ق(ز 1414محمد الف(ز  بنمفیدز محمد .38
  بدالحمیدز بیروتز دارالمفیدب

تحقید: محمد القاضیز  زالمسا ل الصاغانی ق(ز 1414یییییییییییییی ب(ز   .39
 بیروتز دارالمفیدب

 ز قاهرهز مکتبۀ مدبولیبا سن التقاسیمق(ز 1411احمدز  بنمقدسیز محمد .40

مد .41 مدز  بنملطیز مح بدعق(ز 1413اح هل الاه اء و ال ی  و الرد علا ا ز التنب
 تحقید: محمد  ابز قاهرهز مکتبۀ مدبولیب

له ب42 بدال لهز   بال عالز مؤسییسیییه الا لمی االشکککافق(ز 140۶حماهز  بنمنصییور  ز صیین
 للمطبو اتز زاپ اولب

مویدباللهز احمد بن حسییینز اثبات النبوه النبیزتحقید؛ خلیل احمد ابراهیم الحاجز بی  ب43
 بجاز المکتبه العلمیهز بی تا
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ز تحقید: سییید موسییی رجال النحاشککاق(ز 1407 لیز  بننماشیییز احمد .44
 زنمانیز قمز مؤسسۀ النشر الاسلامیبشبیری

 ز تهرانز شفدبمستدرکات علم رجال الیدیفق(ز 1412ز  لیز  نمازی .45

i. لبق(ز 1422حسییین بنهارونیز یحیی را له العایز اردنز تیسککیرالم بدال ز تحقید:  
ب لیبنمؤسسه زید  
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 اصفهانمدرسه کلامی 

  مدرسه کلامی اصفهان

 محمدتقی سبحانی

  محمد جعفر رضایی

 مقدمه

هایی را در های  ذشته تحولاتی را پشت سر  ذاشته و جریانکلام امامیه در حی سده
 را در امامیه  را و  قلتوان به دو جریان کلام نصخود پرورانده اسییتب به حور اجمال می

 1توان در دو مدرسییه قم و بغداد مشییاهده کردبمیاشییاره کردب تقابل بین این دو جریان را 
سوم و  سده  شر معارن حدیثی امامیه بود و این مهم در  سه قم از دیرباز مرکا تولید و ن مدر

ز سعد ز ابراهیم بن هاشمهایی مانند احمد بن محمد بن  یسیزهارم با ظهور شخصیت
به اوج خود  و شی  صدوق و محمد بن یعقوب کلینی و محمد بن ولید  بدالله اشعریبن 

 رسیدب 
                                                 

  ضو هیأت  لمی پژوهشگاه  لوم و فرهنگ اسلامیب *
 ضو هیأت  لمی پژوهشگاه قرآن و حدیثب  
 ب107 -92ز ص« رایی در کلام امامیه رایی و نص قل»ب محمد تقی سبحانیز  1



 مدارس کلامی امامیه

516  

بغداد نیا به  نوان پایتخت جهان اسلام از آغاز تأسیا از سوی دانشمندان شیعه مورد 
شهر به تدریج به یکی توجه قرار  رفت و  شیعیان به این  شمار قابل توجهی از  با مهاجرت 

های شیییعی و به ویژه توسییعه  لم از پایگاه های رسییمی امامیه تبدیل شییدب اما روند دانش
 یری دولت آل بویه در ایران و  سترش زیادی باید مرهون شکل کلام در این دیار را تا اندازه

این دوره تاریخی که به حور  مده به اواخر قرن زهارم همری  دامنه آن تا بغداد دانستب در
شیعه به دست شخصیت  رددز دانشو نیمه نخست قرن پنمم بازمی های نامداری کلام 

ق( و شییا ردان آن دو به ویژه شییی  43۶ مق( و سییید مرتضییی413 مانند شییی  مفید
ق( به یک منظومه معرفتی جامع و روزآمد دسییت یافت که پیش از آن تا 4۶0 محوسییی

 بدین پایه سابقه نداشتب
های بعدز  را قدرت بیشییتری پیدا کرد و  ملًا در حول سییدههرزند جریان کلام  قل

سمی امامیه را نمایند ی کردز ولی جریان حدیث شکل محدودی در بین کلام ر  را نیا به 
توان اد ا کرد که این دو جریان کلامی هر دو در ری نیا ت؛ برای مثال میامامیه ادامه یاف

ق( و ابن 573 مهایی مانند قطب الدین راوندیدر ری شییخصیییت 1ادامه پیدا کردندب
د هایی ماننروند و شخصیت را به شمار میق( از جریان کلام حدیث588 مشهرآشوب

لدین حمصییی ئل سیییده هفتم(ز مقری نیشیییابوریسیییدید ا ید  اوا  قرن شییشییم(ز مف
 اوایل ق( و ابوالفتوک رازی548صییاحب مممع البیان م ق(ز حبرسییی510 منیشییابوری

 2کردبسده ششم( اشاره 

                                                 
 ب5۶ز شماره نقد و نظرب در این باره نک: محمد تقی سبحانیز شهیدین در کشاکش در کشاکش دو جریان مدرسه حلهز  1
صیت 2 شخ سول جعفریانز ب درباره  سه بغداد بر آنها نک: ر سه ری و تأثیر مدر شیع در ایراثهای مدر  -475ز ص تاریخ ت

 ب 487
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دهندب هرزند حله از ابتدا پا از ری در حله نیا این دو جریان به حضور خود ادامه می
ست؛ ولی پا از مدتی به دلایل مختلفی از بار ان کلام  ضور فقهای امامیه بوده ا مهد ح

یه د وت می مام به تعلیم کلام بپردازندب ا یدا کرده و  که در این شییهر حضییور پ شییود 
صی ست برخی رازی نقل می سدیدالدین حم کند که در هنگام مراجعت از مکه به درخوا

شد و  المنقذ من التقلیداز  لمای حله در آن جا به تدریا  لم کلام پرداخته و کتاب  المر
ید مان  الا الت   ند ان این  لم املال کرده  التعلیق العراقایا ه را برای  روهی از جوی

که اسییتاد کلام  تکلمان بار ی همچون سییدید الدین ابن وشییاک حلیپا از او م 1اسییتب

و یا مفید الدین محمد بن جهیم  2ق( بود۶۶4 م ق( و سید بن حاوس۶7۶ م محقد حلی
که هر دو از معاصییران  ز یعنی یوسییف بن مطهر حلی لامه حلیق( و پدر ۶80 ماسییدی

در اولین زیارتش از حله به  محقد حلی بودندز و محقد حلی آن دو را به خواجه حوسییی

 3 ذاشتندبمعرفی کرده استز در حله پا به میدان کلام « ا لمهم بالاصولین» نوان 
 رای امامیه در حلهز  رایش آن به اسییتفاده از ادبیات ترین تحول در  لم کلام  قلمهم

صیر الدین  شیعیز یعنی خواجه ن صیت بارگ  شخ ضور دو  ست که با ح شال ا سفی م فل
ستب  و  لی بن میثم بحرانی حوسی و  تحرید العقایدحوسی با نگارش کتاب  ره خورده ا

در حقیقت زارزوب کلام متأخر امامیه را بنیان نهادندب البته  ق اعد المرامبحرانی با کتاب 
شه72۶ ماین  لامه حلی سط اندی شرک و ب شا ردی ناد این دو به  های آنان ق( بود که با 

پرداخت و با قدرت و نفوذ فقهی و سیاسی خود این مکتب فکری را بر محافل  لمی شیعه 

                                                 
 ب18 -17ز ص 1ز جالمنقذ من التقلیدرازیز  ب سدید الدین حمصی 1
 154ز ص 23ز ج الذریعة ؛ آغا بارگ تهرانیز180ز ص 7ب سید محسن امینز ا یان الشیعةز ج  2
 ب348ز ص 2ز ج امل الآمل؛ نک: حر  املیز ۶0ز ص 107ز ج بیار الان ارز ب  لامه مملسی 3
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 مسلط ساختب 
 را نیا در کنار این جریان در مدرسییه حله فعالیت همان حور که  فتیم جریان حدیث

 را موافد نبودند؛ بلکه  اه به سختی با د اوی رویکرد کلام  قلداشتب این افراد نه تنها با 
توان  فت که محدثان بارگ حله که بیشییتر به مشییای  کردندب به یک معنا میآن مقابله می

شییوندب از این  روه به حور بندی میبردندز در این  روه اخیر دسییتهقم و ری نسییب می
ژه شییخصیییت برجسییته و پرنفوذ آن یعنی توان از خاندان ابن حاوس و به ویمشییخص می

یاد کرد که آشییکارتر از دیگران به روش کلامی تاختندب  جمال الدین سییید  لی بن حاوس
 م اش ورام بن ابی فراسبیش از همه در این  رایش تحت تأثیر جد مادری سید بن حاوس

کشککف های سییید بن حاوس با دانش کلام به خوبی در کتاب مخالفت 1ق( اسییتب۶05
صیت المیحة ل مرة الیحة شاهده وی که در قالب و ستز قابل م نامه به فرزندش نوشته ا

های کلامی توان این حور برداشت کرد که هر زند روشاستب در ممموع از سخنان او می
ست؛ ولی این روش ست و در ممموع از آن نمیهاجایا ا توان به ی حولانی و پرمخاحره ا

توان به حسن بن سلیمان حلی قرن هشتم( به جا سید بن حاوس می 2سلامت خارج شدب
بصککا ر اشییاره کردب او در نگارش این کتاب در حقیقت مختصککر البصککا ر نویسیینده کتاب 

ثی وی و تقابل او با های حدیسییعد بن  بدالله اشییعری را احیال کردب  رایش الدرجات

 3مکتب متکلمان تا حدودی در این کتاب آشکار استب

                                                 
ستز ولی کتاب تنبیه الخواحر و ناهة النواظر یا همان مممو ه ورام تا حدودی  1 ست نی سیاری در د ب هرزند از ورام آثار ب

 های وی حکایتگر استب از  رایش
 ب۶8 -۶4ز 55 -48ز ص کشف المیحة ل مرة الم حةز ب در این باره نک: سید بن حاوس 2
به نقل روایات بسییاری در  الم ذر و معرفت فطری اشیاره کرد که با مبانی متکلمان بغداد سیر سیتیا  توانب برای مثال می 3

سلیمان حلیز  سن بن  شتب نک: ح ب وی  اهی در بین روایات به بیان 521 -499و  429 -381ز مختصکر البصکا ردا
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 رای پا از حله این دو  رایش در مدرسییه جبل  امل نیا ادامه پیدا کردب کلام  قل
ق( و قطب الدین 771 مبه خصیوص فخر المحققین امامیه توسیط شیا ردان  لامه حلی

شهید اول7۶۶ مرازی شما الدین محمد بن مکی معرون به  سیدب78۶ مق( به   1ق( ر
را در بحث کلام جمال الدین مقداد بن  بدالله  ترین شییا رد شییهید اولشییاید بتوان مهم

ضل مقداد82۶ م سیوری ستب ق( معرون به فا شه 2دان ضل مقداد در افرادی اندی های فا

ادامه پیدا کرد؛ هرزند هیچ کدام  4و پا از وی محقد کرکی 3مانند  لی بن هلال جاایری
 از این افراد در  لم کلام اثری جدی ندارندب

 را نیا در مدرسییه جبل  امل حضییور داشییتب  راز جریان حدیثجریان  قل در کنار
های این مدرسییه هرزند در ابتدا  رایشییی کلامی ترین شییخصیییتاز بارگ شییهید ثانی

شتز ولی در نهایت به خط حدیث شهید ثانی می 5 را پیوستبدا شا ردان پا از  توان به 
ق( و حسین 939 بعد از  ز معرون کمال الدین درویشوی مانند محمد بن حسن  املی

و خاندان خود شهید ثانی مانند شی  حسن بن زین الدین  بن  بدالصمدز پدر شی  بهایی
الدرالمن  ر و الدر و فرزند وی شییی  محمد و نوه او شییی   لی صییاحب  معالمصییاحب 

این افراد هرزند  رایشییی حدیثی دارند؛ ولی مانند خط اخباریان که  6اشییاره کردب المنظ م
                                                 

 دهدب با متکلمان بغداد نشان می دید اه تفسیری خودش درباره روایات نیا پرداخته است که به خوبی تقابل او را
شا ردی ناد فخر المحققین 1 سی ب درباره  شا ردی ناد  178 -177ز ص 107ز بحار الانوارز ج نک:  لامه ممل و درباره 

 ب188نک: همانز ص  قطب الدین رازی
 ب325ز ص2ب حر  املیز امل ا.ملز ج 2
 ب320ز ص تعلیقة امل الآملب درباره شا ردی  لی بن هلال نک:  بدالله افندی اصفهانیز  3
 ب133ز ص 1ز جالذریعةبا واسطه  لی بن هلال از وی بهره برده استب نک: آقابارگ تهرانیز  ب محقد کرکی 4
شهیدب درباره  رایش 5 شهید ثانی اول های کلامی  سبحانیز و  شاکش در  و اختلان آنها نک: محمد تقی  شهیدین در ک

 ب212 – 183ز ص 5۶ز شماره نقد و نظرکشاکش دو جریان مدرسه حلهز 
 ب درباره این افراد در ادامه مقاله سخن خواهیم  فتب 6
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شکل  رفته استز به تکفیر و تفسید  المان  در این ایام توسط ملامحمد امین استرآبادی
د و در یری زندانی با اصول فقه ندارندب به  بارت دیگر این افراد اخباری پردازن ذشته نمی

  1شوندبشمرده نمی
باری یاری در اوججریان اخ تأثیرات بسیی  را  یری کلام حدیث ری نیا در این دوره 

سترآبادی می ستب در بین اخباریان این دوره به جا ملاامین ا شته ا سف دا شی  یو توان به 
و ببب اشییاره کردب این دو  ز شییی  حر  املیز ملاخلیل قاوینیجد بحرانیبحرانیز سییید ما

شکل رای جبلجریان  جریان حدیث  یری کلام  امل و اخباریان( تأثیر قابل توجهی در 
 اندب را در اصفهان داشتهحدیث

شکل شاره کردب  یری پیش از  سفی در امامیه نیا ا صفهان باید به آغاز کلام فل مدرسه ا
های فیلسییوفان را نپذیرفتب برخلان تلقی رایجز کلام امامیه تا قرن نهم همری اندیشییه

سی صیرالدین حو سفی  خواجه ن شا ردان وی در حله تنها از برخی مفاهیم و ادبیات فل و 
«  کلام فلسفی»کردندب بنابراین کاربرد واژه شان استفاده میهای کلامیاندیشهبرای اثبات 

برای دوره مدرسه حله و پیروان خواجه نصیر مناسب نیست؛ زراکه اختلاط کلام و فلسفه 

  2ها و  قاید بنیادینبدر مدرسه حله تنها ناظر به مفاهیم و ادبیات فلسفی است؛ نه اندیشه
هم در شروع کلام فلسفی پیش از اصفهان اشاره کردب یکی از این توان به دو نقطه ممی

 در  ذشته در ابتدای قرن دهم( استب وی تمام تلاش خود را دو ابن ابی جمهور احسایی
های به کار  رفت تا تلفیقی بین فلسفه مشالز فلسفه اشراقز کلام و تصون و حتی اندیشه

                                                 
سفه و  1 شدب همان حور که برخی از فلا شدز ولی در فقه اخباری نبا شته با شی حدیثی دا سی در کلام  رای ست ک ب ممکن ا

شته شی اخباری دا شانیحکما  رای شی حکمی و  رفانی دارد؛ ولی  اند؛ برای مثال فیض کا در  ین حال که در کلام  رای
 این باره سخن خواهیم  فتب در فقه اخباری استب در ادامه در

 بیشتر به شواهد این بحث اشاره خواهد شدبب در ادامه  2
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معین های ابتدایی ابن ابی جمهور مانند لی ایماد کندب هرزند در کتاباشییعری و معتا
ص ل الدین شف البراهینیا  المعین فا ا شرحی بر  ک سافرین که  شاهدی زاد الم ستز  او

او که  المحلا مرآة المنحاشود؛ ولی کتاب نمی مبنی بر آشنایی وی با فلسفه اشراق دیده
شود و در نیا نامیده می و الیکمتین و التص   جمع الحمع و جامع الحامع فا الکلمتین

ستز به خوبی میسال شته ا شراقی و های پایانی  مرش آن را نو سفیز ا توان تمایلات فل
 الن ر المنحا من الظلامدر حقیقت شییرک کتاب  المحلا رفانی را مشییاهده کردب کتاب 

است و این سه  ممسلک الاف ام فا علم الکلااوست و این کتاب نیا شرک کتاب دیگرش 
سال پایانی  مر وی بر می سه   رددب ابن ابي جمهور یک  ام کلام امامیه کتاب همگی به 

یات فلسییفی بهره  ها از ادب یه تن مام مان ا فه نادیک کردب ا ر پیش از وی متکل به فلسیی را 
های خاص فلسییفی ابن سییینا که حتی سییبب تکفیر او نیا شییده بودز بردندز وی دید اهمی

توان به اصیییل قدم  المز ارتباط  لی خداوند با جهانز از جمله این موارد میپذیرفتب 
برخی با تطبید برخی از قطعات کتاب المملی با کتاب شییمره الالهیة  قا ده الواحدز

   ترین منابع وی این کتاب بوده استباند یکی از مهمشما الدین شهرزوری اد ا کرده
های فیز مدرسییه فارس اسییتب فارس در قرننقطه شییروع دیگر در رویکرد کلام فلسیی

ستب  رایش سلامی ا سفه ا صلی فل شتمز نهم و دهم مرکا ا شیراز ابتدا با  ه سفی در  فل
ضد الدین ایمی -متکلم سوفانی مانند   شریف فیل سید  شعری بودندز  و میر  سنی ا که 

 با تمایلات شیعی( و  لسوفانی مانند جلال الدین دوانیشروع شد و پا از آن به دست فی
ها با ها  با  رایش کاملًا شیعی( افتادب هانری کربن تنها از خاندان دشتکیخاندان دشتکی

کند؛ اما به  فته برخی به دلایلی مانند سبک کارز نوع تألیفات و  نوان مکتب شیراز یاد می
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شترر می ساب آوردبتزمان و مکان م شیراز به ح شاید بتوان  1وان دوانی را نیا جاو مکتب 
 ترین واسطه انتقال فلسفه به مدرسه اصفهان دانستبها را مهمخاندان دشتکی

شتکیمهم صیت در خاندان د شخ شتکیترین  صدرالدین د سید  ق( 903 مها میر 
استب برخی وی را با واسطهز شا رد میرسید شریف جرجانی  سنی  معرون به سید سند

سته شعری( دان صورا ست 948 ماندب در حالی که غیام الدین من ق(ز فرزند ویز معتقد ا
سی سلم فار سید م سید قطب پدرش حکمت را ناد  سله او از حرید  سل الدین  خوانده و 

 2رسدبمی به خواجه نصیر و از او به لوکریز بهمنیار و ابن سینا شیرازی

شروک متقابل  3بوده استب ز محقد دوانیهای سید سندترین رقیب و منتقد اندیشهمهم
های فلسفی سید سند در قابل استب بعدها اندیشهای از این تنمونه شرح تحریداین دو بر 

بسیییار تأثیر ذار بودب وی در موارد مختلفی به نقل   یری مکتب فلسییفی ملاصییدراشییکل
ست و به  سند را  رفته ا سید  سند و دوانی پرداخته و در همه موارد جانب  سید  اختلافات 

دشتکی  توان به غیام الدین منصورد میپا از سید سن 4ایرادات دوانی پاس   فته استب
فرزند او اشاره کردب وی تلاش بسیاری برای تقریب و ترکیب مشارب مختلف مانند فلسفه 

                                                 
 ب 82ز خردنامه صدراز ص «(ب میرسید صدر الدین دشتکی سید سند1آشنایی با مکتب شیراز: »ب قاسم کاکاییز  1
  خطی(بغیام الدین منصور از کشف الیقایق المیمدی ؛ به نقل 84ب همانز ص  2
 شب1390ز تهران: نشر هرماز جلال الدین دوانا، فیلس   ذوق الترل ب درباره او نک: غلامحسین ابراهیمی دینانیز  3
های ملاصدرا با سید سند در بحث اصالت وجود نک: صدر الدین شیرازیز الحکمة المتعالیه فی الاسفار ب برای موافقت 4

؛ در بحث ممعولیت وجود نک: همانز ص 315؛ در بحث وجود ذهنی نک: همانز ص 59ز ص 1العقلیة الاربعةز ج 
صورت نک: همانز ج 415 صدیقین نک: 282ز ص 5؛ در قول به ترکیب اتحادی بین ماده و  ؛ در بحث توحید و برهان 

پردازدب برای مثال در بحث وجود ذهنی کند به نقد او میب در مقابل هر جا ملاصدرا از دوانی یاد می81ز ص ۶همانز ج 
( معتقد اسییت او مذهب اشییراقییین را نفهمیده اسییت  همانز 318و  309ز ص 1کند  همانز ج او را به توهم متهم می

ضعیف می399ص  ست و  س ستز  شده ا (ب ۶8داند  همانز ص ( یا اینکه نظر او را در توحید که به ذوق تأله معرون 
صیلی سم کاکاییز همچنین برای احلاع تف شتکی»تر نک: قا شیراز: میرصدرالدین د شنایی با مکتب  صدراز « آ خردنامه 

 ب3شماره 
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 1مشالز اشراقز کلام و آیات و روایات انمام دادب
از شییا ردان  نیمه اول قرن دهم( اسییتب وی فرد دیگر در این مکتبز محقد خفری

 یری حکمت متعالیه و میرصییدرالدین دشییتکی اسییت و بیشییترین تأثیر را در شییکل
داشییته اسییتب در حقیقت وی مکتب شیییراز را یک قدم به سییوی  های ملاصییدرااندیشییه

شروع تلفید حکمت و  رفان در  ستب به حور خاص نقطه  حکمت متعالیه نادیک کرده ا
داند و در مباحثی مانند کرده استب او مآل برهان و شهود را یکی می کلمات وی تبلور پیدا

اصییالت وجود و ا تباریت ماهیتز وحدت وجود و تبیین برهانی آنز  لم خداوند و ببب 
و « فی وحدة الوجود»سییاز حکمت متعالیه بوده اسییتب وی همچنین اثری با  نوان زمینه

خفری کتب فلسییفیز کلامی متعددی دارد که  داردب« الاسییفار الاربعة»ای با  نوان رسییاله
توسط بسیاری از حکمای اصفهان  حاشیه وی بر شرک قوشمی از تمرید خواجه حوسی

 2شرک شده استب

 را نیا اشاره کردب توان به کلام حدیثدر مدرسه شیراز در کنار جریان کلام فلسفی می
شهساز برخی از انداین جریان نیا زمینه شدب ها و جریانی صفهان  سه ا های حدیثی مدر

اسییتب  فته شییده اسییت که او  ترین فرد در این جریان سییید ماجد بن هاشییم بحرانیمهم
نخستین کسی است که حوزه نشر حدیث را در شیراز سامان دادب وی مرجع فقه و حدیث 

دار اش  هدهشیییراز شییدب او تا پایان زند ی و حتی حل و فصییل امور شییر ی و اجتما ی

                                                 
 ب7و  5ز خردنامه صدراز شماره «دشتکی ن منصورآشنایی با مکتب شیراز: میر غیام الدی»ب قاسم کاکاییز  1
رسالة »پژوهز ب همچنین نک: محمدتقی دانش4ز خردنامه صدراز شماره «آشنایی با مکتب شیراز: محقد خفری»ب هموز  2

خفریز »نک: فیروزه سییا تچیانز نامه او شب درباره زند ی1354ز جاویدان خردز ««محقد خفری»فی اثبات الواجب 
های فلسفی ب این مدخل اصلًا به دید اه758 -75۶ز ص 15ز دانشنامه جهان اسلامز ج «شما الدین محمد بن احمد

 نامه و آثار او پرداخته استبای نکرده و تنها به زند یوی اشاره
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در اصفهان  دار منصب قضاوت در شیراز بودب بحرانی با شی  بهاییامامت جمعه و  هده
دیدار کرده و از وی اجازه حدیث  رفته اسییتب اهمیت درس حدیث بحرانی آن زنان بوده 

 1مدتی به شیراز کشانده استب را برای است که فیض کاشانی

 های کلامی گذشتهمدرسه اصفهان، آوردگاه جریان

مدرسه اصفهان با ظهور صفویه و حمایت پادشاهان صفوی از تشیع و د وت  المان 
شیعه به اصفهان شکل  رفتب فضای فکری مناسبی که صفویه در این شهر ایماد کردندز 

ین شییهر شییدب این مدرسییه هرزند های فکری  ذشییته در اسییبب حضییور همه جریان
های پیشییین کلامی در امامیه اسییت؛ ولی در واقع تثبیت و تعمید دو دهنده جریانادامه

سفی و کلام حدیث صورت  رفتب با این حال این مدرسه جریان کلام فل صفهان   را در ا
لامی  رای غیرفلسییفی نیا خالی نبود؛ بنابراین در این مقاله مدرسییه کاز جریان کلام  قل

 را؛ ب جریان کلام حدیث1 فته معرفی خواهیم کرد: اصفهان را با بررسی سه جریان پیش
 رای غیرفلسییفی  امتداد مدرسییه ب جریان کلام  قل3 رای فلسییفی؛ب جریان کلام  قل2

 حله(ب

 گرای مدرسه اصفهان. جریان حدیث1

صفهان هم سه ا شی از دوره مدر ستب  ری دزمان با اوج جریان اخباریبخ ر امامیه ا
این مدرسه هرزند از اخباریان نیا تأثیر پذیرفت؛ ولی تحت تسلط این جریان قرار نگرفتب 

                                                 
 ب314 -313ز ص 2جهان اسلامز ج ز دانشنامه «بحرانیز ماجد بن هاشم»ب درباره وی نک: ابراهیم دیباجیز  1



 

525 of 564 

 رای اصفهان به دست آورد: توان دو سرزشمه فکری برای جریان حدیثبه حور کلی می
مد بن حسیین  املیز ب جریان حدیث1 ند مح مان بل  امل و از حرید افرادی   رای ج

صمد939 م بعد دین درویشمعرون به کمال ال سین بن  بدال ق( 984 املی م ق( و ح
مانند شی  حسن بن زین الدین صاحب  و کمی بعدتر توسط برخی از خاندان شهید ثانی

شی   لی صاحب  معالم شی  محمد و نوه او  ب 2؛ الدر المنظ مو  الدرالمن  رو فرزند وی 
در حماز و سییید ماجد   ری و به حور خاص ملا محمدامین اسییترآبادیجریان اخباری

دیث دارند؛ در شیییرازب جریان متأثر از جبل  امل در حالی که  رایش زیادی به ح بحرانی
کنند و نه در انتقاد از  ذشییتگان تندروی ولی برخلان اخباریانز نه اصییول فقه را انکار می

 کنندبکرده و نه آنها را تکفیر و تفسید می
ترین فرد در انتشییار جریان حدیثی در اصییفهان را محمد بن حسیین شییاید بتوان مهم

محدم  1دانستب و محقد کرکی ز شا رد شهید ثانی املی معرون به کمال الدین درویش
کند که نخستین فردی که حدیث را در  صر اش به بحرالعلوم تصریح میبحرانی در اجازه

 2صفوی در اصفهان ترویج کردز همو بوده استب
فهان داشییته  رای اصیی یری جریان حدیثاز دیگر افرادی که نقش مهمی در شییکل

صمد سین بن  بدال ستز ح شی  بهایی984 املی  ا ستب ق( پدر  وی نیا از جمله  3ا

وی از  4اسییت که از جبل  امل به اصییفهان مهاجرت کرده اسییتب شییا ردان شییهید ثانی

                                                 
 ب1۶5ز ص 10؛ موسو ة حبقات الفقهالز ج 39۶ز ص ۶ز ج اعیاث الشیعةب سید محسن امینز  1
 ب203ب سید حسین صدرز تکمله امل ا.ملز ص  2
 ب۶۶ – 5۶ز ص ۶ز ج اعیاث الشیعةب سید محسن امینز  3
 ب۶3ب همانز ص  4
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شتر اوقات خود را بی شته و به همین دلیل بی شکایت دا توجهی به حدیث در زمانه خودش 

وصکک ل الاخیار الا اصکک ل وی در مقدمه کتاب  1 ذرانده اسییتببه تدریا حدیث می
کند که به حکم  قل و روایاتز تفقه در دین منوط به شییناخت کافی تصییریح می الاخبار

یامبر اکرم  ص( و ا حادیث پ یل زنین میا به همین دل هار ع( اسیییت و  مه اح ید: ئ  و
حادیثهم  ن الفحص» عارن في السییلام  لیهم  نهم الواردة أ  من والحرام والحلال الم

تأکید وی بر  2«بالملمات أکبر من - زماننا في خصییوصییا - ذلك واهمال المهمات أ ظم
اینکه هم در کلام معارن( و هم در فقه  الحلال و الحرام( جسییتمو و بررسییی روایات از 

دهنده  رایش هاستز نشاناهمیت بسیاری برخوردار است و اهمال آن از بار ترین لغاش
 حدیثی وی در کلام و فقه استب 

س رای این دوره میاز دیگر  المان حدیث شاره 1070 یتوان به محمد تقی ممل ق( ا
شی  بهایی شتریز محقد کرکیکردب وی ناد بار انی مانند  شو شی   بدالله  صیل  ز  تح

ستب شرن  لوم حقیقیه و  3کرده ا شته و آن را ا سیاری به  لم حدیث دا او همچنین توجه ب
اش به  لم حدیث را مهمور ماندن این  لم به داند و  لت توجهارفع سییعادات ابدیه می

 4کندبدلیل استیلای سلاحین جور و  دم توجه کافی به آن توسط  المان  ذشتهز  نوان می
کندب با این حال روش خود تممید می ف ا د المدنیةو کتابشز  وی همچنین از اسییترآبادی

تا آن که سییی سییال تقریبا قبل از این » وید: داند و زنین مییط میرا دوری از افراط و تفر

                                                 
شی  بهاییب در این باره و همچنین درباره توجه وی  1 شا رد  شی  درباره او بنگرید:  به  لم حدیث به  اارش نظام الدین قری

 ب57ز ص ۶ز ج اعیاث الشیعةسید محسن امینز 
 ب28ز وصول الاخیار الی اصول الاخبارز ص ب حسین بن  بدالصمد 2
 ب193ز ص اعیاث الشیعةب سید محسن امینز  3
 ب9ز ص 1ز لوامع صاحبقرانیز ج ب محمد تقی مملسی 4
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شغول مقابله و مطالعه اخبار  ه  لیه م سترآبادی رحمة الل  ضل متبحر مولانا محمد امین ا فا
ضرات  صحاب ح شد و مذمت آرالز و مقاییا را مطالعه نمود و حریقه ا صومین  ائمه مع

ست فواید مدینه را ن صومین را دان ستاد اکثر اهل نمف و  تبات ائمه مع شته باین بلاد فر و
ستند و رجوع به اخبار نمودند و الحد اکثر آن زه مولانا  سن دان ستح  الیات حریقه او را م
محمد امین  فته است حد استز ممملا حرید این ضعیف وسطی است ما بین افراط و 

جمله کتب حدیثی وی از  1«بامتفریطز و آن حرید را در روضییة المتقین مبرهن سییاخته
 توان به احیال الاحادیث فی شییرک تهذیب الحدیثز الاربعون حدیثاًز الحاشیییة  لیمی

الصییفة السحادی ، روض  المتقین فا شرح اخبار الا مة المعص مین، ریاض المؤمنین و 
 دا ق المتقین، شرح خرب  همام، شرح الصییفة السحادیة، شرح مشیخة الفقیة، الل امع 

 2اشاره کردب ة یا ل امع صا بقراناالقدسی
ند افراد پیش کلهرز ته در شیی یه مؤثر بوده ف مام یان ا ند؛ ولی بی یری جر مان ا  

دانسییتب همچون افراد  توان  لامه محمد باقر مملسیییترین فرد در این جریان را میمهم
شین وی را نیا نمی صطلح قلمداد کردپی ست که توان اخباری م ب این برخلان آن زیای ا

قابل مشییاهده اسییتب شییی  حر  املی یک  الم اخباری  در فردی مانند شییی  حر  املی
ستنباط ست؛ به این معنا که در ا شیوها ستفاده های فقهی از  های اجتهادی و اصول  ملیه ا

 شیییرازی محمد معصییوم 4ب را داردهرزند که وی نیا در کلام  رایشییی حدیث 3کندبنمی

                                                 
 ب47ب همانز ص  1
ز ص های هشککتم تا یازدهمتاریخ  دیف شککیع  در سککدیب درباره این فهرسییت نک:  لی نقی خدایاری و الیاس پوراکبرز  2

 ب331
 طب علام  محلسا اخباری یا اص لانک: ملکی میانمیز  ب درباره روش فقهی و  رایش  لامه مملسی 3
توان به ابواب معرفة الاجمالیة ضییروریة موهوبیة فطریة لا کسییبیةز وجوب الرجوع الی الادلة النقلیة فی ب در این باره می 4
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 کند: را به نقل از خودش زنین نقل می روش  لامه مملسی

ستب افراط و تفریط در جمیع امور مذموم » سط ا سلک حقیر در این باب و م
و برند های بد به فقهای امامیه میاسییت و بنده مسییلک جما تی را که  مان

شان را به قلت تدین متهم می شان اکابر دین بودهدانندز خطا میای اندز دانمب و ای
دانمب و همچنینز مسلک مسا ی ایشان را مشکور و زلات ایشان را مغفور می

دهند و مخالفت ایشییان در هیچ امر جایا  روهی که ایشییان را پیشییوا قرار می

 1«نمبداشوند درست نمیدانند و مقلد ایشان مینمی

وی  بیارالان ارحدیثی بار ی ایماد کرد و  در اصییفهان مدرسیییه  لامه مملسییی
ترین مممو ه حدیثی جامع در شیییعه بوده اسییتب وی از سییویی از حرید پدرش به بارگ

سطه از اخباریان بهره برده جریان حدیثی جبل  امل مرتبط می سویی دیگر با وا شود و از 
داماد و شا رد  استرآبادی توان به امیر محمد مؤمن بن دوست محمدمثال می است؛ برای

سترآبادی ستب ملا محمد امین ا شا ردان او سی از  شاره کرد که  لامه ممل به جا این  2ا
محمد امین استرآبادی نیا استفاده کرده است که بازتاب حرید  لامه مملسی از کتب ملا 

سی  ست؛ برای مثال در بحث فطری بودن معرفت الله  لامه ممل شکار ا آن در کتب وی آ

ستب شده ا سترآبادی قائل  صی برای نظرات ا با این حال همان حور که  فتیم  3جایگاه خا
ه مملسییی نیا در  ین  رایش  نمندب  لام را در زمره اخباریان نمیپیروان جریان حدیث

                                                 
جعه کردب نک: تحصیییل المعارن التفصیییلیة و  دم جواز العمل فی الا تقادات بالظنون و الاهوال و العقول الناقصییة مرا

 ب97 -۶4ز ص 1ز ج اثباة ال داةشی  حر املیز 
 ب281ز ص 1ز ج ، ررایق الیقایقشیرازی ب محمد معصوم 1
 ب79ز ص 102ج بیار الان ار، ز ب  لامه مملسی 2
 ب222ز ص 2ز ج العق ل فا شرح اخبار الرس لمرآة ز ب محمد باقر مملسی 3
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کندب بلکه همچون متکلمان در حدیثی نه منکر اجتهاد اسییت و نه از ممتهدان بد ویی می
 آوردبمیپردازی و نقد و بررسی روی مباحث ا تقادی به نظریه

های جامع ا تقادی مانند حد ب کتاب1مملسییی سییه دسییته اثر در حوزه کلام دارد: 
ساله ا تقادیه ستب  الیقین یا ر شان که یک دوره کامل ا تقادات ا ساله2ای های ا تقادی ب ر

ایشییان در صییفات ذات و  در برخی از مسییائل کلامی مورد بحث و اختلان مانند رسییاله
ایشان در بحث جبر و تفویض که به نام جبر و  صفات فعل یا رساله ایشان در بدال یا رساله

شان در این کت ضع ای ستب موا شده ا ضعاباختیار زاپ  شی   یریها در امتداد مو های 
ب شییروک و توضیییحات وی در کتب حدیثی مانند بحار الانوار یا مرآة 3اسییتب  صییدوق

 العقولب
اندب از آن توان به افرادی نیا اشاره کرد که تمایل بیشتری به حدیث داشتهدر اصفهان می

ق( 1104یا  1103 م الدین العاملیتوان به  لی بن محمد بن حسیین بن زین جمله می
اشیاره کرد که مدتی در اصیفهان حضیور داشیته و به تدریا حدیث و  لوم دیگر پرداخته 
ست و این از آثار وی معلوم  صوفیه مخالف بوده ا شیعه و  سفه  شدت با فلا ستب وی به  ا

ستب وی کتابی با  نوان  سا صوفیه که درباره آن   ام المارقة من اغراض الزنادقةال در رد بر 
ست:  شده ا شیعة و  لمائها من »زنین  فته  سفة ال سال فیها التعبیر بما لا یلید  لی فلا ا

شیوخ الاسلام شیراز و کاشان دفا اً  ن الاخباریین و  همچنین وی در کتاب  1«بمدرستی 
در تحریم غنال نوشییته اسییتز به شییدت به محقد خود که  تنبی  الغافلین و تذکیر العاقلین

اتی »تازد تا جایی که درباره این کتاب زنین  فته شده است: می و فیض کاشانی سباواری

                                                 
 ب2۶0ز ص 12ز ج الذریعةب آقابارگ تهرانیز  1
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 1«بفیها من الطعن و التهمین بما یقبح کل القبیح نسأل الله العفو  نه

با وی در حالی که در کتاب ولی  2برخی از مبانی اخباریان همسییویی دارد؛هایش 
درباره انکار  نقدهایی نیا به این جریان داردب برای مثال وی نقدی بر محمد امین استرآبادی

الدر همچنین به مناسییبت در کتاب  3اجتهاد و ذم بر ممتهدان توسییط وی نوشییته اسییتب
صل در ای المنظ م سخن  فته و از اجتهاد و روش ممتهدان دفاع کرده نیا به حور مف ن باره 

 4استب
توان به های بسیییاری در حوزه حدیث تألیف کرده اسییت که از آن جمله میوی کتاب

الدر المنثور من الخبر المأثور و غیرالمأثورز الدر المنظوم من کلام المعصییوم  در شییرک 
سییلامز الحاشیییة  لی فوائد المدنیة و کافی(ز الاحادیث النافعةز الحاشیییة  لی شییرایع الا

 5الحاشیة  لی من لایحضره الفقیه اشاره کردب
 رای اصییفهان از سییویی از جبل  امل همان حور که پیش از این  فتیم جریان حدیث

صفهان می سویی دیگر از جریان اخباریانب از اخباریان تندرو ا شی  متأثر بود و از  توان به 
شییاره کرد که پا از بحرین به اصییفهان آمد و در این شییهر ( ا1135 بدالله سییماهیمی 

شدب وی در کلام اثری به نام  سا ل کلامیةساکن  سالة العل یة فا ثلاث م داردب وی در  الر
سیله بند ان واقع نمی ست که معرفت الله به و شی از این کتاب اثبات کرده ا شود و در بخ

                                                 
 ب139 -138ز ص 11ز جالذریعةب آقابارگ تهرانیز  1
 4۶5 -4۶4ز 439 -434ز ص الدر المنظ مب برای مثال نک:  لی بن محمد العاملیز  2
 ب245ز ص 2ز ج الدر المن  رتب نک: هموز ب وی به این کتابش در کتاب الدر المنثور اشاره کرده اس 3
کندب اندز تأیید میب وی حتی شروحی را که ممتهدان متأخر نیا برای اجتهاد افاوده394 -384ب هموز الدر المنظومز ص  4

 ب393همانز ص 
 ب30 -24نوشته محمد حسین درایتی مراجعه کنیدب همانز ص  الدر المنظ مب درباره فهرست کتب وی به مقدمه کتاب  5
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باید  لم و یقین حاصل شود؛ هرزند بخشی دیگر به این بحث پرداخته است که در اصول 

  1این  لم با ادله و براهین  قلی به دست نیامده باشدب
 

 . جریان کلام فلسفی2

مامیه از دوره خواجه نصیییر از نظر  که  فتیم برخلان تلقی رایجز کلام ا همان حور 
سفی ب شد؛ بلکه متکلمان در آن دوره تنها از برخی مفاهیم و ادبیات فل سفی ن رای محتوا فل

شه صفهان نقطه های کلامیاثبات اندی سه فارس و ا ستفاده کردندب در حقیقت مدر شان ا
سفی برای دوره  ستب بنابراین کاربرد واژه کلام فل شدن کلام امامیه بوده ا سفی  شروع فل
مدرسه حله و پیروان خواجه نصیر مناسب نیست و کلام فلسفی تنها زیبنده مدرسه کلامی 

ست؛  صفهان ا سه حله تنها ناظر به برخی فارس و ا سفه در مدر زراکه اختلاط کلام و فل
ها و  قاید بنیادینب در حالی که این مفاهیم و ادبیات فلسییفی کلامی اسییت؛ نه اندیشییه

ها و  قاید بنیادین نیا کشیده شده استب تأثیرپذیری در مدرسه فارس و اصفهان به اندیشه
مدرسه فارس و بعدها در مدرسه اصفهان آرال و از قرن نهمز  روهی از متکلمان امامیه در 

 های دینی استفاده کردبهای فلسفی را پذیرفت و از آنها برای تبیین اندیشهاندیشه

 2های فلسفی بیشتری داردزدر مدرسه حله به جا خواجه نصیر الدین حوسی که  رایش
شهید  شا ردان خود وی مانند  لامه حلیز فخر المحققینز  دیگر متکلمان امامیه و حتی 

های فلسفی همراه نشدند و فاصله خود را به  اه با محتوای اندیشهاول تا فاضل مقدادز هیچ

                                                 
 ب210ز ص 11ز ج الذریعةب آقابارگ تهرانيز  1
 دهدباش مانند تمرید نظرات متکلمان را ترجیح میب هر زند خود خواجه هم در آثار کلامی 2
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های بنیادین مانند حدوم یا قدم لحاظ محتوایی با فلسفه حف  کردندب این افراد در اندیشه

و به حور خاص انکار  قول  2ه خداوند با  الم و نفی واسییطه در خلقت  المرابط 1 المز

شره صحة الفعل و الترر در برابر  4و قا ده الواحدز 3  صفت قدرت  خداوند( به  تعریف 

سفهز ضال و قدرز 5فلا سلز 6جبر و اختیار و تقریر از ق سال ر ضرورت ار  7تقریر از بحث 

و ببب به نقد  10و به حور خاص معاد جسییمانی 9معاد 8انکار تمرد روک و تعریف انسییانز

                                                 
کنندب در بحث قدم  الم نقد می ب متکلمان حله همگی به حدوم  الم معتقد بودند و به حور خاص سخنان فلاسفه را در 1

نک: ابن میثمز قوا د المرام فی  لم الکلامز ص  باره  ید ۶3 -51این  مه حلیز کشییف المراد فی شییرک تمر ؛  لا
 ب415؛ سیوریز اللوامع الالهیةز ص 11 -10الا تقاد قسم الالهیات(ز ص 

 ب 12ب  لامه حلیز کشف المراد فی شرک تمرید الا تقاد  قسم الالهیات(ز ص  2
 ب31۶ -315ب سیوری فاضل مقداد(ز اللوامع الالهیةز ص  3
سم الالهیات(ز ص  4 شرک تمرید الا تقاد ق شف المراد فی  ضل مقداد(ز اللوامع الالهیةز 1۶ب  لامه حلیز ک سیوری فا ؛ 

 ب108 -107ص 
سفه از قدرت این را حوری تعریف میب متکلمان قدرت  5 شد با این حال تعریف فلا ساز ار با کردند که با اختیار خداوند 

شکالی در این نمی سفه ا صلًا فلا شت و ا سفه جانبداری مینتیمه را ندا ستندب به  فته لاهیمی که از نظر فلا کنندز دان
در حدوم و قدم  الم داردب درباره دید اه متکلمان این بحث همچنین ریشییه «ب الوجوب بالاختیار لا ینافی الاختیار»

سم الالهیات(ز ص  شرک تمرید الا تقاد ق شف المراد فی  سیوریز اللوامع الالهیةز ص 11نک:  لامه حلیز ک ؛ 19۶؛ 
و درباره دید اه لاهیمی و توضیییح مفصییل وی از این بحث و اختلافات  85 -82ابن میثم بحرانیز قوا د المرامز ص 

 ب508 -500و فلاسفه نک: لاهیمیز شوارق الالهامز ص متکلمان 
 ب88 -87ب  لامه حلیز کشف المراد فی شرک تمرید الا تقاد قسم الالهیات(ز ص  6
ب تقریر فاضل مقداد از اختلان متکلمان و فلاسفه و نقد وی بر دید اه فلاسفه منحصر به قرد استب نک: سیوری فاضل  7

 ب243 -241مقداد(ز اللوامع الالهیةز ص 
دانستندب نک:  لامه حلیز کردند و حقیقت انسان را اجاال اصلیه بدن او میب متکلمان در این دوره تمرد روک را انکار می8

سم الالهیات(ز ص  شرک تمرید الا تقاد ق شف المراد فی  ضل مقداد(ز اللوامع الالهیةز ص 259 -258ک سیوری فا ؛ 
 ب 420 -418

ضل مقداد  9 صلی با این  نوان دارد: ب برای مثال فا نک: همانز «ب باب یموز خلد  الم آخر لهذا العالم خلافاً للحکمال»ف
ب برای بحثی مشییابه نک:  لامه حلیز کشییف المراد فی شییرک تمرید الا تقاد قسییم الالهیات(ز ص 418 -413ص 

 ب244 -243
ک:  لامه حلیز کشییف المراد فی شییرک تمرید ب درباره ا تقاد حکما در بحث معاد جسییمانی و نقد ادله و مبانی آنها ن 10

 ب433-428؛ سیوری فاضل مقداد(ز اللوامع الالهیةز ص 259 -258الا تقاد قسم الالهیات(ز ص 
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 1فشیاری کردندبهای فلسیفی پرداخته و بر همان مواضیع  ذشیته کلام امامیه پایاندیشیه
شودز بنابراین ا ر در کلام این افراد برخلان  ذشتگان از اصطلاحات فلسفی استفاده می

صطلا ستفاده از ا ست؛ برای مثال ا سفی نی ک واجب الوجود برای دلیل بر پذیرش مبانی فل
بندی به تبعات این اصییطلاک نبودب متکلمان در این دوره بر اثبات خداوند به معنای پای

سیم وجود به ممکن و  شتند و حتی از تق صرار دا خلان حکما همچنان بر حدوم  الم ا
العالم حادم »کردند: واجب برای اثبات حدوم  الم و قدیم بودن خداوند اسییتفاده می

 2«بنلانه ممک
به جا تلفید بین کلام و فلسفهز توجه به آیات و روایات نیا در این دوره زشمگیر استب 

شتر  فتیم می سفه و آیات و همان حور که پی سه نقطه آغازین برای جمع بین کلامز فل توان 
 ترین آنهاستبروایات در کلام امامیه برشمرد که اصفهان یکی از مهم

  های درونی گرایش فلسفیجریان

 توان به دو جریان فلسفی اشاره کرد:در مدرسه فلسفی اصفهان در ابتدا می
های فلسفی وی به برخی از شا ردان او منتقل شد اولب جریان فلسفی میرداماد: اندیشه

ق( نیا خود از شییا ردان 1050های او پایبند ماندندب البته ملاصییدرا م و آنها به دید اه
سفی میرداماد بود؛  سفی جدیدی راه خود را از مدرسه فل شرب فل سیا مکتب و م اما با تأ

استادش جدا کردب در نهایت مدرسه فلسفی میرداماد به جا در بین زند تن از شا ردان او 
                                                 

ستب برای بهترین نمونه میب این در یری 1 شاهده ا سه حله قابل م ضل ها در همه کتب مدر شته فا توان اللوامع الالهیة نو
 های این مدرسه استز رجوع کردب  اهمقداد که زکیده و نتیمه دید

نک: ابن میثمز قوا د المرام فی  لم الکلامز ص  2 ثال  ید 59ب برای م مه حلیز کشییف المراد فی شییرک تمر ؛  لا
 ب415؛ سیوریز اللوامع الالهیةز ص 82الا تقاد قسم الالهیات(ز ص 
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توان به سییید احمد بن زین العابدین تداوم تاریخی نیافتب از میان شییا ردان میرداماد می
( معرون به شریف لاهیمی ق1075ق( و قطب الدین محمد اشکوری م1054 لوی م 

اند که در این زمینه و ملاشییمسییای  یلانی اشییاره کردب این افراد نیا دارای تألیفاتی بوده
 1توان به کتب مفصل مراجعه کردبمی

ق( در اصفهان 1050دومب جریان فلسفی میرفندرسکی: میرابوالقاسم میرفندرسکی م 
ردب با این حال شخصیت وی هنوز هم کبه زند نسل از شا ردان فلسفه و کلام تدریا می

ای از ابهام باقی مانده استب  فته شده که میرفندرسکی مشایی بوده و شا ردان وی در هاله
یل بوده ما تب فلسییفی مت به این مک ندبنیا بیشییتر  یان شیییا ردان وی می 2ا به از م توان 

شاره کردب ملارجبعلی1098ملارجبعلی تبریای و آقا حسین خوانساری م تبریای به  ق( ا
اش خود جریانی جدا انه ایماد کرد که بعداً بدان خواهیم پرداختب دلیل تمایاات فکری

توان به دو فرزند شا ردان زیادی داشت که از آن میان می با این حال آقا حسین خوانساری
ق( و آقا رضییی خوانسییاری و ملامسیییحا فسییایی 1121الدین خوانسییاری م او آقا جمال
ق( اشاره کردب از هر کدام از این افراد آثار 1080ق( و میرزا رفیعا نائینی م 1130شیرازی م 

 3زیادی باقی مانده استب
شه صدرا و ملارجبعلی اندی شا ردان این دو جریان فکری ملا ها و نظام فکری در بین 

توان آنها را دو جریان نسییبتاً متمایای از اسییتادانشییان مطرک کردند که به همین دلیل می
 ایا از استادانشان به حساب آوردب متم

                                                 
 ب479 – 478لسفه اسلامی؛ ص ب  لی اوجبیز میردامادز کل کتابب همچنین نک: هانری کربن؛ تاری  ف 1
ستب رب رب به:  2 شته ا شراق و  رفان تبحر دا سفه ا سکی برخلان میرداماد در فل ست که میرفندر ب البته همایی معتقد ا

 ب19ملامحمد جعفر لاهیمی؛ شرک رسالة المشا ر ملاصدرا؛ تصحیح سید جلال الدین آشتیانیز ص
 ب481 – 480ب همان؛ ص  3
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 اول. جریان فلسفی ملارجبعلی تبریزی

غالب حوزه فلسفی  های وی در دوران خودش و حتی تا یکی دو قرن بعد اندیشهاندیشه
اندیشیده و با فلسفه صدرایی اصفهان بوده استب وی نیا در زارزوب فلسفه مشایی می

های کلامی شییا ردانش دارد که در اندیشییهمخالف بوده اسییتب با این حال وی نظراتی 
توان به اصییالت ماهیت و ترین آرای او میتأثیرات بسیییاری داشییته اسییتب از جمله مهم

همچنین دید اه تنایهی  سییلبی( در بحث صییفات الهی اشییاره کردب همین تفکر تنایهی 
کن  لی سبب شده است که وی ا تقاد به اشترار معنوی وجود بین واجب و ممملارجب

و تشییکیک در وجود را رد کندب به نظر او لازمه یکسییان بودن معنای وجود میان واجب و 
ممکنز مخلوق بودن خداسیییت؛ در حالی که هیچ شییباهتی میان وجود خالد و وجود 

شترار معنوی وجود را مخلوق نمی ستناد به برخی از روایات و آیات ا شدب وی با ا تواند با
اش بود که به انکار  ینیت بنا بر همین دید اه تنایهی وی همچنین 1داندبسییبب شییرر می

 2صفات و ذات خداوند و نفی صفات الهی پرداختب
نوشییته های ملا رجبعلی بسیییار محدود اسییت و بیشییتر تقریرات درس او به جا مانده 

 4الاصییول ا.صییفیةز 3توان به رسییاله در اثبات واجبزهای او میاسییتب از جمله نوشییته

المعار  اشییاره کردب کتاب  6و رسییاله اصییول الفوائد 5شییترار لفظی وجودای در ارسییاله

                                                 
 ب223 – 221؛ ص 1ب آشتیانی؛ منتخباتی از آثار حکمای الهی ایران؛ ج  1
 ب9۶ – 81ب غلامحسین ابراهیمی دینانی؛ اسمال و صفات حد؛ ص  2
 ب104ز ص 1ز ج الذریعةب آقابارگ تهرانیز  3
 ب177ز ص 2ب همانز ج  4
 ب78ز ص 11ب همانز ج  5
 ب90ز ص 11ب همانز ج  6
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  1نیا تقریر شا رد وی محمدرفیع پیرزاده از مباحث اوستب الال یة
شا ردان حکیم تبریای می سرابز ملامحمد رفیع در بین  ضل  سانی مانند فا توان به ک

قلی قرزغای خان اشاره پیرزادهز قاضی سعید قمیز میرقوام الدین محمد اصفهانی و  لی 

ای داردب قاضی سعید از از بین این افراد قاضی سعید قمی در تاری  کلام جایگاه ویژه2کردب
سییویی ناد فیض کاشییانی و فیاض لاهیمی و از سییویی ناد ملارجبعلی تبریای درس 

نده اسیییتب با این حال تمایلات کلامی وی از فیاض لاهیمیز یعنی خط کلامی  3خوا
فاصییله داردب بنابراین وی در مقایسییه بین فیض و فیاض به فیض  رایش  فلسییفی مشییایی

شه سعید به اندی ضی  شتری داردب با این حال قا سیار نادیکبی ستب های ملارجبعلی ب تر ا
شه سیاری از موارد با اندی سعید وی در ب ضی  ستب در حقیقت قا صدرایی در تقابل ا های 

دهد که از دید اه او کاملًا با بعلی ارائه میهای ملارجتفسیییری  رفانی فلسییفی از اندیشییه
شه ستب وی با تطبید اندی های ملارجبعلی بر روایات روایات اهل بیت ع( نیا همخوان ا

ای بین های مشایی و حتی صدرایی را نقد کندب مقایسهکند اندیشهاهل بیت ع( سعی می
صدوقکتاب  شرک روایات توحید کافی  شرح ت  ید  سعید و  ضی  صدرا از قا سط ملا تو

های ا تقادی امامیه تواند این تقابل را به خوبی نشان دهدب قاضی سعید در تألیف مؤلفهمی
کند و در برخی از و معارن موجود در روایات اهل بیت راهی متفاوت از صییدرا حی می

شودب البته این به معنای آن نیست که قاضی سعید های صدرایی در یر میمواقع با اندیشه
 یرد؛ بلکه وی در  ین حال که  رایش  رایی فلسییفی کلام امامیه قرار نمیجریان  قلدر 

                                                 
 ب190ز ص 21ب همانز ج  1
 ب332 - 331غلامحسین ابراهیمی دینانی؛ ماجرای فکر فلسفی در جهان اسلام؛ ص  ب 2
 ب344ز ص 9ز ج اعیاث الشیعةب سید محسن امینز  3
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ترین تر اسییتب مهمفلسییفی  رفانی دارد؛ ولی از نظر فکری به ملارجبعلی تبریای نادیک
های دیگر فلسییفی همعصییرش نشییان کتابی که تمایاات قاضییی سییعید قمی را از جریان

صدوقمی شرک توحید  س 1دهدز کتاب  سعی کردها اند این جریان فکری را با تب برخی 
سو  صفات الهی( هم  صوص در بحث توحید و  سایی  به خ شی  احمد اح سما یلیه و  ا

  2بدانندب

 دوم. جریان فلسفی صدرایی

ترین رقیب تفکرات فلسییفه صییدرا که بعدها با  نوان حکمت متعالیه مطرک شییدز مهم
شکیک وجود و ملارجبعلی تبریای بودب به حور خاص در مبا صالت وجودز ت حثی مانند ا

همچنین بحث صییفات الهی دید اه ملاصییدرا بسیییار با خط فلسییفی ملارجبعلی تبریای 
های صدرا در شا ردانش پرسش بسیار مهمی استب دو شا رد مخالف بودب امتداد اندیشه

سفه توان تأثیرات فلاصلی وی ملا بدالرزاق لاهیمی و فیض کاشانی کسانی هستند که می
 صدرایی را در کلامشان ردیابی کردب

های این دو هر زند شا رد ملاصدرا و حتی داماد وی هستند؛ اما برای بررسی اندیشه
های پیشییینی و های فکری آنها نیا توجه داشییتب به نظر تأثیر اندیشییهزمینهآنها باید به پیش

 خاستگاه معرفتی آنها بر تفکراتشان بسیار زیاد بوده استب 
های شییود که بدانیم دید اهتر میاحتمال و پرسییش درباره لاهیمی زمانی جدی این

                                                 
ستز از آن جمله میب وی رساله 1 شته ا شاره کردب وی در اواخر  مر های دیگری نیا دا شرک اربعین ا شتز  توان به کلید به

 ب437 -43۶ز ص 1ز ج الذریعةیات جمع کرده استب درباره این کتاب نک: هایش را در یک اربعینهمه رساله
 ب487ب هانری کربنز تاری  فلسفه اسلامیز ص  2
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های ملاصییدرا نداردب به  بارت دیگر وی در کلامی وی تناسییب زندانی با آرال و اندیشییه
اش  اه به رد آرال ملاصییدرا پرداخته اسییتب برخی مانند مرحوم آشییتیانی کتب کلامی

شرایط زمان ت صحیح معتقدند که وی به دلیل  صورتی  ستب البته این فرض در  قیه کرده ا
رسد کردب بنابراین به نظر میهای صدرا را تأیید میاست که وی در برخی از آثارش اندیشه

های صدرایی آن زنان سیطره پیدا نکرده است که شخصی مانند در زمان وی هنوز اندیشه
تحت تأثیر مدرسه فلسفی  اشلاهیمی را خاضع کندب با این حال لاهیمی در نظام کلامی

ضل  سه حله  مانند آثار  لامه حلی یا فا سی آثار وی را با آثار مدر ست و ا ر ک صفهان ا ا
سه کندز این تفاوت را درمی سهمقداد( مقای سیاهه آرال مدرسه حله و آرال یابدب مقای ای بین 

شان ستب کتاب لاهیمی ن   ارق الال امشدهنده تغییر در تفکر کلامی امامیه در این دوره ا

شرک  ستخراج این  1تحرید الاعتقادوی در  سی منبع مهمی برای ا صیر الدین حو خواجه ن
هاسییتب وی در موارد اختلان بین فلاسییفه و متکلمان دقیقاً آرال فلاسییفه را ترجیح تفاوت

به خوبی نشیییان 2دهدبمی به جای مانده که  دهنده  رایش از وی زندین کتاب کلامی 
 اشککی  خفری بر تحرید توان به تعلیقه وی بر م اسییتب از آن جمله میفلسییفی او در کلا

 دو کتاب آخر به فارسییی( اشییاره کردب در بین این  گ هر مرادو  سککرمای  ایماثز الاعتقاد
شییود؛ زراکه در این کتاب به اش قلمداد میترین کتاب کلامیمهم گ هر مرادها کتاب

 ه مباحث کلامی پرداخته استب های خود در همشکل مفصل به بیان دید اه

                                                 
صفهان و حتی در دوره 1 شرک میب اینکه متکلمان این دوره ا سندز های بعد تنها بر کتاب تمرید الا تقاد خواجه حوسی  نوی

سی در صیر الدین حو ستب خواجه ن سیار مهم ا سی نیا هنوز در  ب ستب هرزند خواجه حو ستثنال ا دوره کلام حله یک ا
های فلسفی وی بیشتر از دیگر متکلمان حله است و همچنین مسائل بنیادین کلامی با فلسفه مخالف استز اما  رایش

  یردبوی کمتر از شا ردانش به آرال فلسفی خرده می
 ب551 -550و  500ز 495 -494ز ص 2هامز ج ب برای مثال نک:  بدالرزاق لاهیمیز شوارق الال 2
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فرزند بارگ لاهیمی به نام حسیین بن  بدالرزاق نیا در همین خط کلامی قرار داردب 
آرای کلامی وی  مدتاً تفاوتی با آرای پدرش ندارد؛ ولی  اه برخی از مباحث در  بارات 

شن صلفرزند لاهیمی رو ستب از جمله کتب کلامی او میتر و مف شده ا به توان تر بیان 

به فارسییی که  مده آن در  2آیین   کمتبه  ربی و  1شککمع الیقین فا معرفة الیق و الیقین
سفی وی می شاره کردب از کتب فل ستز ا نح م ا  الزاهر الیکم زواهرتوان به باب امامت ا

اشاره کردب مممو ه رسائل وی در یک  المنا و مفاتیح ال دی مصابیح و الظلم غیاهب فا

 3مملد به زاپ رسیده استب
در کنار لاهیمی باید به ملا محسن فیض کاشانیز داماد و شا رد دیگر ملاصدرا اشاره 
کردب شییخصیییت  لمی فیض برخلان لاهیمی پرتلاحم و ناآرام اسیییتب وی دائماً در 

ی در اهل سنت دانستب جستمو و کنکاش حقیقت استب شاید بتوان وی را همچون غاال
تر از غاالی اسییت؛ غاالی در نهایت توقفگاه و سییاحلی آرام برای حتی فیض  اه پیچیده

 شودبیابد؛ ولی این ساحل آرام فکری در فیض کاشانی دیده نمیهایش میاندیشه
 فیض کاشانی سه منبع فکری داشته است:

 ری یک دور منطد اخباری او الاص ل الاصیل : کتاب های حدیثی و اخباریب  رایش1
دهدب شناختی فکری نشان می رایی به لحاظ روشاست و تقابل فیض کاشانی را با اصول

ست؛ یک بار به نام  و با دیگر به نام  رای ث ابوی خودش این کتاب را دو بار خلاصه کرده ا

                                                 
ب این رسیاله او نیا در به همراه کتاب آیینه دین در یک مممو ه به زاپ رسییده اسیتب نک: حسین بن  بدالرزاقز شیمع  1

 الیقین و آیینه دینز به تحقید جعفر پژوم سعیدیز با مقدمه جعفر سبحانیز تهران: نشر سایهب
ب این کتاب به همراه زند رساله فارسی دیگرش در یک مممو ه به زاپ رسیده استب نک: حسن بن  بدالرزاقز رسائلز  2

 تصحیح و تحقید  لی صدرایی خوییز تهران: نشر قبلهب
 ب133ز ص 5ز ج اعیاث الشیعةب درباره کتب وی نک: سید محسن امینز  3
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دهدب ان میها منطد استنباحی فیض کاشانی را نشب این کتابشرا و الایماث و سفینة النحاة
 بنابراین فیض به لحاظ منطد استنباتی اصولی نیست و کاملا اخباری استب

شان می ستین آثار روایی وی نیا به نو ی  رایش حدیثی او را ن شانی نخ دهدب فیض کا
کسی است که بعد از کلینی در قرن زهارم یک کتاب جامع روایی نوشته استب شاید بعد 

به صییورت جامع روایات امامیه را دوباره جمع کرده اسییتز از قرن زهارم اولین کتابی که 
او نیا در حقیقت تلخیص همین کتاب اسییتب  شککافافیض کاشییانی اسییتب کتاب  وافا

ساله  صا ر ستز نیا نمونه بارز  ان سال پیش از مر ش آن را تألیف کرده ا شت  وی که ه
صون و  سفهز ت شدت به فل ستب وی در این رساله به  شه حدیثی در او تازد و کلام میاندی

 داندبها برای تمرین میاش را در این حوزهتألیفات  ذشته
اش سییعی دارد معارن را از آیات و روایات به دسییت آوردب در فیض در برخی از کتب

تاب ظاهر این ک ند  یات داردب هرز تب وی رویکردی تحقیقی در آیات و روا ها از این ک
شته ست؛ ولی تفانو سفی او متمایا ا سی میان این کتابهای فل سا شتهوت ا های ها با نو

 از این نوع هستندب ان ار الیکمةو  علم الیقینهای شودب کتابفلسفی او دیده نمی
شا ردی او ناد ملاصدرا می2 شته از  صدرایی:  ذ سفه و حکمت  عین توان کتاب ب فل
ی که از او را نمادی از اندیشییه فلسییفی او دانسییتب وی در فلسییفه برخلان لاهیم الیقین

شال نادیک می شه م صدرا جدا و به اندی صدرالمتألهین حف  شودز وفاداریملا اش را به 
شیودب وی هر جا از کندب در فلسیفه فیض هیچ ردپایی از  رایش مشیایی مشیاهده نمیمی

 ترین اثر فلسفی وی کتاببردب مهم یردز به دامن  رفان یا نصوص پناه میصدرا فاصله می
تلخیص کرده اسییتب  اصکک ل المعار که خود فیض آن را در کتاب  اسییت عین الیقین



 

541 of 564 

ستب ا ر تأثیرپذیری وی از ملاصدرا در این کتاب شهود ا ص ل المعار ها کاملًا م او با  ا
شود که او در زهارزوب و کلیت مباحث ملاصدرا مقایسه شودز معلوم می ش اهد الرب بیة

 های ملاصدرا داردبقاتی بر دید اهبا ملاصدرا مشترر است و تنها توضیحات و تعلی
شه3 صی برای های باحنیب اندی صون خا ستاد  رفان و ت صوفیانه: هرزند هیچ ا  را و 

و همچنین از  1او( اش  پدر و دائیفیض  اارش نشییده اسییت؛ ولی او از حرید خانواده
استب رساله  های صوفیانه آشنا بوده و از آنها متأثر شدهحرید مطالعه آثار تصون با اندیشه

ستب این کتاب مممو هکلمات مکن ن   صد  فتار  ارفانه فیض تبلور این  رایش او ای از 

 2دهد که از آثار مختلف  ردآوری شده استبرا تشکیل می
شود و آن اینکه زطور از آنچه تا کنون درباره فیض  فته شدز یک سؤال مهم مطرک می

 الانصا اندیشه فلسفی صدرایی با  رایش اخباری ساز ار استط کلمات فیض در کتاب 
کند که فیض از  رفان و تصییون کند و این فرض را مطرک میتر میاو این سییؤال را جدی

کند که تمام باز شییته اسییتب وی در این رسییاله تأکید میتوبه کرده و به آیات و روایات 
 های من در  رفان و فلسفه در  ذشته برای تمرین بوده استبنوشته

اند که فیض کاشانی در حول  مر خود به تکامل رسیده برخی به همین دلیل  مان کرده
مه اینها دست استب ابتدا با فلسفه شروع کرده و بعد به  رفان روی آورده و در نهایت از ه

جویدب این تفسیر با واقعیت تاریخی مطابقت نداردب شسته و به آیات و روایات تمسک می
ته تاریخی نوشیی ید نمیپیگیری  تأی یل را  تاب های فیض این تحل ند فیض ک ندب هرز ک

                                                 
 ؛ به نقل از رساله شرک الصدر فیض کاشانیب9ب محسن بیدارفرز مقدمه  لم الیقینز ص  1
صادر این  2 شف منابع و م ستب ک شده ا شی از دیگران  رفته  صری و بخ شی از قی شی از این کلمات از جامی و بخ ب بخ

ر تصییون تمایل داشییته یا به دهد که آیا فیض مانند ملاصییدرا تنها به خط ابن  ربی دکلمات به ما این آ اهی را می
 جریانات دیگر تصون نیا ارتباط داشته استط
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قمری یعنی هشت سال قبل از مر ش نوشته استز ولی برخی 1083را در سال الانصا  
 اص ل المعار  را پا از این تاری  نوشته است؛ برای مثال کتاباش های فلسفیاز کتاب

صا را پا از  ستب یا اینکه کتاب  رفانی  1089و در تاری   الان شته ا الکلمات قمری نو

 1بودز در همان سال تألیف کرده استبکلمات مکن ن  را که تلخیصی از  المخزون 
های  مر در پی آن بود که بین فرضیییه دیگر آن اسییت که فیض کاشییانی از ابتدا تا انت

فلسییفهز  رفان و قرآن و روایات جمع کندب  ذشییته از آن وی در حالی که در فقه اخباری 
ساس مربوط به فقه  صطلاک اخباری از ا سفی داردب ا شی فل ستز در  قاید و کلام  رای ا

شی ا شده که او در فقه  رای صدرا نیا  فته  ست و ربطی به کلام نداردب درباره ملا خباری ا
بینیمب البته داشییته اسییتب این دقیقاً بر خلان آن زیای اسییت که در شییی  حر  املی می

اند؛ برای مثال شی  حر  املی در فقه برخی از اخباریان در کلام نیا  رایشی حدیثی داشته
  رایشی اخباری و در کلام  رایشی حدیثی داشته استب

 ذشته از این فیض در تحلیل آیات و روایات  به خصوص در حواشی وی بر روایات( 
بت به روایات در  ذاردب این دقیقاً مانند رفتار ملاصییدرا نسییاش را کنار نمیمبانی فلسییفی

خواهد بر  وید که مینیا هرزند می علم الیقینشییرک اصییول کافی اسییتب وی در کتاب 
ساس قرآن و روایات پیش رودز صدرایی در کل  ا صوص  سفی و به خ ولی جوهره تفکر فل

این کتاب مشخص استب هرزند وی نکاتی افاون بر تفکر صدرایی دارد؛ ولی از مرزهای 
کندب مباحث رود و زارزوب و مبنای صیییدرایی را حف  میتفکر صیییدرایی بیرون نمی

                                                 
تواند به ما ها را فهرست کرده استب همین نکته میهایش تاری  زده و خودش نیا این کتابب فیض کاشانی در پایان کتاب 1

تاری  نگاری کتابدر فهم تحولات فکری او کمک کندب درباره  رایش نک: محسیین بیدارفرز  هایشهای فکری او و 
شی »زاده برندقز ب همچنین نک: احد قلی28 -20مقدمه  لم الیقینز ص  شانی؛ کاو شیعه در کلام فیض کا ا تقادات 

 ب87 -59ز ص 52آسمانز شماره ؛ هفت«بر محور انوار الحکمة
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صدرایی وی تعارضی نداردب خو ساس با  رایش  شانی نیا از ا د ملاصدرا  رفانی فیض کا
های نیا در پی جمع بین فلسییفه و  رفان بوده اسییتب البته همان حور که  فتیم وی پیشییینه

  رفانی بیشتری داردب
اوستب  الانصا تنها پرسش جدی در برابر فرضیه دوم سخنان فیض کاشانی در کتاب 

فیض  برای حل این مشییکل باید به زند نکته توجه داشییت: اولًا همان حور که قبلًا  فتیم
های فلسفی و  رفانی نوشته استب  ذشته از آن وی باز هم کتاب الانصا پا از تألیف 
هیچ کتاب روایی دیگری تألیف نکرده اسییتب بنابراین ا ر وی در  الانصککا پا از کتاب 

کردب ثانیاً باز شییت و توبه وی از فلسییفه و حقیقت توبه کرده بودز نباید این حور رفتار می
کند؛ ای اسییت که خودش از آن پیروی مینای باز شییت از  رفان و فلسییفه رفان نه به مع

شت از  شابه این باز  ستب م سوم در جامعه آن روز ا سفه مر بلکه به معنای نقد  رفان و فل
سفه و  رفان در  صدرا نیا وجود داردب به  بارت دیگر نقد فل سفه و  رفان در کلمات ملا فل

 های دیگر استبو  رفان هاکلمات آنان به معنای نقد فلسفه
ستب به  بارت دیگر به نظر می شته ا سفه و  رفان برنگ رسد فیض در کل  مرش از فل

سیر  لمی ستادش ملاصدرا بین آیات و روایات و او در کل م ست مانند ا سعی کرده ا اش 
ها نیا فیض تا حد زیادی در  رفان و فلسییفه به نو ی جمع ایماد کندب حتی در اندیشییه

اندیشییدب شییاید بتوان او را یک ملاصییدرای ناآرام دانسییتب البته صییدرایی میزارزوب 
 اش نداردببرخلان ملاصدرا توقفگاهی برای اندیشه

صدرا تا نادیک به دو قرن بعد از خود وی حرفدار جدی سفه  توان ای پیدا نکرد و میفل
ستین ف ستب نخ شته ا شتری دا شال نفوذ بی سفه م ردی که در اد ا کرد که در این مدت فل
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اصفهان این جریان فلسفی را ترویج نمودز ملا لی نوری بودب جلال الدین آشتیانی در این 
ملا صادق اردستانی متعرض آرای ملاصدرا شده است و بعضی از »نویسد: باره زنین می

مبانی او را قبول نموده و برخی را رد نموده اسیییتب ملا نعیما در مبحث وجود و مباحث 
خوند را قبول نموده و کثیری از مبانی او را قبول ننموده است؛ ولی در آثار نراقی برزخ آرای آ

تأثیر از مبانی ملاصییدرا هویدا و واضییح اسییت و آقا محمد بیدآبادی نیا بعضییی از آثار 
شییودب آرال و  قاید آخوند را ملاصییدرا را تدریا نموده و بر اسییفار حواشییی از او دیده می

ده و با آنکه حقیر تا به حال کسییی را پیدا ننموده اسییت که آخوند ملا لی نوری ترویج نمو

 1«بملا  لی آرای ملاصدرا را از او فرا رفته باشد

 . جریان کلام عقلی غیرفلسفی3

شت؛ اما این به معنای  دم   سیطره دا سفی کلام  هرزند در مدرسه اصفهان جریان فل
کنند؛ ولی در بیشییتر موارد آرال یحضییور کلام دوره حله  که از ادبیات فلسییفی اسییتفاده م

سفی را نقد می ستب کنند و بر همان دید اه متکلمان پای میفل سه نی شارند( در این مدر ف
صیتیکی از مهم شخ سیار به ترین  سفه پرداخته و ب هایی که در این دوره به نقد دید اه فلا

حالی که فلسفه  شودز آقا جمال خوانساری استب وی درکلام دوره مدرسه حله نادیک می

قا ده  2را آموخته و تألیفاتی در این زمینه دارد؛ ولی در بیشییتر موارد مانند حدوم  المز

                                                 
 ب225ز ص 4ب سید جلال الدین آشتیانیز منتخباتی از آثار حکما و  رفاز ج  1
 ب190ز رسائلز ص وانساریب آقاجمال خ 2



 

545 of 564 

سیر امر بین الامرین1الواحد ضال وقدر2ز جبر و تفویض و تف صفات 3ز بحث ق سیر از  ز تف

های فلسییفی جانب کلام را  رفته و به نقد اندیشییه 4الهی و به خصییوص صییفت اراده
توان به دید اه کند که از آن جمله میالبته وی  اه نیا  رایشییی حدیثی پیدا می پردازدبمی

  6اشاره کردب 5وی در بحث اخبار حینت و پذیرش  الم ذر
یل خواجویی ما  یان قرار داردز ملا اسیی که در این جر اسیییتب  شییخص دیگری 

ز  قول  شییره و 8بحث وحدت وجود 7ملااسییما یل نیا در مباحثی مانند حدوم  المز

پردازدب های فلسفی و تأیید مواضع کلامی  ذشته میبه نقد دید اه 9ا تقاد به حیات افلار
ست که وی خود مدرس ست و کتاب این در حالی ا صفهان ا شال در ا سفه م های وی فل

های فلسفی و اندیشه واهی بر آشنایی وی با مبانی  رفانی و فلسفی استب آشنایی وی با 
روی  رفانی این امکان را به وی داده است که در نقدهایش بر مبانی فلسفی و  رفانی زیاده

های خاص وی در مباحث امامت و جایگاه دید اه 10نکند و خود راهی میانه در پیش  یردب

                                                 
 ب288 -283ب همانز ص  1
 ب181 -178ب همانز ص  2
 ب184 -183ب همانز ص  3
 ب1۶9 -1۶7ب همانز ص  4
 ب همانز رساله شرک اخبار حینتب 5
 رودبمیب این نظرات او در حالی است که پدر وی آقا حسین خوانساری از فلاسفه مشایی اصفهان به شمار  6
 ب501 -500ز ص 2ز الرسائل الا تقادیةز ج ب ملااسما یل خواجویی 7
ز رسییاله پذیردب نک: محمد اسییما یل خواجوییکند و وحدت شییهود را میب وی وحدت وجود  رفا و صییوفیه را نقد می 8

 شده استبوحدت وجودز کل رسالهب این رساله در رد وحدت وجود نگاشته 
شتاتز ص  9 شی  بهایی۶0 -57ب هموز جامع ال شدت به انتقاد از  شانی ب وی در این  بارت به  در پذیرش این  و فیض کا

  یردبمسئله پرداخته استب وی در این قسمت به شدت به تأویلات فلاسفه و حکما خرده می
وحدت وجود به نو ی که به وحدت شییهود بر ردد و نقد تقریرهای فلسییفی و  رفانی در این  ب برای نمونه تقریر وی از 10

 ز رساله وحدت وجودبزمینه خواندنی استب نک: ملااسما یل خواجویی
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ائمه با موضع جریان فلسفی و  رفانی و حتی جریان حدیثی سازوار نیست و همین سبب 
ای از او شییده اسییت؛ برای مثال وی معتقد اسییت که آنچه  قل لازم و نتقادات  سییتردها

داند آن است که ائمه بعد از امامتشان باید ا لم زمان خود باشندب به نظر او پیش واجب می
از رسیدن به مقام امامت حتی ممکن است امام از کسی  لومی را بیاموزدب به نظر او  لوم 

وی همچنین به سییهو النبی به معنای  1عد از امامتشییان اختصییاص داردبموهوبی ائمه به ب

وی  2ای نیا در این باره تألیف کرده اسییتباسییهال از سییوی خداوند قائل اسییت و رسییاله

 3ای دارد که در آن قرآن را ثقل اکبر و  ترت را ثقل اصغر دانسته استبهمچنین رساله
کاملاً  حال وی  له با این  زارزوب کلام ح قاد از نیا نمی در  با انت مدب وی  اه   ن

( نادیک 4های کلامی به  رایش حدیثی  مانند پذیرش معرفت فطری و  الم ذراندیشییه
را دانشییمندی دانسییت که به اجتهاد در متون  توان خواجوییشییده اسییتب در ممموع می

جریان حدیثی جانبداری  پرداخته و در بیشییتر موارد از جریان کلامی و در برخی موارد از
 کرده استب

                                                 
 ب179ز جامع الشتاتز ص ب ملااسما یل خواجویی 1
 ز رساله سهو النبیب نظر استب نک: محمد اسما یل خواجوییهم ز ابو ولید و کلینیب وی در این بحث با شی  صدوق 2
های ز تبصرة الاخوان فی معرفة اکبریة القرآنز مخطوطب این کتاب از سوی برخی از  المان دورهب ملااسما یل خواجویی 3

ستب برای مثال کتاب  شده ا شته میرزا یحیی روح الایماث و الاسلامبعد نقد  ستوفی بیدآبادی نو  مخطوط( در نقد این  م
 ده استب کتاب نوشته ش

س  می 4 س  و ببب پا شکالات متکلمان مانند تنا صلا معرفت را ب وی در این بحث به ا داندب برای می« صنع الله»دهد و ا
سما یل خواجویی صباک النماکز ص مثال درباره معرفت فطری نک: محمد ا ب و درباره  الم ذر 43ز مفتاک الفلاک و م

 ب71ص نک: هموز جامع الشتاتز 
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 جمع بندی

مدرسه اصفهان با ظهور صفویه و حمایت پادشاهان صفوی از تشیع و د وت  المان 
شیعه به اصفهان شکل  رفتب فضای فکری مناسبی که صفویه در این شهر ایماد کردندز 

سیه  های کلامی  ذشیته شیدب در این مقاله بهسیبب حضیورز تثبیت و تعمید همه جریان
 را که دو منشأ فکری ب جریان کلام حدیث1جریان کلامی در مدرسه اصفهان اشاره شد: 

 رای جبل  امل و از سییویی تحت تأثیر جریان داردب از سییویی تحت تأثیر جریان حدیث
ست؛ اخباری سفی که در حقیقت ادامهب جریان کلام  قل2 ری ا سه  رای فل دهنده مدر

شیراز است؛   رای غیرفلسفی که امتداد جریان کلامی امامیه کلام  قل ب جریان3فلسفی 
سوفان را به  رصه کلام آوردز تنها  ستب این  روه برخلان  روه دوم که  قاید فیل در حله ا

پردازندب های ا تقادی به نقد دید اه فلاسفه میکنند و در آموزهاز ادبیات فلسفی استفاده می
یار محدود است و  مده متکلمان امامیه در این حضور این جریان در مدرسه اصفهان بس

 بدوره تحت تأثیر جریان کلام فلسفی قرار دارند

 نامهکتاب

 منتخباتا از آثار  کمای ال ا ایراث از عصر میردامادآشتیانیز سید جلال الدینز  ب1
سکا ضر و میرفندر سلامی حوزه  لمیه قمز مرکا ز قم: دفتر تبلیغات تا زماث  ا ا

 بش1378انتشاراتز 
ز زیر نظر دانشنام  ج اث اسلامز در: «بحرانیز ماجد بن هاشم»ابراهیم دیباجیز  ب2

 بش138۶ز 2غلامعلی حداد  ادلز ج



 مدارس کلامی امامیه

548  

 بش1375ز تهران: اهل قلمز اسماء و صفات  قابراهیمی دینانیز غلامحسینز  ب3
ز تهران: حرک ا در ج اث اسلامماجرای فکر فلسفابراهیمی دینانیز غلامحسینز  ب4

 بش1379 -137۶نوز 
ز فیلسییون ذوق التألهز تهران: جلال الدین دواناابراهیمی دینانیز غلامحسییینز  ب5

 .ش1390نشر هرماز 
ز قم: کتابخانه آیت ق اعد المرام فا علم الکلامابن میثم بحرانیز میثم بن  لیز  ب۶

 بق140۶الله مر شی نمفیز 
ز قم: کتابخانه مر شییی نمفیز تعلیقة امل الآملافندی اصییفهانیز  بداللهز  ب7

 بق1410
 بق140۶ز بیروت: دارالتعارن للمطبو اتز اعیاث الشیعةامینز سید محسنز  ب8
 بش1382ز تهران: نشر ساحتز میرداماد بنیانگذار  کمت یمانااوجبیز  لیز  ب9

اسییما یلیان و کتابخانه ز قم: الذریعة الا تصککانیف الشککیعةتهرانیز آقابارگز  ب10
 بق1408اسلامی تهرانز 

 بش1390ز تهران: نشر  لمز تاریخ تشیع در ایراثجعفریانز رسولز  ب11
 ب13۶2ز قم: دار الکتاب الاسلامیز امل الآملحر  املیز محمد بن حسنز  ب12
 بق1422ز بیروت: مؤسسة الا لمیز اثباة ال داةحر املیز محمد بن حسنز  ب13
تصییحیح و تحقید  لی صییدرایی خوییز تهران:  زرسککا لحسیین بن  بدالرزاقز  ب14

 بش1375نشر قبلهز 
سن بن  بدالرزاقز  ب15 سعیدیز با شمع الیقین و آیین  دینح ز به تحقید جعفر پژوم 
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 مقدمه جعفر سبحانیز تهران: نشر سایهب
صمد ب1۶ سین بن  بدال ص ل الاخبارز ح ص ل الاخیار الا ا ز قم: مممع الذخائر و

 بق1401سلامیةز الا
سلیمانز  ب17 سن بن  صا رحلیز ح صر الب سلامیز مخت شر الا سة الن س ز قم: مؤ

 بق1421
صی ب18 سدیدالدینز  حم سلامیز المنقذ من التقلیدرازیز  شر الا سة الن س ز قم: مؤ

 بق1412
سدیخدایاریز  لی نقی و الیاس پوراکبرز  ب19 شیع  در  شتم تا تاریخ  دیف  های ه

 بش1385ز قم: دارالحدیثز یازدهم
ز تحقید مهدی رجاییز قم: الرسککا ل الاعتقادیةز محمد اسییما یلز خواجویی ب20

 بق1411دارالکتب الاسلامیةز 
ز مشییهد: مممع مفتاح الفلاح و مصککباح النحاحز محمد اسییما یلز خواجویی ب21

 بق1414البحوم الاسلامیةز 
ز تحقید مهدی رجاییز رسکککال  و دت وج دز محمداسییما یلز خواجویی ب22

 بش1383اصفهان: انتشارات الاهرالز 
ز تحقید مهدی مفتاح الفلاح و مصککباح النحاحز محمداسییما یلز خواجویی ب23

 بق1414رجاییز مشهد: آستان قدس رضویز 
رجاییز قم: جامعه ز تحقید مهدی جامع الشککتاتخواجوییز محمداسییما یلز  ب24

 بق1418مدرسین حوزه  لمیه قمز 
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نژادز قم: کنگره آقا اکبر زمانیز به کوشییش  لیرسککا لز آقاجمالز خوانسییاری ب25
 بش1378حسین خوانساریز 

جاویداث ز ««محقد خفری»رسییالة فی اثبات الواجب »پژوهز محمدتقیز دانش ب2۶
 بش1354ز خرد

دانشنام  ج اث ز در: «خفریز شما الدین محمد بن احمد» سا تچیانز فیروزهز ب27
 بش1390ز 15ز زیر نظر غلامعلی حداد  ادلز ج اسلام

شییهیدین در کشییاکش در کشییاکش دو جریان مدرسییه »محمد تقیز  سییبحانیز ب28
 بش1388ز 5۶ز شماره نقد و نظرز ممله «حله

مد تقیز  ب29 حانیز مح قل»سییب : ز در« رایی در کلام اسییلامی رایی و نص 
ز به کوشییش  لی نقی خدایاریز تهران: انشیییارات نبأز سککرچشککم   کمت

 بش1388
شف المیحة ل مرة الم حةز سید بن حاوس ب30 سلامیز ک ز قم: مکتب الا لام الا

 بق1417
ضل مقداد(ز مقداد بن  بدالله  ب31 ز الل امع الال یة فا المعار  الال یةز سیوری فا

 بق1422دفتر تبلیغات اسلامیز قم: 
صدرالدینز  ب32 سفار العقلیة الاربعةشیرازیز  ز بیروت: دار الیکمة المتعالیة فا الا

 بم1981احیال الترامز 
ز تصییحیح محمد جعفر محموبز ررا ق الیقایقز محمد معصییومز شیییرازی ب33

 شب131۶تهران: کتابخانه سناییز 
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ز قم: کتابخانه آیت الله مر شیی نمفیز تکملة امل الآملینز صیدرز سیید حسی ب34
 بق140۶

ز قم: دار الحدیثز الدر المنظ م من کلام المعصکک مالعاملیز  لی بن محمدز  ب35
 بش1384

ز قم: کتابخانه الدر المن  ر من المرث ر و غیر المرث رالعاملیز  لی بن محمدز  ب3۶
 بق1398آیت الله مر شی نمفیز 

سم الال یات(ز  لامه حلی ب37 شرح تحرید الاعتقاد )ق شف المراد فا  صحیح ک ز ت
 ش1382جعفر سبحانیز قم: مؤسسه امام صادق ع(ز 

سنز  ب38 شانیز محمد مح ص ل الدینفیض کا ز مقدمه و تعلیقه از علم الیقین فا ا
 بش1377محسن بیدارفرز قم: انتشارات بیدارز 

شیعه»زاده برندقز احدز قلی ب39 در کلام فیض کاشانی؛ کاوشی بر محور  ا تقادات 
 بش1390ز 52ز شماره آسماثهفت؛ «انوار الحکمة

سمز  ب40 شیراز: »کاکاییز قا شنایی با مکتب  سید 1آ شتکی  صدر الدین د ب میرسید 
 ب3ز شماره خردنام  صدراز «(سند

ز شماره خردنام  صدراز «آشنایی با مکتب شیراز: محقد خفری»کاکاییز قاسمز  ب41
 بش1375ز 4

ز «دشیتکی آشینایی با مکتب شییراز: میر غیام الدین منصیور»کاکاییز قاسیمز  ب42
 بش137۶ز 7و  5ز شماره خردنام  صدرا

ز ترجمه جواد حباحباییز تهران: کویرز تاریخ فلسککف  اسککلاماکربنز هانریز  ب43
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 بش1377
 تابز اصفهان: انشارات مهدویز بیالال امش ارق لاهیمیز  بدالرزاقز  ب44
سید شرح مشاعرلاهیمیز محمد جعفر بن محمد صادقز  ب45 ز مقدمه و تصحیح 

 تابجلال الدین آشتیانیز قم: مکتب الا لام الاسلامیز بی
ز اشییران جعفر م سکک عة ربقات الفق اءلمنه  لمی مؤسییسییه امام صییادق ع(ز  ب4۶

 بق1418سبحانیز قم: مؤسسه الامام الصادقز 
ترکیب کلامز فلسییفه و  رفان در مسییلک ابن ابی جمهور »مادلونگز ویلفردز  ب47

ز ترجمه جواد های میان های اسککلاما در سککدیها و فرق مکتبز در: «احسییایی
 بش1387قاسمیز مشهد: انتشارات آستان قدسز 

 بق13۶2یةز ز قم: دارالکتب الاسلامبیار الان ارمملسیز محمد باقرز  ب48
ز تهران: دارالکتب مرآة العق ل فا شککرح اخبار الرسکک لز مملسیییز محمد باقر ب49

 بق1404الاسلامیةز 
 بق1414ز قم: مؤسسه اسما یلیانز ل امع صا بقراناز مملسیز محمد تقی ب50
یانمیز  لیز  ب51 یا اصکک لا ملکی م باری  م  محلسککا اخ ماز ز علا یل  قم: دل

 بش1385
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 17 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یری شکل و شیدایپ ۀدورب 1ب1

 20 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ینظر کلام نیتکو ۀدورب 2ب1

 22 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب جامع نیتدو دورهب 3ب1

 24 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب اختلاط و رقابت مرحلهب 2
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 29 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب استحاله و ادغام مرحلهب 3

 30 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب کلام  لم یساز نو و ایاح ۀمرحلب 4

 32 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هیامام کلام یخیتار تطوّر

 32 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب استقلال و اصالت ۀمرحل در هیامام کلام

 33 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یامام کلام یری شکل و نهیمد ۀمدرس

 38 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب کوفه مدرسه در یپردازهینظر دوره

 43 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب رکود و فترت ۀدور

 4۶ ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب قم یکلام مدرسه

 53 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 61 ................................................................ یسبحان یمحمدتق نهیمد در هیامام یفکر  ۀمدرس

 ۶1 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب مقدمه

 ۶4 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نهیمد مدرسه به ی موم ینگاه

 ۶۶ ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نهیمد مدرسه در دیتحق یهایدشوار

 ۶8 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نهیمد مدرسه یخیتار لیتحل یهاشاخص

 72 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب عهیش کلام نیتکو دوره آغاز اتینظر

 78 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب اول نهیمد مدرسه

 84 بببببببببببببببببببب  تیب اهل و  ی ل امام یمعرفت گاهیجا:اول محور

 84 بببببببببب  تیب اهل و ی ل امام یمعرفت گاهیجا مورد در ینبو اتیروا

 85 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب قران و تیب اهل نسبت

 87 بببببببب (ص  امبریپ خاندان و  ی ل امام یمعرفت کردیرو یرونیب بروز
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 89 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هیفدک خطبه

 91 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب  ی ل امام یکلام تیشخص

 91 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یکلام مباحث نییتب و  رضه

 93 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب )ع( ی ل امام به منسوب مناشدات

 94 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یکتب و یکلام احتماجات

 95 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب مخالفان برابر در حضرت مواضع

 95 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب شا ردان و اشخاص تیترب

 9۶ ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب  ائمه اصحاب: دوم محور

 103 بببببببببببببببببببببببب مخالفان نگاه در عهیش یکلام شهیاند بازتاب: سوم محور

 110 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب دوم نهیمد مدرسه

 113 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب کربلا واقعه از پا یعیش یهاانیجر

 113 بببببببببببببببببببببببببببببببببالحسن بنو قالب در ؛یاسیس کردیرو( الف

 11۶ شانیا فرزندان و هیحنف بن محمد قالب در ؛یاسیس یفرهنگ کردیرو( ب

السییلام همی ل ائمه گرید و سییماد امام قالب در ؛یمعرفت یفکر کردیرو( ج
 117 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب 

ضور اثبات ش یا تقاد جامعه ح شورا از پا عیت  بن محمد انیجر قالب در  ا
 120 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هیحنف

 121 ببببببببببببببببببببببببب هیحنف بن محمد ژهیو یاجتما  یاسیس تیشخص

 123 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هیحنف محمد یاسیس شهیاند و حرک
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 125 ببببببببببببببببببببببب یو فرزندان و هیحنف محمد یفرهنگ و یفکر گاهیجا

 127 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نهیمد به هیحنف محمد انیجر اتصال 

 130 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هیسانیک یماجرا

 13۶ ببببببببببببببببببببببببببببب آن نقد و هیسانیک باب در ی موم هینظر لیتحل

 145 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ینگار مقالات منابع در هیسانیک تطور

 148 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یخیتار منابع در هیسانیک تطور

 148 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هیسانیک ی ذارنام

 149 ببببببببببببببببببببببببببببببب هیسانیک انیجر در نیآفر نقش یهاتیشخص

 15۶ بببببببببببببببببببببببببببب دوره نیا در یعیش یهامولفه و ا تقادات وجود

 ی ل امام فرزندان و( ص  امبریپ خاندان در خلافت تیحقان به ا تقاد( 1
 15۶ بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب 

 158 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب امام یبرا ژهیو  لم به ا تقاد( 2

 158 بببببببببببببببببب دارد را معماه جنا از یایز امام کهنیا به ا تقاد( 3

 159 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب تیمهدو به ا تقاد( 4

 1۶0 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب رجعت به ا تقاد( 5

 1۶1 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نیشیپ یخلفا رفض( ۶

 1۶2 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب  سماد امام یفکر انیجر

 1۶7 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب  سماد امام یکلام کردیرو

 1۶9 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یبندجمع
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 170 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 181 ............................................................................... یکرباس اقوام اکبر کوفه یکلام ۀمدرس

 181 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب درآمد

 185 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب کوفه یکلام ۀمدرس ۀنیشیپ

 187 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب کوفه ۀمدرس در کلام

 190 بببببببببببببببببببببببببببببب کوفه ۀمدرس در هیامام یکلام و یمعرفت یهاانیجر

 194 بببببببببببببببببببببببببببب (محدم متکلمانِ   پردازهینظر متکلمان انیجرب 1

 19۶ بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نیأ  آل و زراره یفکر خطب 1ب1

 198 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب سالم بن هشام یکلام خطب 2ب1

 200 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب الطاق مؤمن یکلام خطب 3ب1

 202 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب حکم بن هشام یفکر خطب 4ب1

 204 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببب کوفه در پردازهینظر یکلام انیجر افول

 20۶ ببببببببببببببببببببببببببببب (متکلم محدثانِ   محور متن متکلمان انیجرب 2

 212 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب غلو به متهمانِ  و انیغال شی راب 1ب2

 215 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب آن به متهمان و ریتقص شی راب 2.2

 217 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب انهیم و منفرد متکلمانب 3

 218 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب صرن محدثانِ  شی راب 4

 219 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یبندجمع

 220 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 227 ................................................................................ طالقانی حسن سید قم یکلام مدرسه
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 227 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب درآمد

 229 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب متکلمان محدم   انیجر

 232 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب قم مدرسه یری شکل

 237 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب قم در یکلام تفکر یالگو صدوق و ینیکل

 242 بببببببببببببببببببببببببببببببببببب قم در متکلمان محدم   انیجر یفکر خطوط

 242 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یسی  بن محمد بن احمد یفکر خط

 250 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هاشم بن میابراه یفکر خط

 253 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یبرق یفکر خط

 255 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب غلوّ  به متهمان یفکر خط

 2۶0 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب قم یکلام مدرسه افول

 2۶1 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یری مهینت

 2۶1 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 265 ....................................................................... موسوی الدین جمال سید یر  یکلام مدرسه

 2۶5 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب مقدمه

 2۶7 بببببببببببببببببببببببببببببببب ششم و پنمم ۀسد در یر یاجتما  یاسیس بستر

 2۶9 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب (اول حبقه  سرآغاز

 271 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب اول حبقه

 271 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یستیدور محمد بن جعفرب 1

 272 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببهیبابو بن نیحس بن حسنب 2

 273 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یشابورین یخاا  نیحس بن احمدب 3
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 274 بببببببببببببببببببببببببببب یشابورین یخاا  احمد بن محمد دیابوسعب 4

 274 ببببببببببببببببببببببببببببببب یشابورین یخاا  احمد بن الرحمان  بدب 5

 275 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یراز یمقر المبار  بدب ۶

 27۶ ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یشابورین فتال ی ل بن محمدب 7

 278 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب دوم حبقه

 278 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یحسن یدا  بن یمرتضب 1

 280 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یحبرس حسن بن فضلب 2

 281 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یمازندران آشوبشهر ابنب 3

 282 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یشابورین یمقر حسن بن محمدب 4

 284 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یآمل یحبر نیالد  مادب 5

 28۶ ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یخاا  محمد بن ی ل بن نیحسب ۶

 287 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب سوم حبقه

 288 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یراز نیالد منتمبب 1

 290 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یحبرس ی ل بن احمدب 2

 291 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یقم لیجبرئ بن شاذانب 3

 293 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یراوند نیالد قطبب 4

 29۶ بببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یراز یحمص محمود نیالد دیسدب 5

 298 بببببببببببببببببببببببببببببب انیمعتال با یر متکلمان ی لم ستد و دادب ۶

 299 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یری مهینت
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 300 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 305 .......................................................................  زاده ینیحس یدعلیس بغداد یکلام مدرسه

 305 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب مقدمه

 310 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ی لم ترام هازتیشخص هازانیجر

 310 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب شده عهیش انیمعتال انیجر

 31۶ بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هیامام  منام متکلمان و انینوبخت انیجر

 319 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب آنها روانیپ و انینوبخت

 327 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب انیجر نیا شده شناخته کمتر متکلمان

 330 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببدیمف  یش انیجر

 335 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یمرتض دیس انیجر

س روش سبت آن افتهی تحول و اختلان نقاط و بغداد مدرسه یشنا کوفه مدرسه به ن
 340 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب 

 344 بببببببببببببببببببببببببببببب بغداد مدرسه در افتهی تحول وموضو ات هاشهیاند

 34۶ ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب صفات و دیتوح

 351 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یاله صفات گرید و  لم

 353 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یاله اراده

 355 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نس  و بدا

 358 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب انسان

 359 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب قرآن

 3۶2 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب امام مقام
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 3۶4 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب دیو  و کفر و مانیا

 3۶5 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب  باد ا مال و استطا ت

 3۶9 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب احفال آلام

 371 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نیشیپ اتیح

 373 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ییدایپ  لل و یزگونگ

 374 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب کوفه مدرسه افول

 377 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب کوفه و بغداد متفاوت اتیخصوص

 381 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب معصوم امام بتیغ

 383 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب هیامام یثیحد انیجر در تحولات

 38۶ ببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یا تاال  فتمان از یاسیس تیحاکم تیحما

 387 بببببببببببببببببببببببببببببب معتاله و هیامام یکیناد و معتاله  فتمان تیحاکم

 394 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ترجمه نهضت

 398 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب بغداد مدرسه افول هنگامه و  لل

 400 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 415 .............................................................................. رضایی جعفر محمد حله یکلام ۀمدرس

 415 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب حله مدرسه گاهیجا و یری شکل: مقدمه

 418 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب بغداد و قم در حله ۀمدرس یهاشهیر

 423 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب حله مدرسه یفکر یهاانیجر

 423 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یکلام انیجر

 424 بببببببببببببببببببببببببببب متأخر معتاله به لیتما: حله انیکلام نخست دوره
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 429 ببببببببببببببببببببببببببببببببببب یفلسف اتیادب رشیپذ: حله انیکلام دوم دوره

 434 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یثیحد -یکلام انیجرب 1

 441 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ی رفان انیجرب 2

 450 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب حله یکلام مدرسه امتداد

 454 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 461 ................................................. تنیانی موسوی سیداکبر ماوراءالنهر و خراسان یکلام مدرسه

 4۶1 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب مقدمه

 4۶4 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ماورالالنهر و خراسان در هیامام ۀخچیتار

 4۶7 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب خراسان یکلام مدرسه یری شکل

 470 ببببببببببببببببببببببببببببببب  بدالرحمنبنونای و حکمبنهشام انیجرب 1

 470 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ونای و هشام رویپ یکلام شی راب 1ی1

 471 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یمروز حمادابن-1

 473 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یشابورین شاذانبن فضل-2

 475 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب شابورین ۀشاخب 1ی1ی1

 477 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ماورالالنهر ۀشاخب 2ی1ی1

 481 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب  راق ۀشاخب 3ی1ی1

 483 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب قم ۀشاخب 4ی1ی1

 484 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ونای رویپ یفقه شی راب 2ی1

 489 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب  راا تاال متکلمان انیجرب 2

 494 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ماورالالنهر و خراسان محدثان انیجرب 3
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 499 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب غلو به متهمان انیجرب 4

 503 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ناشناخته یهافیح

 503 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب مستبصر ی لماب 1

 504 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یمروز کلثومابنب 1ی1

 505 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یجرجان ییحیابوب 2ی1

 50۶ ببببببببببببببببببببببببببببببببببببب (ق335بم یشابورین العلمالتاجب 3ی1

 50۶ بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب منفرد متکلمان فیحب 2

 507 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یمروز بیاشکابنب 1ی2

 507 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یشاش می لب 2ی2

 508 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب آورددست

 510 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 515 .......................................... ییرضا جعفر محمد / یسبحان یمحمدتق اصفهان یکلام مدرسه

 515 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب مقدمه

 524 ....................... اصفهان مدرسه یگراثیحد انیجر. 1

 531 ........................................ یفلسف کلام انیجر. 2

 533 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب یفلسف شیگرا یدرون یهاانیجر

 535 ببببببببببببببببببببببببببببببببب یزیتبر یملارجبعل یفلسف انیجر. اول

 537 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ییصدرا یفلسف انیجر. دوم

 544 .............................. یرفلسفیغ یعقل کلام انیجر. 3
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 547 ..................................................... یبند جمع

 547 بببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب نامهکتاب

 553 ............................................................................................................. یلیتفص فهرست

 5۶4 ببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببببب ***

*** 


