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  اشاره

س براي مبارزه و معارضه با مکتب معارف نوراني اهل بيت عليهم السلام عبا ه و بنيامي هنگامي که خلفاي بني
را وارد اسلام کردند، امامان معصوم عليهم السلام و اصحاب بزرگوار ايشان به مبارزه با ايشان گانه يب يها انديشه

بر ارسطو  " و "ردهاي "الرد علي الفلاسفه و... کتاب فضل بن شاذان و قيام نمودند و افرادي چون هشام بن الحکم
ن متکلّمان مجاهد و نستوه شيعي پيوسته راه ايشان را ادامه دادند؛ اما گروهي از عالما ١" و... را نوشتند.در توحيد

را پذيرفتند، و به تأويل نادرست عقايد  ٢پرست بت يونانياندرباري عباسي و ديگراني هم پس از ايشان، مباني 
  ان پرداختند.شيافکار اها بر  وحياني، و تطبيق آن

ان، که يک دست به دامن قرآن و دست ديگر به دامن عترت بزنند، در يک دست فلسفه يون ايشان به جاي اين
کوشيدند در باتلاق تر  هر چه بيشرا گرفتند، و در راه تطبيق آن دو بر هم  اسلامو در دست ديگر معارف 

  رفتند. لذا: تربافي فرو گويي و پريشان تناقض
  گويند واجب الوجود عين خود اشيا است! گاه مي کنند، و ديگر گاهي اقرار به وجود خالق متعال مي

ذات و کرده است  تجلّيگويند خود خدا به صورت عالم  خداست، و ديگرگاه ميگويند عالم مخلوق  گاهي مي
  خداوند به صورت اشياي گوناگون در آمده است!

گويند عالم حادث ذاتي و قديم زماني است، و وجود آن ازلي  گويند عالم حادث است، و ديگرگاه مي گاهي مي
  باشد! و دائمي مي

گويند نبوت مانند بلوغ يکي از  گشايند، و ديگرگاه مي و پذيرش وحي آسماني زبان مي انبيا نبوتگاهي به 
  ميرند! رسند، و برخي ديگر قبل از رسيدن به آن مي حالات طبيعي همه افراد انساني است که برخي به آن مي

يلسوف و انساني کامل گاه ايشان را هم ف کنند، و ديگر هم السلام اقرار مييگاهي به مقامات امامان معصوم عل
کنند که انبيا و امامان  شمارند، بلکه فراتر از آن ادعا مي يدانند، و فلاسفه را هم انسان کامل! و متصل با خدا م مي
گيرند، ولي اولياي فلسفه و عرفان بدون واسطه به مبدأ متصل  هم السلام علم را با واسطه از درگاه الهي مييعل
  باشند! مي

گويند شت و دوزخ و  گاه مي گشايند، و ديگر د معاد و شت و جهنم و ثواب و عقاب لب ميگاهي به وجو
  ثواب و عقاب و معاد، همه و همه تخيلات و صور دروني نفس انساني است!

خيزند به  ، به هدايت کردن ايشان برمييبرهان و وح مکتببحار معارف بزرگوار غواصان هر گاه علما و 
هاي خود اعتراف کنند، با کمال تأسف اساطين مسلّم علم و فقه و کلام و  گويي اشتباهات و تناقضکه به  جاي اين

سرايي در  نمايي و قصه دهند، و بر بزرگ معارف مذهب اهل بيت عليهم السلام را به ناداني و جهالت نسبت مي
ورزند؛ و برخي عوام ساده  مي پرست خود بيش از پيش اصرار باره خود و اساتيد و معلّمان يوناني کافر و بت

کشند، پيوسته فريفته آنان  اند، و به جاي نوشتن نام مار، عکس آن را مي لوح که غالبا اهل داستان و قصه
حقايق  و شهود ات شياطين بر آنان را کشفتجلّيدانند، و توهمات و   شوند و آنان را اولياي خدا مي مي
بخش را از هدايت خود عاجز و نااميد  پردازند، و مسيحاي روح اساس از آنان مي هاي بي ، و به دفاعپندارند مي
  سازند. مي

پندارند، و براي  زمان مي ايشان در مقابل بيدارباش بيدارگران مکتب، نه تنها خود را عارف، بلکه سلمان
                                                

 .٥٧/١٩٧ ،الأنوار بحار.  ١
 . ن. ک. به کتاب کنکاشي در تبار فلسفه يونان از استاد سيد عابد رضوي. ٢
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  اند: کنند که امام سجاد عليه السلام فرموده ف تمسک ميتوجيه انحرافات واضح خود به امثال اين حديث شري
  ١.ما في قلب سلمان لقتله لو علم أبو ذر

  رساند. دانست او را به قتل مي اگر ابوذر چيزهايي را که در قلب سلمان بود مي
ت بگويد و همه گويا اين حديث شريف دليل بر اين است که هر منحرفي در هر جاي عالم هر چه دلش خواس

  خورد!! را به حساب مقام والاي سلمان بگذارد و الا اساس معرفت در تمام عوالم به هم مي
هايي به عنوان  ديربازي است که عقايدي مخالف با ضروريات اسلام، اعتقاد گروهي شده؛ و کتابنک يو ا

گيرد که در  تدوين پايان نامه و... قرار مي مدرک و اعتقادات اسلامي مورد تدريس و تعليم و تعلم و صدور
شد نه به عنوان اعتقادات اسلامي و معارف الهي و تعاليم مکتب وحي. و  گذشته به عنوان فني از فنون شمرده مي

  امروزه بسياري افراد پر�دار عقايدي هستند که خلاف ضروريات اسلام است، از جمله:
، و نسبت دادن نفهمي به عموم اساطين مخالف آن، معناي ت وجودي واهي کثرت معاني وحدادعا) در ضمن ١

  شود. توحيد الهي به وحدت وجود خالق و مخلوق تحريف و تأويل مي
  گردد. زين آن ميگ انکار شده و اعتقاد به حدوث ذاتي ازلي و قدم عالم جاي ) اعتقاد به حدوث عالم٢
  شود. هاي مختلف تأويل مي ر وجود خالق متعال به صورتر و تغيعي خلقت، به تطو) معناي واق٣
  شود. ) در ضمن اثبات واجب الوجودي که کل الاشياء است، در حقيقت وجود باري تعالي انکار مي٤
٥د.گرد گزين اثبات اختيار مي ، اعتقاد به جبر جايت و معلولجبر و ضرورت علّ بودن قانون م کلي) به توه  
٦شت و دوزخ و فناي في االله د) تحت عنوان حرکت تمام اشيا به سوي کمال و تجر معاد و وجود حقيقي ،

  گردد و... انکار مي
ضروريات و براهين قطعي مکتب وحي ظواهر ظني ديني! تعريف شده، و برخي اوهام ديگران علوم عقلي 

گزاران  م دفاع از خدمتگردد و به توه رسي نظريات علمي، اهانت به علماي بزرگوار تلقي ميدانسته آمده، و بر
  شود. مکتب، با ضروريات و اصول قطعي و برهاني مکتب مخالفت مي

اغلب مؤسسات کلامي که در مباحث توحيدي فعالند نيز تنها نام کلام دارند و عملا حقايق اعتقادات کلامي 
" هم در اين ميان تولّد نامشروع يافته و به نام دفاع از معارف وحياني، که "مکتب تفکيک نانکنند چ را انکار مي

  کند. همان عقايد نادرست بيگانه را احيا و ترويج مي

                                                
 .١/٤٠١؛ کافي ١١ ، باب٢٥ ،تالدرجا بصائر.  ١



 ٧

  
  
  

  برهان، نه فلسفه

را به دفاع از  آيد، مدافعين فلسفه بلا فاصله دامنه سخن ميان مي هر گاه سخن از اختلاف دين و فلسفه در
کشانند! اما آيا واقعا سبب اختلاف مسائل اين دو همان  عقل و برهان و اصالت داشتن و راهگشا بودن آن مي

ن ما که خود ابرهان، و نفي ارزش آن از جانب مخالفان ايشان است؟! آيا متکلم ارزش دادن ايشان به عقل و
، خواجه ، ابو صلاح حلبي، شيخ طوسي، سيد مرتضيمفيداند مانند شيخ  ترين پيشروان روش عقلاني بودهبزرگ

رحمهم االله و... در گزينش اعتقادات خود فقط  ه مجلسيو علام و فاضل مقداد يعلامه حلّ ،١نصير الدين طوسي
اند؟! آن هم مسائل مهمي مانند حدوث يا قدم عالم، ذاتي بودن يا حدوث  متعبد به ظواهري ظني و مشکوک بوده

ينيت خدا با همه چيز يا فراتري و ع اراده خداوند متعال، جبر يا اختيار در فعل انسان و خداوند، وحدت وجود
  او از هر شيء، و ديگر مسائلي از اين قبيل که هميشه اين دو گروه را در دو جبهه کاملا مخالف قرار داده است.

آري مدعا اين نيست که چرا فلسفه به عقل و برهان تکيه دارد بلکه درست بر خلاف اين است وگفته 
ني و وهمي و نادرست را برهان و عقل و استدلال انگاشته و بر دفاع از شود که چرا فلسفه و عرفان مطالب ظ مي

  ورزد؟! آن اصرار مي
گونه که نادرست است گفته شود معارف بلند دين و وحي قابل دفاع عقلي و برهاني  که همان خلاصه کلام اين

با فلسفي بودن عقايد و اي  نيز بايد دانست که اصالت و ارزش داشتن عقل و برهان، ملازمه گونه هماننيست، 
  معارف ديني و نيز حقانيت مطالب فلسفي ندارد.

                                                
شناسانند، مراجعه به  شناسند و مي که برخي بدون تأمل مرحوم خواجه نصير الدين را به عنوان فيلسوف مي رغم اين . علي ١

دهد که  ترين کتاب اوست، و وي آن را به عنوان عقايد برهاني خود نگاشته است کاملا نشان مي کتاب تجريد الاعتقاد وي که مهم
سرسخت آراي موهوم فلسفي مانند اعتقاد به قدم و ازليت  ترين مدافعان آراي برهاني و وحياني کلامي، و از مخالفان از بزرگوي 

 باشد. عالم، قاعده الواحد و صدور عالم از ذات باري تعالي، جبر، و... مي





 ٩

  
  
  

  ؟!تجليّو  ا صدورينش است يآفر

 به صورت زمين و آسمان و انسان و جنباشد که   مي خود خداونداين كه  آيا عالم آفريده خداوند است؟! يا اين
به طور کلي دو در اين باره  است؟ ها در آمده ، و به شکل آنکردهو ظهور  تجلّيو فرشته و سنگ و چوب و... 

  ديدگاه وجود دارد:
هيچ  ،خداونداين ديدگاه بر اين پايه استوار است که جز وجود  :فيلسوفان و عارفان و تفکيکيان ديدگاه )١

همان و وجود ساير اشيا  جهان هستيبلکه  ،خلق نکرده هيچ وجودي تعاليو خداوند  ستوجودي در کار ني
هم غير  هاي گوناگون در آمده است و حتي وجود شيطان تعينها و  ها و شکل که به صورت وجود خداوند است

  .وجود خدا نيست
غير  ،جهان هستيف انديشه بشر ساخته پيشين، در اين ديدگاه، لابر خ :وحي و ١برهانمکتب  عقيده )٢

خلق  ،را پس از نيستي حقيقيچيز همه و او باشند   مي وا مخلوق و آفريدههمه اشيا  .است تعاليخداوند وجود 
اشکال و  ،اه تعين ،ءاجزا ،ها جلوه ،ها مرتبهنه پديد آمده از ذات خداوندند و نه  ،مخلوقات نموده است.

  وجود او.هاي  صورت
آوريم. سپس به  از کلمات فيلسوفان و عارفان وحدت وجودي را ميهايي  ما قبل از ورود در بحث، نمونه

  پردازيم. ارزيابي عقيده ايشان مي
  :هايي از سخنان فيلسوفان و عارفان نمونه

  ٢هيچ چيز از او بيرون نيست. الوجود همه چيزهاست؛ واجب
  ٣ها است. متره آنكه اشيا را ظاهر كرد، و خود عين آن

 ٤همانند است! لق دارايهمانا خداوند متره، همان خ
. لـذا  ..انسان، بر صورت رب خود مخلوق است. بلكه حقيقت و هويت انسان عين حقيقت و هويت حق است

  ٥.و أكابر صوفيه يهيچ يك از حكما و علما بر معرفت نفس و حقيقت آن اطلاع نيافتند مگر رسل اله
  ١است. شده و حيوان ظاهر به صورت خر همان است که ]ذات الهي[تحقيقا آن 

                                                
 ترين كه است اين حقيقت، است انبره و عقل مكتب، فلسفه مكتب كه است اكثر پندار و شده مشهور چه آن خلاف بر.  ١
 بنا واقع از دور اوهام و تخيلات اساس بر عرفانى و فلسفى و بشرى هاى انديشه و شود مى يافت آسمانى علوم مدرسه در براهين
 .مي مى وا تر مناسب محل به را آن مفصل و بيان داد خواهيم نشان نوشته اين در حدودى تا را مطلب اين. است شده اده
  .٢/٣٦٨ ،ملاصدرا ،اسفار .الأشياءيخرج عنه شيء من  لا الأشياء، واجب الوجود كلّ.  ٢
 .٢/٤٥٩ عربي فتوحات چهار جلدي، " ابن" .سبحان من أظهر الأشياء وهو عينها.  ٣
، حسن، آذر ، حسن زادهوحدت از ديدگاه عارف و حكيم؛ ٧٨، ٣٠فصوص الحکم،  إن الحق المتره هو الخلق المشبه..  ٤

 .٢/٨٨عربي؛ اسفار، ، به نقل از ابن٧٦، ١٣٦٢
فإنه على صورته خلقه، بل هو عين هويته وحقيقته ولهذا ما عثر أحد من الحكماء والعلماء على معرفة النفس وحقيقتها إلّا .  ٥

 .٣١١آملي،  ممد الهمم، حسن زاده ؛ با شرح و ترجمه١٢٥: فصوص الحکم، الإلهيون من الرسل والصوفية
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  رآمد.دبت عيار  هر لحظه به شكلي
مختلـف و گونـاگون    هـاي  گردد كه خـود او بـه صـورت     مي بودن" و افاضه خداوند به اين باز علّت" معناي

  ٢آيد. درمي
  ٣باشد.  مي وهم و خيال ،شود. و خلق  مي حق و خدا همان چيزي است که ديده

ايم، زيـرا ذات مـا عـين ذات اوسـت، هـيچ       كنيم خودمان را شهود كـرده   مي كه ما خداوند را شهود هنگامي
كه  ايم و او بدون صورت است...؛ و هنگامي بين آن دو وجود ندارد جز اينكه ما به اين صورت در آمده مغايرتي

 ده اسـت ـ مشـاهده   يافته و به صورت ما درآمده و ظهور كـر  تعينكند، ذات خودش را ـ كه    مي او ما را شهود
  ٤كند.  مي

  ٥بيند.  مي يرا عين هر چيز حقببيند؛ بلكه عارف  يچيز راست كه حق را در ه عارف كسي
الحقيقه بـت چيسـت و     كه في و آگاه شدي نمايد بدانستي  مي اگر مسلمان كه قائل به توحيد است و انكار بت

بـت را هـم    ..اسـت.  پرستي ه دين حق در بتكه البت است، بدانستي هر كيست و ظاهر به صورت بت چه كسمظ
پرست باشند... و هم حق است كه به صورت بـت ظـاهر     كه بت است حق كرده و آفريده است، و هم حق گفته

الحقيقه غير  و ظاهر گشته است، خوب و نكو بوده است... چون في تجلّيم ،شده است... و چون او به صورت بت
ــلمان     ٦ست.هر چه هست حق ا و ، موجود نيستحق ــه بــــــ ـ   ٧مســـــ ــتي كـــــ ــر بدانســـــ ــتـگـــــ ــ   ت چيســـــ ــت  ـبدانســـــ ــن در بـــــ ــه ديـــــ ــت  تي كـــــ ــتي اســـــ ــس کســــــــ ـ   پرســــــــــــــــــتي ارادة االله اســــــــــــــــــت بــــــــــــــــــت     ٨پرســـــ ــت؟  يپـــــــ ــراه اســـــــ ــه اکـــــــ   را ازآن چـــــــ

  

مانند جـن، و   خياليصورت ها، چه  مانند بت وسسصورت محكه باشد ـ چه   يو شکل معبود در هر صورت
  ٩ئكه ـ همان حق است.لامانند م عقليصورت چه 

                                                                                                                                                            
ن لكل در نسخه ديگر: إ .٢٥٢بر فصوص الحكم،  شرح قيصري .هي الظاهر بصور الحمار والحيوان] ةلهيلاالذات ا[إا .  ١

شرح  اهرة بصور الجماد والحيوان.ا هي الظلالهية، لاء، جماداً كان أو حيواناً، حياة وعلماً ونطقاً وإرادة، وغيرها مما يلزم الذات ا شي
 .٧٢٦قيصرى،  فصوص (قيصرى)، شرح

ونه، وطور من أطواره. ورجعت العلية والإفاضة إلى تطور المبدإ الأول ؤن المسمى بالعلة هو الأصل، والمعلول شأن من شإ.  ٢
 ..٥٤ ،صدرا ملا ،مشاعر بأطواره وتجليه بأنحاء ظهوراته.

 فص و حکمة احديه در کلمه هوديه. ٧١٥شرح فصوص الحكم،  .موهومالحق هو المشهود، والخلق .  ٣
) نفسه شهِد( الحق أي) شهدنا إذا(و... قلاطلاوا تعينبال لاإ بينهما مغايرة لا ذاته، عين ذواتنا نلا) نفوسنا شهدنا شهدناه فاذا(.  ٤

 .٣٨٩ الحكم، فصوص شرح .صورتنا في وظهرت تتعين الّتي ذاته أي
؛ شرح قيصري، ١٣٦٦، سال ١٩٢ عربي فصوص الحكم" ابن" الحق في كل شيء بل يراه عين كل شيء. ن العارف من يريإ.  ٥

٩٦. 
 .٦٤٧ـ  ٦٤١ شمسي، ١٣٣٧، محمد، لاهيجي، شرح گلشن راز.  ٦
  . در پاسخ ايشان گفته شده است: ٧

 پرستي است ه عرفان بتاگر صوفي بدانستي که دين چيست             بدانستي ک
 .٦٤١ شمسي، ١٣٣٧، محمد، لاهيجي، شرح گلشن راز.  ٨
 :قيصرىداوود  .ئكةلاكالم عقلية أو كالجن، خيالية أو صنام،لاكا حسية كانت سواء كانت، صورة أي في الحق هو المعبود إنّ.  ٩
 .٥٢٤ ،الحكم فصوص شرح



 ١١

سـگ خداسـت".    "اين ... من نگفتمقدرت ادراك آن را ندارد كسي و راقي. است عالي مطلبي ،وحدت وجود
صـالة و حقيقـة الوجـود در جميـع عـوالم...      لادقت شود!]... وجود با لانيست" [كام "غير از خدا چيزي من گفتم

ــد    كــــــــار خدايــــــــــيد خداييــــــــد آنــــــــان كــــــــه طـلـــــــــب  ١نما هستند. هستندارند و  هستي ،اوست تبارك و تعالي، و بقيه موجودات ـــيد شماييـــــــــ ــا نيسـت،شمايــــــــــ ـــرون ز شمـــــــــ ــي   بيـــــــــ ـــد، گهـــــ ــد و صفاتيـــــ ــرش  ذاتيـــــ ــي فـــــ ــرش و گهـــــ ــ   عـــــ ـــين بقـدر عــــــــ ـــد و مـاييــــــــ ـــتره ز فنــــــــــ   ٢ اييدـــــــــــ
 نيـز  شمـولي يا بر سبيل تقابل، و يا بر سبيل احاطه كه از آن تعبير به احاطـه   :بر دو وجه متصور است تعين

مقابل او  زيرا كه در ؛از قبيل قسم دوم است واجب تعالي تعين ...كنند، و امر امتياز از اين دو وجه بدر نيست  مي
و تميز متميز  تعين.. .صه مطلب اين كهلاخ ...داشته باشد نيست تا تميز تقابلي نيست، و او در مقابل چيزي چيزي

 الحقـايق بـا ماسـواي     و نسبت حقيقـة  كل از آن حيث است كه كل است... محيط و شامل به مادونش، چون تميز
  ٣.مفروض چنين است

  ٤.باشد مي اشيا همه كه است اي يگانه همان او پس است، صمدي وجود خداوند كه جا آن از
حقيقت  هر چند گفتن و شنيدن اين سخن دشوار است ولي حقند. هر يك از ممكنات، مظهر يك اسم از اسماي

  ٥.هم مظهر اسم "يا مضلّ" است است كه شيطاناين 
  ٦.كه او را به ظلمات جذب نموده است اهللاشاره است به غلبه اسم مضلّ در مظهر  اضلال ابليس

  ٧.اي كه صمدي تويي كه جز تو پري نيست، و تو همهفقط صمد 
خبر  جزء، از کل بي يا ايب ؟يخبر ، از من چرا بيمني ءتو جز ،به صورت گانهيب ي است که اينا هميدعوت انب

  ٨مباش!
 در اشـيا  تمام... بود دارا را آسمان نبود آسمان از خبر كه زمان آن در بود، دارا حق حضرت را موجودات تمام

 بـه  را نآ هنوز ولي دارد عطا از قبل كننده  عطا. است كرده تابش جا آن از ذرات تمام... اند بوده مندرج ذات مقام
 ٩.است درنياورده نمايش

را  تعالي يت باريو خالق علّيت ا اساسرا که ملاصدج آنن است که ياست ا ه شگفتييچه تا ابد ما نآبلکه 
ها  ليو آن را به معتز ،کند يرا انکار م !ديتوحراحت صبه  يه کلام ويهم در حاش يسبزوار يملاهادکند  ير مکاان

د!! يمعتقد شد نه توح يد به تطور و تشأن و دگرگون شدن ذات الهيد که بايگو يملا بو متقا !دهد يم بتنس
  د:يگو يکه م چنان

                                                
١  .را حسيني ،دروح مجر٥٤٦ ق، چاپ چهارم، ١٤١٨، ، محمد حسينني. 
 .١٣٧١/٢٦٩، با مقدمه جلال الدين همايي، انتشارات صفي علي شاه، چاپ دهم، . کليات ديوان شمس تبريزي ٢
، آذر "دواجب به بيان كمل اهل توحي و احاطي اطلاقي ، حسن، فصل "تعين، حسن زادهوحدت از ديدگاه عارف و حكيم.  ٣

 .٦٦ـ  ٦٤، ١٣٦٢
 .٤٦٣ المراد، كشف تعليقات: حسن آملي، زاده  حسن .الجميع الواحد فهو صمدي، وجود تعالي إنه حيث. ٤
 .٦٨ شمسي، ١٣٧٣، ، حسن، حسن زادهانه الحق.  ٥
 .١٩٩(ترجمه و شرح حكمة الاشراق سهروردى)،  انواريه ،د بن الهروىمحمد شريف نظام الدين احم.  ٦
 .٤٠شمسي،  ١٣٦٢، ، حسنحسن زاده ،الهي نامه.  ٧
 .١/١٦٢شمسي،  ١٣٧٧، مقالات، . شمس تبريزي ٨
 .اصفهاني نخودكيپدر خود مرحوم  از نقل به ،١٦٤ ـ ١٦٣ ،ها نشان بي از نشان: مقدادي. ٩



 ١٢

معنـاي  شؤون مختلف شدن است نـه  صور و  يدارا علّيت کهمعنا برگردان  نيرا به ا کن اما آنحکم  علّيت به
  ١به آن معتقد است! د که معتزلييتوح

  نقد و اشكال

ان يبان بر اساس نصوص کلمات و عبارات خود ايشان کاملا روشن شد، به يده وحدت وجوديه عقنک کيا
  :يمپرداز مي يآن بر اساس برهان و عقل و معارف مکتب وح اشکالات

ها و صفات  ي، و فراتر از آن است كه به ويژگيستناجزا  يدارا اصلاً تعاليذات خداوند ) اشکال اول
 در مورد موجود باشند ـ وصف گردد. تقسيم صحيح  مي و نقصانت اجزا و قابل زياد يمخلوقات خود ـ كه دارا
 بر دو قسم است: موجود اين است كه گفته شود:

 باشد.  مي اجزازمان و مکان و  ي. موجود مخلوق و حادث، كه دارا١
  .امتدادو و زمان و مکان  موجود فراتر از داشتن جزء و كلّ .٢

زيرا او ـ  ؛نادرست است لاکامکلّ  جزء و تصور ان ذات اقدس خداوند است ـدر مورد قسم دوم ـ كه هم
ـ  و شكل و صورت و اجزا. وجود او ـ تبارك و تعالي است فراتر از داشتن زمان و مكان يـ موجود لاو ع جلّ

و داخل يا  يو احاطه وجود كلّ جزء و يمعنا تصور ، ورددا اويند تباين ذاتي با وجود ساير اشيا كه مخلوق
) (ملكه و عدم يها يخارج بودن اشيا از ذات او از اساس نادرست است. درون بودن يا بيرون بودن از ويژگ

به احاطه  تعالياجزا و شكل و صورت باشد، و توصيف ذات خداوند  يو دارا ياست كه مخلوق و عدد يموجود
  رون و برون داشتن صحيح نيست.و جزء و كل و د يوجود

طور  است، و مجموعه اشيا به يمحدود به حد يبه تنهاي يعرفان بر اين پندارند كه: هر چيزو  لسوفانيف
و عدم  يتناه پاسخ اين انديشه نادرست اين است كه دهند.  مي وجود خداوند را تشكيل ينامحدود و نامتناه

محدود و "و  "يتناهنامو  يتناهم" ٢ي ندارد.تر و بيش يتر و كم يو بزرگ يغير از كوچك يهيچ معناي يتناه
موجود  ي، و ويژگاست امتدادجزء و كل و  يء دارا يخاصيت شـ  است ""ملكه و عدمکه تقابلشان ـ " نامحدود

قابل اتصاف به  ، ذاتاًاست يمباين با چنين موجود که تعالي، و خداوند باشد ميو نقصان  تقابليت زياد يدارا
  :دنفرماي  مي ملاالمؤمنين عليه السامير باشد. ي" نميتناهنامو  يتناهم"

 و ،ساخته باشند بزرگ جسمي او از و ،كشانده اطراف به را او مختلف، جوانب كه نيست گونه اين او بزرگي
 بزرگي داراي او بلكه ،ساخته باشند بزرگ جسدي اواز  ، وتهياف پايان او به اطراف كه نيست چناناو  عظمت

  ٣.است سلطنت عظمت و شأن
  فرمايند:  مي ملاامام جواد عليه الس

نه قابل انقسام است و نه که است اي  يگانهو  خداوند يكتاو  جزء است. يرادا ،جز خداوند يگانه يزيچهر 
 ،قسمت و جزء باشد يرايپذكه  هر چيزي چرا که .ف شودوص و زيادت كميهم به و و نه درباشد  ميبردار  جزء

  ١د.لازم دار كه خالقي داردلت لامخلوق است و د رد،يبپذزيادت را  و كمي تصور دريا 

                                                
 .٢/٣٠١ اسفار،  !فاحكم بالعلية ولكن تصرف فيها بأا التشؤن لا التوحيد مثلا كما يقوله المعتزلي.  ١
ود باز هم محدود خواهد و نقصان است، در هر حدي كه موجود ش تي و قابل زيادامتدادحقيقتي كه ذاتا  ،گذشته از اين . ٢

  شود. نمي بود و هرگز نامتناهي
بذي عظم تناهت به الغايات فعظمته تجسيدا، بل كبر شأنا وعظم  لاليس بذي كبر امتدت به النهايات فكبرته تجسيما، و.  ٣

 .٤/٢٦١بحارالانوار،  ؛٤٨٠/ ١الاحتجاج،  ؛١٨٥ج البلاغه، خطبه سلطانا.



 ١٣

  :دنيفرما يم ه السلامي علينالمؤمنيرامحضرت 
  ٢.وجود ندارد يريپذ و جزء گوناگون ياجزا و ي، تفاوت و چندگانگاست كه در ذاتش ييخدااو 

  :فرمايند مي ه السلامي علينالمؤمنيرامت حضر
  ٣اجزايش بداند او را نشناخته است. يو هر كس دارا

  :فرمايند مي ه السلاميعل حضرت امام رضا
اجزا بداند موصوفش دانسته، و هر كس او را وصف كند نسبت به او الحاد ورزيده  يو هر كس او را دارا

  ٤است.
  :رمايندف مي ه السلامي علينالمؤمنيرامحضرت 

  ٥جزء داشتن و قسمت پذيرفتن را به ذات او راه نيست.
  :فرمايند ميه السلام يعلحضرت امام رضا 

  ٦نموده، يا به او باز گردد آنچه او آن را آفريده است؟! يچگونه بر او جريان يابد آنچه خودش آن را جار
  :فرمايند مي ه السلاميامام رضا علحضرت 

اش ممتنع  آفريننده بارهشود، و هر چه در خلق ممكن باشد در يقش پيدا نمهر چه در مخلوق باشد در خال
  ٧.گردد يممتفاوت  ياجزا و يگانگ تفاوت و چند يگرنه وجود او دارا است... و

  :فرمايند مي ه السلاميامام صادق علحضرت 
باشند، و  يز او مجدا ا و يهم  ، و خلقشباشد يم جدا از خلقش و ي ـ تبارك و تعالي ـهمانا خداوند 

آفريننده همه چيز  که خالق و. ليجل و زيعز مگر خداوند ،ء بر آن توان اد مخلوق است يكه نام ش يهر چيز
  ٨كه هيچ چيز مانند او نيست. ست آنلاوا .است
  :فرمايند مي ه السلاميعل امام رضاحضرت 

كه هيچ چيز از او صادر نشده، و  ينندما يگانه بي ييكتا يبينا ياوست خداوند غير قابل شناخت آگاه شنوا
مانند او نيست. آفريننده اشيا، و خالق اجسام، و پديد آورنده  يپديد نيامده، و هيچ چيز ياو خود نيز از چيز

، در نداشت آفريده شده تفاوتي با مخلوق و آفريننده باخالق  ،پندارند ياست. اگر چنان بود كه ايشان م ها تصور

                                                                                                                                                            
 فهو والكثرة ةبالقلّ هممتو أو ئمتجز وكلّ، والكثرة ةبالقلّ ممتوه لاو متجزئ لا واحد  واللّه، ئمتجز الواحد يسو ما إنّ.  ١
 .٤/١٥٣، بحارالانوار؛ ١٩٣، التوحيد ؛١/١١٦، كافى .له خالق يعل دالّ مخلوق
٢  .٤/٢٢١؛ بحارالانوار، ٨/١٨كافى،  ؛٧٣، التوحيد ض بتجزئة العدد في كماله.هو الذي لم يتفاوت في ذاته، ولم يتبع. 
٣  .ج البلاغه، خطبه  أه فقد جهله.ومن جزميک. 
؛ بحارالانوار،  ١٦١؛ تحف العقول،  ١٤٩/١؛ عيون الاخبار،  ٣٧التوحيد،  ومن جزأه فقد وصفه، ومن وصفه فقد ألحد فيه..  ٤

٤/٢٢٩. 
 .٤/٣١٩بحارالانوار، ؛ ٨٥ج البلاغه، خطبه  تناله التجزئة والتبعيض. لاو.  ٥
کلام از حضرت  همين ، باب التوحيد ونفي التشبيه.٤٠التوحيد،  ه؟!أدتباما هو  هيالكيف يجري عليه ما هو أجراه، أو يعود .  ٦

 .٤٧٦/ ١؛ الاحتجاج، ١٨٦است: ن. ک: ج البلاغه، خطبه  رسيده السلام هم عليه اميرالمؤمنين
؛ ٤/٢٣٠بحارالانوار،  لتفاوتت ذاته ولتجزأ كنهه. صانعه... إذاً منالقه، وكل ما يمكن فيه يمتنع يوجد في خ لاكل ما في الخلق .  ٧

 .٤٠التوحيد، 
  وجل فهو مخلوق، واللّهعز   اللّه لاما وقع عليه اسم شيء ما خ خلو من خلقه وخلقه خلو منه، وكلّ تبارك وتعالي  إن اللّه.  ٨

 .٨٣و ٨٢/ ١؛ كافى، ١٠٥؛ التوحيد، ٤/١٤٩بحارالانوار،  له شيء.شيء، تبارك الذي ليس كمث خالق كلّ



 ١٤

زيرا هيچ  ؛ها را آفريده است او آنكه  يده و خالق است. فرق است بين او و اجسام و صوركه او آفرينن حالي
  ١باشد. ينم يمانند او نيست، و او نيز مانند هيچ چيز يچيز

 تيبوبرو  و تحت تدبي شده ها حادث ، همه اشيا فعل و خلق و آفريده او هستند... و همه آنتعاليجز خداوند 
 يد برانباش ندارد ايجاد فرموده است تا راهنما و هدايتي يكه هيچ همانند يرا آن كس ها آن .باشند يم خداوند

خداوند را قديم  ،اند ازلي با خدا بوده و وستهيپ كنند. پس هر كس گمان كند كه اشيا يو انديشه متعقّل  كه يگروه
او باز به  ]تيا[در  است واو جزء خدا و  روح او گويند كه يم ييكتا ندانسته است... مسيحيان درباره عيس

تر است پروردگار ما لاگردند. وا يمجوسيان نيز بر آنند كه آتش و خورشيد جزء خداوندند و به او باز م .گردد يم
وند يو پ و گوناگوني يپراکندگ يباشد. همانا تنها چيز دگرگوني و يو پراکندگ گوناگوني يا جزء يداراكه  از اين

وصف  يادت و کميبه ز ،تصور در وهم و، ييجز يزيرا هر موجود دارا رواست. شيب شدن برايترکخوردن و 
كه   كند بر اين يلت ملاو داست مخلوق  باشد، تصور ت ولو در وهم وو زياد يكم يکه دارا يزيشود، و هر چ يم

  آن را پديد آورده است. يخالق
 .وجود نداشت ياست كه هيچ خلق نهگو هماننبود. هم اكنون نيز او  يقولمخخداوند وجود داشت و هيچ 

اشاره به اينكه هم اكنون نيز كه خداوند اشيا را آفريده است، ذات او نسبت به مخلوقاتش متصف به اقتران، (
 ،تش وجود نداردبين او و مخلوقا گونه ربط و پيوند ذاتي معيت، دخول، خروج، قرب، بعد و... نشده است، و هيچ

ر و دگرگون ، متغيانتقال و دگرگوني يبا خلق داراو ا ).باشد يدر ذات او محال م گونه تغير و تحولي فرض هر و
 !بر تو يوا پروردگارند... تيربوبو تحت  دهيآفرو  همه اشيا از يك بابند و آن اين است كه همه فعل ...نشده است

، و وصف کنييگر به حال د از حالي و دگرگون شدن تغير باكه پروردگار خود را  يورز يچگونه جسارت م
 زوال ،نه با موجودات قابل زوال !؟! متره است اوثابت بدانياو  يابر ، ثابت است و مقرر،مخلوقات يبراآنچه 

  ٢پذير است. پذيرد، و نه با مخلوقات متغير، تغيير يم
  فرمايند: مي ه السلاميامام کاظم علحضرت 

و  فراتر است از داشتن صفات مخلوقات اريسب .و جز او همه اشيا حادث و مخلوقنداست،  تنها او ازلي
  ٣ها. با آن يهمانند

آيد خداوند   مي زملاباشد " و "ظهور" تجلّيو "" اگر رابطه "خدا و خلق" مانند رابطه "جزء و كلّ )اشکال دوم
چنين  . روشن است کهباشد قاتگر مخلويصفات دو و حركت و سكون و دگرگوني زمان و مكان جسم و يدارا

  مخالف است. يوح يها داده عقل و يو بديه يضرور يها افتيدربا  ياعتقاد
صفات و  يگويند: تمام  مي دهند و يم، ظاهر عبارت را تغيير تنگنااين  فرار از يبرارفان او ع لسوفانيف يگاه

  ر ذات خداوند وجود دارد.تر د برتر و كامل يا به گونهو و اتم  به نحو اعلا ناتيكاخصوصيات 

                                                
، ومجسم الأشياءء أحد، منشي حد الصمد الذي لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفواًلأهو اللطيف الخبير السميع البصير الواحد ا.  ١

فرق بين من جسمه  ،ءه المنشيأ، لكنمن المنش ءي  شِِِِِِِِِِِالمنلا و ف الخالق من المخلوقر الصور، لو كان كما يقولون لم يعرجسام، ومصولأا
 .٤/١٧٣؛ بحارالانوار، ١٨٥التوحيد،  ؛١/١٢٧، عيون اخبارالرضا .يشبه هو شيئاً لايشبهه شيء، و لاوصوره وأنشأه، إذ كان 

لم يزلن معه  هنلقوم يعقلون، فمن زعم أن يها محدثة مربوبة، أحدثها من ليس كمثله شيء هد... وهي كلّ فعل اللّه  اللّه يما سو.  ٢
جزء منه ويرجع فيه، وكذلك قالت اوس في  [و] روحه هفي المسيح: إن يواحد... قالت النصار لال قديم وليس بأو  اللّه فقد أظهر أنّ

فيه. تعالي رجعيهما جزء منه والنار والشمس: إن ربنا أن يكون متجزما يختلفيا أو مختلفا، وإن كلّ نّلأئ، ويأتلف المتجز ئ متجز
الأشياء خلق. لم ينتقل مع المنتقلين... إنّ لاخلق وهو كما كان إذ  لاخالق خلقها... قد كان و يعل  ة مخلوقة دالّوالقلّ م، والكثرةمتوه 

المخلوقين؟!  يه ما يجري عله يجري عليحال وأن ر من حال إليك بالتغيها باب واحد هي فعله... ويحك، كيف تجترئ أن تصف ربكلّ
ل مع الزائلين، ولم يتغيسبحانه، لم يز١٠/٣٤٤؛ بحارالانوار، ٣٧٩ـ  ٣٧٤/ ٢ الاحتجاج، رين.ر مع المتغي. 

 .٤/٢٩٦؛ بحارالانوار، ٧٦التوحيد،  .ا كبيراًعن صفات المخلوقين علو محدث، تعالي مخلوق هو القديم وما سواه.  ٣
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 يخداوند موجود ولي باشند  مياز وجود خدا  يو جزئ محدودمنظور آنان از اين سخن اين است كه همه اشيا 
وجود او عين همين اشيا و اجزا و صفات و خصوصيات  ،نيبنابرا. ستين يگريز ديچ چيو جزء ه است ينامتناه

مشكل حل  ،با اين تغيير عبارت که روشن است .ينه به طور محدود و متناه ،ير نامتناهبه طواما  باشد  مي ها آن
 داشتهو امتدادي  يمقدار يايت اجزا آيد وجود خداوند بي  مي زملاهم  باز، اساس عقيده ايشان شود و بر ينم

 عارفان ست كهرو ا آيند. از همين يدرم رتيو هر لحظه به صو هستند و دگرگوني زمان و مكان يباشد كه دارا
ــ    گويند:  مي ـــهــــ ــه شـر لحــــ ــظه بــــ ــ كليــــــ ـــبــــ ــدار ـت عيــــ     دـرآمــــ

ــو داري  بي   گويند: گردند و مي و هر لحظه دنبال خداي نوتري مي ــه تـــــــــ ــدايي كـــــــــ ــه خـــــــــ ــر لحـــــ ـ   زارم از آن كهنـــــــــ ــرا تـــــ ــهــــ ــداي دگــــــر اســـــ ـ ـظه مــــ     ١تيـازه خــــ
  د:نفرماي  مي ملاعليه الس که امام صادق است در حالي نيا

از آن دو خالق و  يكي که خواهد شداستدلال  دليلي نشانه و اگر خداوند به صورت خلق باشد، به چه
  ٢؟!است آفريننده ديگري

اجزا بودن خداوند) چه  ي(لزوم دارا رفان در مقابل اشكال به اين روشنياو ع لسوفانيفبگويد:  ياگر كس
ايت اجزاي مقداري و  از بي مرکّبشکالي ندارد که وجود خدا در نظر ايشان اگوييم:   مي دهند؟  مي يپاسخ

معناي ترکيب اين است که  اند گفته و ،داده ييرتغف عقل و شرع، معناي ترکيب را لابر خ چراگوناگون باشد! 
  گويند:  مي که چنان از وجود و عدم! ـ باشد، مرکّبوجود چيزي محدود ـ و به عبارت ديگر 

 ـ ٣چنانكه گفتهاين داشتن و نداشتن  ـ    در حاشـيه اسـفار اسـت    و گوينـده آن حكـيم سـبزواري    شده است 
به بساطت باز نخواهد گشت پس جايي براي فرض وجـود واجـب دوم    زيرا اصلاً ،باشد بدترين نوع تركيب مى

ه، و در نتيجـه مركّـب   ماند، وگرنه هر كدام از آن دو داراي وجود خود، و فاقد وجود همتاي خود شـد  باقي نمى
  ٤شد نه بسيط. مى

  : نويسد يم"  الحكمة اية"
اجزاي خارجي  جهت از تركيب و بساطت از غير كه است وجود در تركيب و بساطت ... نوعي ازامعن اينو 

 شود، يم كمتر حدودش د،شو تر نزديك مراتب ترينلابا به و رود ترلابا مرتبه چه هر... باشد يوهمي م عقلي يا يا
 ،وجـودي  تلاكمـا  همـه  بر است مشتمل آن كه برسد، مراتب ترينلابا به اينكه تا گردد، يم تر وسيع وجودش و

  ٥.ايتي و حد گونه هر بدون
گرفته  سبحاندگار و منكران وجود آفري باستان و يونانيان نايهند" در اصل از عقايد "وحدت وجودعقيده 

                                                
 .٣٣زاده، حسن  حسن ،يك نكته هزار و.  ١
  .٢٣٢/ ٢، ، احتجاج١٠/١٧٧بحارالانوار،  صاحبه؟!أحدهما خالق  أنّ علي إذا كان الخالق في صورة المخلوق فبما يستدلّف.  ٢
   .١/١٣٦ اسفار، حاشيه سبزوارى،: "قلت شر التراكيب هو التركيب من الوجود و العدم. " ٣
 يكون أن لزم لاوإ الثاني، الواجب لفرض حينئذ مجال لاف اصلاً إلي البساطة رجوعه لعدم ـ قيل كما ـ التراكيب شر هو هذا.  ٤

 عليه السلام الرضا موسى بن علي ، اللّهعبد  ،آملى جوادى .بسيطا لا مركبا فيصير لشقيقه، وفاقدا لنفسه واجدا منهما واحد كل
 .٣٧، ١٣٧٤فروردين  ،الالهية والفلسفة

 أو العقلية أو الخارجية جزاءلاا جهة من... والتركيب البساطة غير الوجود في والتركيب البساطة من نوع... المعني وهذا.  ٥
 فهي أعلي المراتب حتي يبلغ وجودها واتسع حدودها قلت أعلي المراتب من قربا وزادت عرجت كلما...  المرتبة إن... الوهمية
 ٢٠ ،الحكمة اية:  حسين محمد ،طباطبايى .اية غير من قومطل تحديد غير من وجودي كمال علي كل مشتملة
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 ؛نداشته است يفرينش جايگاهبه هيچ عنوان اعتقاد به خلقت و آ ها آن يها البته در افكار و انديشه .شده است
 مباني ييسو كه از و عارفان لسوفانيف ولي ؛اند نداشته را مشكل تطبيق اين عقيده بر يكتاپرستي اصلاًلذا ايشان 

اند  ناچار شده اند، را پذيرفته و عرفاني يافكار فلسف و و أصول مباني ،سو و از ديگر رفتهين را پذيد ياعتقاد
عارفان  يدگاه وحدت وجوديد را به خداپرستان يديتوح عقيده دو، نيان ايمبرطرف کردن تضاد آشکار  يبرا
به تك تك  كه ما ي: "هنگاماند گفته مثلاًكه  رو است نيا از .تطبيق كنند ل برند ويونان تأويلسوفان هند و يو ف

به هر يك  طور وقتي همين .بيش نيست يدريا در حقيقت يك ولي ؛بينيم  مي متعددها را  دريا نگاه كنيم، آن يها موج
با صرف نظر از اين  ولي ؛پنداريم  مي و غير هم متعددها را محدود و  نگاه كنيم آن يوجود به تنهاي ياز اجزا

آيد و   مي در يو آن همان ذات خداوند است كه هر لحظه به شكل تكار نيستر در  يك موجود بيش ،ها محدوديت
  و ظهور است". تجلّيطم و مواج پيوسته به صورت امواج مختلف و گوناگون در لامت يمانند درياي
 ائهآراسته و ار ،بندهيفر و گوناگون يهاها و تعبير و مثال الفاظ و اشعار باجا كه اين عقيده پيوسته  از آن

آن  يبه سوافراد ناخودآگاه  ، وکند يبه ذهن خطور نم يعقل و وح يهيبد يها دادهشود تناقض و تباين آن با   مي
  شوند.  مي ذبو ج كشانده

که  اند در حالي د استناد کردهيده خود به سوره توحياثبات عق يان براياز وحدت وجود يبرخ اشکال سوم)
بودن خالق و  ي" و "يكبر عقيده "وحدت وجود لتيلانه تنها د ،انشياف انديشه لابر خسوره مبارك توحيد، 

خالق  اثبات "تباين ذاتي ي، و ترين بيان براآنن اعتقاد به لاترين دليل بر بط خلق" ندارد، بلكه اين سوره روشن
  فرمايند:  مي ملاامام حسين عليه الس باشد.  مي و خلق"

 »لَم يلد» «حدم يكُن لَه كُفُواً أولَ ولَم يولَد لَم يلد«فرموده است:  کرده و صمد را تفسير خود خداوند سبحانه
م و متراکم) ي، سبکتر، ضخينظ، سنگيف (غلي لطيرغ يزهايان ندارد] چيست و اصلاً تو و مي[چون جسم ن :يعني
 يايگر اشيف و نفس و دي لطيرغ يايگر اشيرزند و دامده و خارج نشده است، چنان که فيد نيف از او پديو لط

ان ندارد] منشأ حالات مختل مانند يز [چون اصلاً تو و ميشود. ن يد و جدا ميآ يون ميرد و بيف از مخلوقات پديلط
 ييرو س يو ملالت، گرسنگ يل، دلتنگيد، ميم، اميه، بي، خنده، گريشه، اندوه، شاديچرت، خواب، فکر، اند

ن حالات و يباشند، ا يم ا تو خالييکه اجسام که تو دارند و تو پر  [چنان ها در او راه ندارد نيست و اين
يا  في لطيرغ كه چيزي فراتر است از اين ابد.]ي يها راه م ن حالات به درون آنيرند و ايپذ يها را م دگرگوني
امده يون نيرد و بيپد از چيزي زين او خود :، يعني»ولَم يولَد« ديو به ظهور آ او خارج گردد. ذات لطيف از

[با  ، و نهحلول کرده و نه در چيزي ،د آمدهيپد كه نه از چيزي است صمد يهرگز، بلكه او خداوند ...است
همه اشيا به  دگاريدآرونده و آفريخالق و پداو  را در برگرفته است. يزياحاطه کرده و چ بر چيزي ذاتش]

  ١قدرت خود است.
  د:نفرماي  مي يبه ابن قره مسيح ملاسامام رضا عليه ال

: منظورت از كلمه "از" ديپرسآن حضرت . است ، او از خداسرورم؟ گفت: ستيچباره مسيح ت دراعتقاد
 ـ نيست.  آن براي پنجميو دارد  چهار معني ،است يگريز دياز چ يزين گونه موارد که چيا در "از"ـ چيست؟ 

اجزا باشد؟! يا  جزء از كل" است كه در نتيجه خداوند داراي" از در موارد آيا منظورت از كلمه "از" مانند معناي
"سركه از شراب" است  آن مانند "از"د يجد يزيو حاصل شدن چ يزيدگرگون شدن چاز در موارد  يمعنا مانند
 انند تولدم يزياز چ يزيرد تولد چاز در موا يمعنا باشد؟! يا مانند تغير و دگرگوني زم آيد خداوند دارايلاكه 

ساخته شده و  يزهايموارد مصنوع و چ از در يمعنا "فرزند از پدر" است، كه از راه مناكحت باشد؟! يا مانند
 "صنعت و فعل" از صانع و فاعل را ن مصنوع از فلان صانع است ويم اييگو يصانع و سازنده آن است که م

                                                
 .١٤ حديث، ٢٢٣/ ٣. بحار الانوار، ١
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به ما  د آن رايبا كه در خاطر توست يگريد يمعناصورت و كه بر گونه "خالق و مخلوق" باشد؟ يا  گويي  مي
  ١در جواب فرو ماند. استفسار و پرسش حضرت، او نيااز  نشان دهي؟! پس

صمد اين است  معناي در حالي که ،است " بودنتوپر" خداوندکنند که صمد به معناي   مي سفه و عرفا خياللاف
) از توپر بودن يا توخالي (متناهي يا نامتناهيسخن جه، يدر نت .جوف ندارد و تودار نيست سبحانکه خداوند 

به اين معنا است که خداوند جسم و داراي امتداد وجود  تعاليدر مورد خداوند  صمد. نداردبودن آن معنايي 
  باشد.  مي ف تمامي مخلوقات خودلاو بر خ ،نيست

نه  ؛خالق و مخلوق است روشن بر تباين ذاتي يدليل ،زيبا و روان بيانيبا  سوره توحيد آنچه گفته آمد، بنابر
  .ا "موج و دريا" بودن آن دو، و مانند "جزء و كل" ييدليل بر اثبات وحدت و عينيت مصداق

 يواقعاگر نسبت وجود "خدا و خلق" مانند نسبت "جزء و كل" باشد، اصول و فروع دين  اشکال چهارم)
ها را بدون  اند كه او تبارك و تعالي همه آن چيزهايي مخلوقات خداوند .شدد نخواه معني و پوچ و بي نخواهند بود

ن و باور داشت آن فرمان يها را به شناخت اصول د دنشان به کمال، آنيرس يو برا ها آفريده سابقه وجودي آن
معنا  ها وقتي نيها را به کار بندند. روشن است که ا ع کرده است تا آنيها تشر آن يرا برا داده و اعمال و مقرراتي

ده شده و عمل کننده باشد. ي آفريرننده و شارع مقررات، غيدر کار باشد و آفر ييرقت خواهند داشت که غيو حق
خود را به نمايش در آورده باشد، و نسبت  وجود و هستي او و ذات او باشند يو ظهور و اجزا تجلّيها  نياگر ا

در حقيقت ذات خود دو  ، وباشدكل" و "عام و جزئيات" ، مانند نسبت "جزء و سبحانوجود اشيا با خالق 
نباشند، در واقع همه اصول و فروع دين  ء" يمن ش لامخلوق حادث " يو ديگر خالق ازلي ييك ،نيمباوجود م

اگر  نخواهد ماند. ي، و تكليف و عبادت و جزا و پاداش و شت و دوزخ و... را معنايگردد يم معني پوچ و بي
  ال شود:ؤاو باشند، جا دارد س وجود مخلوقات، عين وجود خداوند يا جزء او يا صورت و جلوه هستي

  است؟ موهوم و خيالي يآفرينش و خلقت، امر يآيا معنا
  فرمايد؟  مي يامر و  خودش را مورد تكليف قرار داده، وجود يآيا خداوند اجزا

ش، و را بر خود خودش سبحانو خداوند  ،لغو و بيهوده بوده ،انيهاي آسم ا فرستادن تمامي پيامبران و کتابآي
  است؟ نازل نموده خودش يبرا

  سازد؟  مي ور هايش ره برد و از نعمت  مي خودش را به شت لاو ع آيا خداوند جلّ
  سوزاند؟  مي برد و در آتش انتقام خويش  مي آيا آفريدگار خودش را به دوزخ

وجود  يها از صورت يكشاند، يك  مي يو بندگان را به گمراه است كفر ورزيده كه به خداوند آيا شيطاني
 : کهيمآورد عارفاناز  که چنانو عذاب خواهد كرد؟ کرده استكه خود او، او را لعنت  باشد يم يهمان خداوند

  هم مظهر اسم يا مضلّ است. حقيقت اين است كه شيطان
كنند،   مي دانند و او را عبادت  مي ايمان دارند و خود را آفريده او يو ابد وند ازليكه به وجود خدا منانيؤآيا م

يا اينكه  هستند؟ يدانند، يك  مي گوناگون يها به جلوه تجلّيو م يو ابد ازلي يكه جهان را موجود با ملحداني
  لت، و اهل كفر بر هدايتند؟!لااهل ايمان بر ض حتي

رساله  که صاحب باشند و خود خداوند هم عابد است و هم معبود؟ چنان يم يکي يحقيق و عابد آيا معبود
                                                

 أتريد؟ لها خامس لا أوجه أربعة يعل" من"و"، من" بقولك تريد وما :فقال.  اللّه من هإن، ديسي يا: قال؟ المسيح في تقول ما.  ١
 يعل فيكون الوالد من كالولد أو ستحالةلاا سبيل يعل فيكون، الخمر من كالخلّ أو عضامب فيكون الكل من كالبعض "من" بقولك
 ٣٥١ /٤ :مناقب .فانقطع؟ فتعرفناه آخر وجه عندك أو ؟الخالق من المخلوق سبيل يعل فيكون، الصانع من كالصنعة أو المناكحة سبيل

 .١٠/٣٤٩ :بحارالانوار؛ 
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  نويسد: يم ياز پدر عرفان وحدت وجود ديتقلبه  " االله"لقاء 
ق لاو از جهت اط ، عابد است.باشد ياو م از شؤون ذاتي كه شأني  خود به صورت بنده تعيناز جهت  خداوند

  ١باشد. يوجود خود معبود م
  :ويدگكتاب فصوص الحكم  يدر فص ابراهيم ن،انده عرفاپدرخو

  ٢.کنم يعبادت م كند و من او را ياو مرا عبادت م ؛و من او را گزارد يد و سپاس ميستا يماو مرا 
  گويد: يم عربي نيز ابن

 ـ   تجلّـي ، ذات خويش را در نور فراگير و يخود در حال بي من زماني در  كـردم... آن را  ياعظـم مشـاهده م
دانستم من همان ركوع و سجود كننده هستم... و از  يكه م ديدم، در حالي يپيشگاه نور در حال ركوع و سجود م

 ٣نه من!! دانستم كه آن نه غير من است و يكردم و م يتعجب م آن
  نويسد: يدر ذكر و ذاكر و مذكور" م نور يرساله "نور عل

، و به ذكـرت ذاكـر كـه    يبر آن باش كه يكپارچه ذكر باش يافتي يو چون به سرايت ذكر در جميع عبد آگاه
  ٤.يخودت ذكر و ذاكر و مذكور خود

  فرمايد:  مي خداوند تعالي است که ن در حالييا
  �٥ .فُوراًكُ لافأَبي الظّالمونَ إِ ...رض قادر علي أَنْ يخلُق مثْلَهملاالَّذي خلَق السمـوات وا االلهَولَم يروا أَنَّ أ�
ند و همان خداست که يافريده، تواناست که مانند آنان را بي را آفرينها و زم که آسمان ييا ندانستند که خدايآ

را  يزيستمگران جز انکار چ ست؟ وليين يچ شکيمقرر فرموده که در آن ه يو سرآمد شان زمانييبرا
  رفتند.ينپذ
  :ه السلام آمده استيعل امام صادقش يدر فرما

و شت و  ر اين جهان در صورت مخلوقات استمدب اند و گمان كرده ه و روش دين را پشت سر انداختهرا
تورات  اند. ها ايشان را لعنت كرده اي عقيده آنان را قبيح شمرده، و همه امت پس هر فرقه .دوزخي در كار نيست

از  اند كه معبودشان ين چنان پنداشتهبا وجود ا سخن ايشان را باطل دانسته و قرآن ايشان را لعنت كرده است
ل كرد كه لاتوان استد  مي اگر خالق در شكل و صورت مخلوق است، به چه دليلي !آيد قالبي به قالب ديگر درمي

  ٦مسلكان.  يابي و ديگرگاه از دهري  مي گاهي ايشان را چون نصرانيان يكي از آن دو خالق ديگري است؟!
ها،  باشد كه از فرض عدم و از بين رفتن آن يا خداوند با مخلوقات به گونه چنانچه نسبت وجود اشکال پنجم)

آيد   مي زملاو متحقق باشد،  تعينم تعاليها وجود خالق  زم آيد، و با وجود آنلاوجود خداوند  انعدام و نيستي
به  ياين عقيده نيازن لاخود باشد، و بط يها خويش نيازمند به مخلوقات و آفريده يدر وجود و بقا خداوند تعالي

  فرمايد:  مي سبحانتوضيح ندارد. خداوند 

                                                
: فهو . به نقل از صائن الدين على تركه اصفهانى٩٣ ،، حسن" حسن زاده رساله "لقاء اللّهسي، شم ١٣٦٥، . هشت رساله عربى١

  العابد باعتبار تعينه وتقيده بصورة العبد الذي هو شأن من شؤونه الذاتية وهو المعبود باعتبار اطلاقه.
 .٨٣فصوص الحكم،  وأعبده. وأحمده، ويعبدني فيحمدني.  ٢
 .١/٣٢٥"فتوحات مكيه"، .  ٣
 .٤٨ ،، حسنزاده  حسن ،نور" ي"نور عل.  ٤
 .٩٩اسرا، .  ٥
 .١٧٧و١٠/١٧٦بحارالانوار،  ؛٢٣٣ـ  ٢٣١/ ٢، احتجاج.  ٦
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�و كُمبذهأْ يشيدإِنْ يدلْقٍ جبِخ أْتي لي وع كزِيزٍ االلهِما ذل�١بِع  
  �٢نْ يقُولَ لَه كُن فَيكُونُشيئاً أَ أَرادإِنما أَمره إِذا �
� نكَم لُقخي نأَفَ لاأَفَم لُقخونَ لايذَكَّر�٣ت  

  فرمايند:  مي امام صادق
رفت و با پروردگار خود به سخن پرداخت، عرضه داشت:  لابر كوه طور با ملاهنگامي كه موسي عليه الس

چه بخواهم  آنه پروردگارا، خزائن خود را به من بنمايان. خداوند فرمود: اي موسي، همانا خزائن من اين است ك
  ٤باشد.  مي بگويم "باش" که همين

تصريح  ن عقيده وحدت وجودلاو بزرگان دين، پيوسته به بط يمرزداران حريم مكتب وح اشکال ششم)
 گرچه ـ نداکبر و اصغرفقه و  عالمان بزرگ كه در پيوند با دين ياند، و تمام ها نوشته داشته، و در اين باره كتاب

اند  و اظهار نظر برآمده اهر گاه در مقام فتو ـ جود پرداخته باشند عقيده وحدت وبه تشريح و تبيين يدر مقام
بودن وجود خالق و خلق" تصريح   ين اعتقاد به "عينيت و يكلا"، و بط االله يماسو يبه "مخلوقيت حقيق متفقاً
ه است، فكر و انديش آور تيرحو كنند عقيده "وحدت وجود" معجزه شگفت   مي كه خيال اين، كسانيبنابراند.  كرده

و  ينسبت نفهم اند، بايد متوجه باشند كه به چه كساني دارد كه آن را پذيرفته و فهم آن تنها اختصاص به كساني
و با  گرفته ـ هند و يونان باستان استباطل افكار  يها كه از فرآورده ـ را يا عقيدهچسان و  دهند  مي جهالت

 آسمان يها به ستاره آن را نموده وآن اقامه  يابر ت دينياز متشاا يشواهد ،هزاران توجيه و تأويل نادرست
اند از  هتوان دانست آنان كه آن را پذيرفت  مي اگر اين عقيده تا اين حد غير قابل فهم است، از كجا !اند تهآويخ  

را آن  گويا شرط فهميدن اين عقيده پذيرفتن آن است كه هر كس آن را بپذيرد حتماً نفهميدن آن نبوده است؟!
  آن نرود حتما آن را نفهميده است!و هر كس زير بار  ،فهميده است

جا  از آن ولي ؛ر ساده استآنان بسيا يبينند كه فهم مدعا  مي ترين تأمل در سخنان وحدت وجوديان همه با كم
لوق و محسوس حادث و مخ يشود كه وجود همه اشيا يتا اين حد منكر امور بديه يكند كس يگمان نم يكه احد

را عبادت  ، و عبادت هر بتيبپنداردگوناگون  يها ذات خداوند را متغير به صورت و ،بداند را وهم و خيال
د شان بايياكه  عقل و دين فته است ضد کدر فهم اين مسل يگره كنند واقعاً  مي خيال يخداوند بشمارد، برخ

البطلان فلسفه و عرفان را بالاتر از عقل و فهم و واضح  غاتييتل يها شه خود را نافهم و نادان بدانند! و حرفيهم
 يجو و مدع سودجز با فرار از عقل و برهان و تسليم شدن در مقابل پيران و مشايخ که  يا به گونهو ادراک!! 

  .توان رسيد يايشان، بدان نم يافزا وهم يها نشيني چله و بردن به انزوا عرفان، و پناه
بارها  ها فروش خود عرفان قدر واضح و آشكار است كه حتي آن دت وجودن اعتقاد به وحلابط .اشکال هفتم)

خداوند و  علّيت يف عقل و شرع، و موجب نفلان آن اعتراف كنند و اعتقاد به آن را بر خلااند به بط مجبور شده
  نويسد:  مي " االلهقاء رساله "ل صاحب چنانكه خود ،اصل وجود مخلوقات بدانند يمعلوليت ممكنات، بلكه نف

 ـدر شخصي و منحصر واحد  آورد كه "وجود"  مي " گاهي چنين به نظربدان كه بحث "وحدت وجود فـرد   کي
 ـ   كه همان واجب بالذات ـ  است مصداق ديگري ندارد، و موجودات ديگر ـ مانند آسمان و   ،و مفهوم وجود باشد 

يعني غير از خود آن فرد هيچ چيزي وجود  ؛باشند  مي ت همان فردلاقل ـ خيا زمين و گياه و حيوان و نفس و ع
نيستند، مانند آب دريا و امواج آن، كه آن امواج كوچك يا  فردو اين موجودات، چيزهاي ديگري غير آن  ردندا

                                                
 .١٧ـ  ١٦فاطر، .  ١
 .٨٢يس، .  ٢
 .١٧نحل، .  ٣
 .١٣٣التوحيد، .  ٤
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 ها موجودات آن آورد كه  مي نظر ف و فراواني امواج چنين بهلااخت که نياجز بزرگ جز آب دريا چيزي نيستند، 
  باشند.  مي آب در مقابل يگريد

شـود    مي زيرا موجب مخالف است؛ باشد يماستوار  شيها انيکه بنحکمت  عقلي شمار بي با قواعد اين انديشه
شـود كـه ممكنـات نيازمنـد بـه        مـي  باشند، و سبب باشد، و نه ممكنات معلول واقعي حقيقي علّتكه نه خداوند 

يك  هيچ است وفراوان  ،مفاسد اين عقيده از جهت عقل و شرع ،يباروجود نداشته باشند.  اصلاًبلكه  نباشند؛غير
 اند، و نسبت دادن اين عقيده بـه آنـان دروغـي    مقام آن را بر زبان نياورده سفه خداشناس و عارفان بزرگلااز ف

  عظيم است. بزرگ و متي
 شـود، ايـن    مي ت به طور محسوس و آشكار ديدهكه از انواع موجودا آثار مختلف و گوناگوني گر،يد  ياز سو

  ١است. يعقل ناقصده ييزا اي آورد كه چنين انديشه بلند فرياد برمي و به نداي کند يرا رد و باطل معقيده 
 به صراحت، صدرا هملامکه آورد تا به كمك آن ثابت كند   مي صدرا نيزلام ملااز ك يكتاب مورد اشاره شواهد

ز کتاب ينداند.  يمباطل  بودن وجود ممكنات) را صريحاً يوهمو  يو اعتبار يفوق (عدم يبه معنا وحدت وجود
كه اهل  است در حالي نيا و جهالت شمرده است. يرفان از نفهماو ع انيصوف بهقول را  نيا نسبت دادن مذکور

، دهد  مي ن را به بزرگان عرفان هم نسبتصدرا همين عقيده را دارد، و آلاخود م که يابند  مي روشنيتحقيق به 
سفه را در اين مورد لاکه عبارات او را نقل نموديم و پس از اين نيز شواهد ديگري از سخنان عرفا و ف چنان

  كند:  مي صدرا نقللا" از م االلهرساله "لقاء خواهيم آورد. 
ورده و به لمان عارف را به دست نياولي نادان و كورند و روش عا ـ  دارند تصوفي ادعابرخي از كساني كه 

 ـ مقام عرفان نرسيده از روي ضعف عقول و سستي عقيده و غلبه پادشـاه وهـم بـر نفـوس خـويش، گمـان        اند 
به رفان موصوف به مقام احديت و اني هويت و اني در ان است ـ  اذات احديت ـ كه در زبان ع <اند:  كرده
همـان عـالم   دارد آنچـه تحقـق    ؛ بلکهستين وجود فعلي تحقق و داراي ها وهاز مظهرها و جل و با قطع نظر ييتنها

مجمـوع   آن بـدون و  شدهظاهر  باشد، و خداوند همان مجموع است که  مي ها و قواي روحاني وحسي آن صورت
وجودي ندارد، و او همان حقيقت انسان كبير و كتاب مبيني اسـت كـه ايـن انسـان كوچـك، نمونـه و        ظاهر شده

  >باشد.  مي از آن مختصر يا نسخه
بـر زبـان   را آنعلـم باشـد    از يا تـرين مرتبـه    کم كه داراي كسي ، كفر رسوا و زندقه صرف است؛اين گفتار

ايشان  ه باطناست ك محض و مت بزرگي صوفيان افتراي سايؤ، و نسبت دادن اين امر به بزرگان و رآورد ينم
  از آن بركنار است.

 و گفته قلااط بر ذات حق بزرگان اين باشد كه وجود گاهي آن ان نادانان دربارهبعيد نيست كه سبب اين گم
 شود كـه   مي عام عقلي؛ زيرا بسيار ديگر بر معناي كه شامل همه چيز است، و گاهي بر مطلقي شود، و گاهي  مي

                                                
 شخص الوجود أن يتوهمة تار الوجودة وحد عن البحث أن إعلم :١٥ حسن،، زاده حسن االله، لقاء رساله، عربى رساله هشت. ١
 والنبات رضلاوا كالسماء الموجودات من وغيره آخر، مصداق الوجود لمفهوم وليس بالذات، الواجب هو بفرد منحصر واحد

 البحر كماء غيره أخرى أشياء ليست الموجودات وهذه شيء، الفرد ذلك سوى ليس أي الفرد، ذلك تلاخيا والعقل والنفس والحيوان
 موجودات أا يوهم وكثرا مواجلاا فلااخت أن لاإ البحر، ماء لاإ ليست والصغر الكبر فية المختلف مواجلاا تلك إن حيث وأمواجه،

  .الماء غير بحيالها
 وعدم ،ةحقيق الممكناتة ومعلولي الحقة علي نفي وجبي نهلا المباني،ة الرصينة الحكمية العقلي القواعد من لكثير مخالف التوهم فهذا

 والعرفاء المتألهين الحكماء من أحد به يتفوه ولم وشرعا، لاعقة كثير مفاسدها إنة بالجمل. لاأص نفيها يوجب بل رأسا، الممكنات افتقار
 ترد وعيانا حسا الموجودات أنواع منة هورالمشة المتنوعة المختلف ثارلاا أن على. عظيم وإفك كبير قلااخت إليهم ونسبته الشامخين،

 .بتراءة فطان من مولود أا صوا بأعلى وتنادي وتبطله، الوهم هذا
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 ـتعيرا بر مراتب  آن و کنند؛ يمق لااط يو وجود ظلّ وجودي اي سايه وجود را بر معناي شانيا  ات و وجـودات ن
 نمو خاص١شود.  مي ها بر آن جاري لذا احكام آن كنند.  مي حمل تعي  

کفر رسوا و زندقه صرف آن را و  شده است اعتراف يبا قواعد محکم عقل آن مخالفتجا به  كه در اين يا عقيده
" آن هم در همين كتاب  االلهلف رساله "لقاء ؤاست كه وحدت وجوديان ـ و از جمله خود م ي، همان چيزاند شمرده
 يدر سر تا پا اند، شمرده ف دين و عقللاجا آن را باطل و خ " ـ آن را با عين همين عبارات كه در اين االله"لقاء 
 يتا برا يمآور يم راايشان ز عبارات ا گريد يهاي نمونهبراي تأييد مطلب  .دارند  مي ها و سخنان خويش بيان نوشته

ــ    نويسد:  مي اسفار .نماند يا شک و شبهه يکس ــال  لّـكـــــــ ــم أو خيـــــــ ــون وهـــــــ ــا في الكـــــــ     ٢لـلاأو عكـــــــــــــــوس في المرايـــــــــــــــا أو ظـــــــــــــــ    مـــــــ
  باشد.  مي يا و يا سايه ها  آيينه در ييها انعکاس يا ،خيالي اي ،يهر چه در صفحه وجود است وهم

 نويسد:  مي "نامه ي"اله
 "!و؟الهي، همه گويند: "خدا كو؟"، حسن گويد: "جز خدا ك

 ان توحيد خواهند و من دليل تكثير!از من بره ،الهي
 ؟!چه تكثير يعني :حسن گويد >؟چه توحيد يعني<از حسن پرسند  ،الهي
 را قرب و بعد نبود. >يكي<وجود ندارد، و  >دو< ،الهي
 : "من" و "تو" شرم دارم، أنت أنت!از گفتن ،الهي
 از او گردد. د و جدوليبپيوند تواند با وي ولي ،بحر نگردد >ر< ،الهي
  ناگزير است. گريزد و از وي آميزد و در وي موج از دريا خيزد و با وي ،الهي
 دانم!  مي حال جز تو را پنهان پنداشتم؛  مي تا حال تو را پنهان ،الهي
 خواهم!  مي كردم، و امروز دليل بر اثبات خلق  مي دليل بر اثبات خالق طلب شكرت كه دي ،الهي
 ٣خر والظاهر والباطن.لاول والاهو ا بين ندارم! ت كه ديده جهانشكر ،الهي

  نويسد:  مي "وحدت از ديدگاه عارف و حكيم"
خود  شود از شؤون ذاتي  مي قلاكه نام غير بر آن اط جز او وجود ندارد، و هر چيزي هيچ وجود و موجودي

غـرق   ت و امـور اعتبـاري  لايرا ايشان در خياز است. و گمراهي باشد، و نام غير بر آن گذاشتن از ناداني  مي او
  ١اند. آن غافل مانده هاي اند و از حقيقت و دگرگوني شده

                                                
إن بعض الجهلة من المتصوفين المقلدين الذين لم يحصلوا طريق العلماء العرفاء : ٣٤٦ ـ ٣٤٥، ٢ الأربعة،  الأسفار .٥٥لقاء االله، .  ١

وا لضعف عقولهم و وهن عقيدم و غلبة سلطان الوهم على نفوسهم أن لا تحقق بالفعل للذات الأحدية و لم يبلغوا مقام العرفان توهم
المنعوتة بألسنة العرفاء بمقام الأحدية و غيب الهوية و غيب الغيوب مجردة عن المظاهر و االي بل المتحقق هو عالم الصورة و قواها 

موع لا بدونه و هو حقيقة الإنسان الكبير والكتاب المبين الذي هذا الإنسان الصغير أنموذج و الروحانية و الحسية و االله هو الظاهر ا
نسخة مختصرة عنه و ذلك القول كفر فضيح و زندقة صرفة لا يتفوه به من له أدنى مرتبة من العلم و نسبة هذا الأمر إلى أكابر الصوفية 

 . رارهم و ضمائرهمو رؤسائهم افتراء محض و إفك عظيم يتحاشى عنه أس
  .٤٧، ١اسفار . ٢
  شمسي. ١٣٦٢، ، حسنحسن زاده ،الهي نامه .٣
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  نويسد:  مي "تعليقات كشف المراد"
 گونه است كه يكي در مقابل هم باشند، بلكه به اين گونه نيست كه به اين شخلق از تعاليحق  جداييو ز يتما

همه چيز را در بر گرفتـه و   اي احاطه يقيحق قلاق در بردارد... و اين اطلاشمول و اط احاطه و را به نحو ديگري
و معلـول در   علّـت كـه از   ج و متـداول يف و شناخت رايتعر ...دايره وجود آن خارج نيست و طهيح از چيزي

  ٢وجود دارد، سزاوار عزت و عظمت خداوند سبحانه نيست. يو عاد سطح پايين يها ذهن
  نويسد:  مي صدرالام

هسـت...   و معلـولي  علّـتي  ،وجـود  عـالم در   کهيمس کرديتأس يکه در آغاز مباحث بر طبق عقل نظر يلاص
است و معلول فقط  حقيقي امري علّتآن دو، تنها ميان  كه از شد يجه منتهين نتيبد سرانجام طبق سلوک عرفاني

بر معلـول [طبـق سـلوک    أثير آن و ت ده شدينام علّتکه [در آغاز]  يزيچ علّيتو باشد،   مي از جهات آن جهتي
 ٣بازگشت. رش جهت معلولييمعلول و پذبه گونه  علّت دگرگوني متحول شدن و به معناي ]عرفاني

  نقل شده است: ي" از قيصر االلهدر رساله "لقاء 
دن کر ستين و معناي ها آن آشكار كردنو  ها در آنشدنش  مخفي ازاست  عبارت خداوند به اشيا وجود دادن

 ا بـا برطـرف کـردن   يساختن اش ـ ظاهر شدن خداوند با وحدتش و مقهور از است عبارتر قيامت بزرگ د ايشا
ا وجود واحد خداوند است، گرچه يا، باطن تمام اشيدر دن عنيي( ...ها کردن آن شيلاو مت اياش هاي ات و نشانهتعين

رود و همان  ي مينها از ب و تشخص آن نتعيا و يامت ظاهر اشيند. در قيآ يا هستند که به نظر مين اشيدر ظاهر ا
از عـالم   جا شـدنش  جابه يبه معنا (مرگ) و در قيامت كوچك گردد.) يا بوده، ظاهر ميوجود واحد که باطن اش

  ٤.آمدن استديگر در به صورتي شود، يا در يك عالم از صورتي  مي ظاهر به عالم غيب متحول
نويسد:  مي الهمم" "ممد  

  ٥است. سرگرمي و بحث در امكان براي .آنچه در دار وجود است وجوب است ،چون به دقت بنگري
ــود   آن    نويسد:  مي " االله"لقاء  ــكار بـــــــــــ ــهان و آشـــــــــــ ــه پنـــــــــــ ــلاي    چـــــــــــ ــه مجــــــ ــز كــــــ ــت  جــــــ ــر نيســــــ ــار و مظهــــــ ــولي     كــــــــــــه همســــــــــــنگ او و همســــــــــــر نيســــــــــــت ني    الــــــــــــدار نيســـــــــــت جـــــــــــز او ز دار و مـــــــــــن في      يــــــ ــل و قـــــــــــ ــل و قيـــــــــــ ــالا قائـــــــــــ  ــ     و قـــــــــــ ــدر نيســــــ ــول مصــــــ ــوار قــــــ ــه اطــــــ ــز كــــــ  تجــــــ

                                                                                                                                                            
: اعلم انه لا وجود ولا ، به نقل از سيد احمد كربلايي٧٣ ،١٣٦٢، حسن، آذر ، حسن زادهوحدت از ديدگاه عارف و حكيم.  ١

طلق عليه اسم السوي فهو من شؤونه الذاتية واطلاق السوي عليه من الجهل والغي لانغمارهم في الاعتبارات موجود سواه، وکل ما ي
 والامور الاعتبارية وغفلتهم عن الحقيقة واطوارها.

 .٥٠٢ قمري، ١٤٠٧، ، حسنحسن زاده تعليقات كشف المراد،.  ٢
٣  .مر بحسب السلوك العرفاني إلي كون العلّة لابحسب النظر الجليل قد آل آخر ا لاومعلو أنّ في الوجود علّة لافما وضعناه أو

الأسفار،  منهما أمراً حقيقياً و المعلول جهة من جهاته، ورجعت علية المسمي بالعلّة وتأثيره للمعلول إلي تطوره بطور وتحيثه بحيثية.
 .٣٠١ـ  ٢/٣٠٠

فيها مع إظهاره إياها و اعدامه لها في القيامة الكبرى، ظهوره بوحدته و قهره إياها   ء، اختفاؤهإيجاده للأشيا .٢٢٢ ،لقاء اللّه. ٤
، أو من صورة إلى صورة في عالم  من عالم الشهادة إلى عالم الغيب  و في الصغرى تحوله... بازالة تعيناا و سماا و جعلها متلاشية

  .١٧. (قيصري) قيصري، شرح فصوص الحکم، واحد
  .١٠٧، حسن، . ممد الهمم حسن زاده٥
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ــن مثــــــــ ـ   ـــزيـــــــ ـــل آنـــــــ ـــدش گفـچه بايـــــــ    ١سر نيســـــــــتّـن ميــــــــــش از ايــــــــــم و بيــــــــــگفتـــــــــ    تنــــــــ
 وجـود  غـير آن  از مركّب از آن و چيزي كه نيا تا نگذاشته است غير خودش باقي براي آن نور، هيچ مكاني

 و ياعتبـار  و ذهـني  هـاي  باشد، و حدود اشـيا عـدم    مي نيست مگر اينكه خود همان نور بلكه هيچ چيزيبد؛ يا
ــت     اند. پنداري ــان نگذاشــــــــــ ــير در جهــــــــــ  ـ لا   غيرتــــــــــــش غــــــــــ  ــجـــــــ  ـله اشيـين جمــــــــــرم عـــــــ    ٢ دـــــــــــــا شـــــــــ

  د:يگو يز فلسفه و عرفان مين
کند... و عالم  همانا مثال دريا و امواج آن، مثال معقول در صورت محسوس است که هيچ کس در آن شک نمي

جود، عين حق است؛ و ممکنـات بـر   نيست مگر وجود حق که به صورت همه ممکنات ظاهر شده است... پس و
هاي ذات حقند. پس عالم، صـورت حـق اسـت و حـق      ها صورت اند، و آن عدم و نيستي خود در علم حق باقي

، و متعـدد که وجود حق پيوسته ظاهر و باطن، و اول و آخر، و يکي و   هويت و روح عالم است... و خلاصه اين
شکي نيست که اظهار اين اسرار خلاف ادب و خلاف شرع اسـت   خالق و مخلوق، و بنده و پروردگار است... و

  ٣ولي با اهل آن ترک اين ادب، ادب است!
گويد: <عالم ناپيدا است و ابدا ظاهر نشده، و حـق   غير از وجود حق اصلا وجودي نيست... ابن عربي هم مي

گويند که عـالم   يده حقند و ميتعالي ظاهر است و هرگز ان نشده؛ در حالي که مردم در اين مسأله بر عکس عق
پيدا و آشکار است و حق تعالي ناپيدا و ان است. و خداوند الحمد الله بعضي از بندگانش را از اين درد جهالت 
رهانيده است>. و حق اين است که اين مطلب شريف و دقيقي است که هيچ کس آن را جز بـه عنايـت الهـي و    

  ٤فهمد! هدايت رباني نمي
  د:يوگ يملاصدرا م

 ـاست که تحقق پ يا اضافي يآن همان معنا يکه معنا ال کنيي" و امثال آن خمبادا از کلمه "صدور  ـي کنـد   يدا نم
  ٥ز موجود باشد.ين که دو چيمگر بعد از ا

 كه آنان را اوليا و عرفا از زبان كساني باره خداوند ماهيان در يگو و  گفت تمثيل در ضمن"  االلهرساله "لقاء 
                                                

  .٥، ، حسنشمسي، حسن زاده ١٣٦٥، لقاء االله. هشت رساله عربي،  ١
 وحدودها، فقط النور ذلك لاإ ليس شيء كلّ بل، غيره ومن منه مؤلّف شيء يوجد يحت لغيره مكانا يترك لم النور ذلك إنّ.  ٢
شمسي،  ١٣٦٥، لقاء االلههشت رساله عربي،  . جرم عين جمله اشيا شد غيرتش غير در جهان نگذاشت؛ لا .تباريةاع ذهنية أعدام

 .٣٦ ـ  ٣٥ ،، حسنحسن زاده
) الا وجود الحق الظاهر بصور العالمليس (.. ونّ مثال البحر والأمواج مثال معقول في صورة محسوسة، لا يشك فيها أحد.إ.  ٣

عدمها في علم الحق، وهي شئونه الذاتية. فالعالم صورة الحق والحق هو  يفالوجود هو عين الحق، والممكنات ثابتة عل ...الممكنات كلّها
أنّ لا شك .. ووبالجملة، لا زال (الوجود الحق) ظاهرا باطنا، أولا آخرا، واحدا كثيرا، خالقا مخلوقا، عبدا ربا. ..هوية العالم وروحه.

 ،نقد النقود في معرفة الوجود ،يسيد حيدر آمل(فأما مع أهله فترك هذا الأدب أدب!  اظهار مثل هذه الاسرار خلاف الأدب والشرع.
 ).٦٦٩ ،يشمس يهجر ١٣٦٨چاپ اول 

الظاهر ما غاب قطّ.  هو العالم غيب لم يظهر قطّ، والحق تعالي«... قال الشيخ (ابن العربي) ...»ليس لغيره وجود اصلا. ...الحق«.  ٤
االله بعض عبيده من هذا الداء.  قد عافي... وغيب. فهم عكس الصواب، فيقولون: العالم ظاهر والحق تعالي يوالناس في هذه المسألة عل

نص  المقدمات من كتاب ،يحيدر آمل. (والحق انّ هذا نظر شريف دقيق، لا يعرفه أحد الا بعناية الهية وهداية ربانية» والحمد الله!
  ).٣٦١ ، النصوص

 .٢/٢٠٥ الأسفارالأربعة، . وإياك أن تفهم من لفظ الصدور وأمثاله الأمر الإضافي الذي لا يتحقق إلا بعد شيئين.  ٥



 ٢٤

 آورد:  مي شمارد چنين  مي
بلکه او  ؛است يو عين هر چيز ي است... با هر چيزايد برآمدهدر طلبش پرسيد و   مي همانا حقي که شما از آن

  ١نيست. ، چه در ذهن و چه در خارج،براي غير او وجودي اصلاًهمه اشيا است و 
گم كردن اصل  يبرا يجز كوشش، سخنان وحدت وجوديان ليتطو و لتفصي از آنچه گفته آمد روشن شد که

. نيست يچيز ديگر، يو غير واقع يانبوه الفاظ و تعبيرات و تقسيمات اعتبار ميان مطلب و پنهان كردن آن در
را كفر و زندقه و  ها همانبگويد كه پس از آن مجبور باشد  انسان سخناني چرا :ميها بپرس ن، جا دارد از آنيبنابرا

از علم و دانش بداند، و از  يو دور مارد، و اعتقاد به آن را از جهالت و نادانيالحاد و باطل و نادرست بش
  انتساب به آن وحشت داشته باشد؟!

  انيگر از كلمات وحدت وجوديد ييها نمونه
ــ بــــــــه   نــــــــــك اـــــــــــره را  هـاللــــــــ  ويــــــــــس اـمــــــــ ديثــــــــــح  ـــاي خــــــــويش لـعقــــــ ــ زآن را نـــــــ ـــك داـجــــــ ـــك   تاســـــــ خيـــــــال چـــــــون كـــــــاين دريـــــــن داري شـــــــك چـــــــه    نـــــــ ــا هـــــــ ـــوح بـــــ ــين دوئـــــــي دتــــــ ــت ضـــــــلال عـــــ ــ   عنقاســـــــــت ماننـــــــــد نـــــــــــاي و اســـــــــت آن مهـــــــــــــه   اســـــ ـــح از زـجـــــــ ــ قـــــــــ ــ لهـجمـــــــ ـــاسـمسم بي مـاســـــــ ـــان   تــــــــ ــ اـــــــ ــف قـالحــــــ ـــاس كشــــــ ــت رارـــــــــ ــ اســــــ ــز    لقـمطــــــ ــه جــــ ــ بــــ ــ قـحــــ ــا تـكيســــ ـــگ تــــ ــ ويدــــــ ــ اـانــــ ــ   قـالحــــ ــ آن رـهــــــ ــه را سـكــــــ ــدر كــــــ ــكي دل انــــــ ــت شــــــ ـــجن   ستـنيـــــــ يـيكـــــــ زـجـــــــ هســـــــتي كـــــــه دانـــــــد نـــــــــــيقي   نيســــــ ــ ابــــــــ ـــح رتـحضـــــــ ــ را قــــــــ ــ يـدويـــــــ ـــحض آن در   ستـنيـــــــ ــ رتــــــــ ــا و نـمـــــــ ــ مـــــــ ــت وييـوتـــــــ ـــك   زـچيــــــــ كـيــــــــ تــــــــــهس او و وـتــــــــ و اــــــــــم و نـمــــــــ   نيســـــــ ـــوح در هــــــــــ ـــنب دتــــــــ ــ دـاشـــــــ ـــتميي چـهيـــــــ  زــــــــ

                                                
والذي : ٢١٦ـ  ٢١٣جامع الأسرار، .٣٨ـ  ٣٧ لقاء االله، ،، حسنشمسي، حسن زاده ١٣٦٥، لقاء االلههشت رساله عربي، .  ١

فكذلك (شأن) الخلق في  إذا تحقّق هذا،و عن لسان الحيتان لو حكيته عن لسان الأمواج، لكان أيضا صحيحا، وكلاهما جايز.حكيت 
انّ الحق الذي «طلب الحق. فانهم إذا اجتمعوا عند نبى أو امام أو عارف وسألوا عن الحق، فقال هذا النبى أو الامام أو العارف: 

. وهو ليس بغائب عنكم، ..المحيط لا ينفك عن المحاطو هو معكم وأنتم معه، وهو محيط بكم وأنتم محاطون به،تسألون عنه وتطلبونه، 
ء به قائم  ء وكلّ شي ء، بل هو كلّ شي ء وعين كلّ شي ولا أنتم بغائبين عنه أينما توجهتم، فثم ذاته ووجهه ووجوده. وهو مع كلّ شي

الظاهر بصفاته، والباطن بوجوده،  ، لا ذهنا ولا خارجا. وهو الاول بذاته، والآخر بكمالاته،وبدونه زائل. وليس لغيره وجود أصلا
لم «قاموا اليه كلّهم وقصدوه ليقتلوه. فقال لهم «وانه للكلّ مكان، في كلّ حين وأوان، ومع كلّ انس وجان. (فلما سمع الخلق ذلك) 

الحق معكم وأنتم معه، وليس في الوجود الا هو، وليس لغيره وجود، لا  ك قلت:لأن«فقالوا له » تقتلوني؟ ولأى ذنب استحق هذا؟
ذهنا ولا خارجا، ونحن نعرف بالحقيقة أنّ هناك موجودات غيره، من العقل والنفس والأفلاك والاجرام والملك والجن وغير ذلك. فما 

  ».الحق وطريقهأنت الا كافر ملحد زنديق. وما أردت بذلك الا اغواءنا واضلالنا عن 
لا واالله! ما قلت لكم غير الحق ولا غير الواقع وما أردت بذلك اضلالكم واغواءكم، بل قلت ما قال هو بنفسه وأخبركم «فقال لهم 

فعرف ذلك بعضهم وقبل منه، وصار عارفا موحدا وأنكر ذلك بعضهم، ورجع عنه محجوبا مطرودا ملعونا. نعوذ .. إياه على لسان نبيه.
هذا ما كان الا تنبيها .. وهذا آخر الامثلة المضروبة في هذا الباب. واالله أعلم بالصواب، واليه المرجع والمآب. لّه منه ومن أمثاله!بال

هذا آخر ... لبعض الطالبين، وتفهيما لبعض السالكين. والا، فحصول هذا المقام والوصول الى هذه المرتبة موقوف على عناية االله تعالى
 . الوجودى وكيفيتهالتوحيد 



 ٢٥

ــه   تــــــــــاس الـمحــــــــ اـجــــــــ نـايــــــــ ادـاتحــــــــ و ولــــــــــــحل   ــوح در كـــــ ــ دتـــــــ ــ يـدويـــــ ــ ينـعـــــ ـــاس لالـضـــــ    ١تـــــــ
يخلـو   لاكه صمد حق است به حيث كه  غير متناهيکند و  و تناهي ميدن] يان رسي[به پاحد حکايت از نفاد 

  ٢يشذّ منه مثقال عشر عشر أعشار ذرة... لاء و منه شي
در موجوديت حقيقي نـدارد و   يشريک واست  شخصي  است که واحدحقيقتي درموجود و وجود"، منحصر "

و تمام چيزهـايي   ،وجود ندارد غير از او احدي ستيسراي هآن در كار نيست، و در  براي در خارج، فرد دومي
ات صفات اوسـت  تجلّيآيد که غير واجب معبود باشد تنها و تنها از ظهورات ذات و   مي که در عالم وجود به نظر

کنيم همان وجود حق است که در اعيان   مي اين هر چيزي که ما ادراک بنابر باشد.  مي که در حقيقت عين ذات او
ندارد. و اين بيان آن چيزي است که عارفان حقيقي و  باشد... پس "عالم"، خيال است و وجود واقعي  مي ممکنات

  ٣اولياي محقق به آن معتقدند.
ها مظـاهر   اوست كه شكن هاي توان گفت، آب دريا و شكن  كه به عنوان تقريب در تشكيک اهل تحقيق مي تمثيلي

  ٤امواج است نه در اصل ماء. آبند و جز آب نيستند و تفاوت در عظم و صغر
 ذات همان است موجود دائما و پيوسته آنچه و... باشد مي حق عين كه است واحدي حقيقت ،" وجود" همانا

 شاگردش و عربي شيخ مانند عرفا كتب و... نيست كار در خدا جز موجودي هيچ بنابراين... است حق
 و مشاهده بر ايشان مذاهب و اعتقادات بناي و است، تممكنا بودن عدمي درباره تحقيق از پر قونوي صدرالدين

  ٥.است عيان
 اقتضاي به هست، معلولي و علّت وجود صحنه در كه گفتيم بزرگ انديشه بنابر امر ابتداي در ما اينكه پس

 آن جهات از جهتي معلول و است حقيقي امر ،علّت تنها دو، آن از كه شد كشانده آنجا به پايان در عرفاني سلوك
 پيدا مختلف جهات و شدن دگرگون به است شده ناميده علّت كه چيزي آن تأثير و علّيت يمعنا و باشد، مي

  ٦.باشد آن از جدا و آن از غير چيزي معلول كه اين به نه بازگشت، او خود كردن
  ٧ .باشد نمي او از جدا پس اوست ذات رشحه باشد خدا غير چه هر

 درونيکي  كه است چيزي مانند بلكه نيست، دوگانگي و تقابلي ايزتم خلق، و خداوند بينو فرق  تمايز
 اين. باشد داشته احاطه آن بر بوده ديگري شامل بودن بند و قيد بي و اطلاق حيث از يكي و گرفته، قرار ديگري

                                                
 .راز گلشن مثنوي شبستري،.  ١
 .٤٦، حسن انه الحق" حسن زاده".  ٢
ثاني له في العين وليس في دار  لاشريك له في الموجودية الحقيقية و لا ،في حقيقة واحدة شخصية االموجود والوجود منحصر.  ٣

ات صفاته الّتي هي في تجلّي الوجود أنه غير الواجب المعبود فإنما هو من ظهورات ذاته وي في عالمئالوجود غيره ديار. وكلّ ما يترا
فهذا حكاية ما ذهبت  .ما له وجود حقيقي ،الحقيقة عين ذاته... فكلّ ما ندركه فهو وجود الحق في أعيان الممكنات... فالعالم متوهم

 .٢٩٤  ـ ٢/٢٩٢سفار، الأ ولياء المحقّقون.لالهيون والاإليه العرفاء ا
 .٢٧٧رساله "انه الحق"، شمسي،  ١٣٧٧، حسن زاده" يازده رساله فارسي".  ٤
ات ليس إلا تعينالو المشهود في كل الشئونو الماهياتو أن الظاهر في جميع المظاهرو ...ن الوجود حقيقة واحدة هي عين الحقإ.  ٥

تلميذه صدر الدين القونوي مشحونة و كتب العرفاء كالشيخين العربيو ...إذن لا موجود إلا االلهف... حقيقة الوجود بل الوجود الحق
 .٣٤٢ ـ ٣٣٩ ،٢ اسفار،  العيانو مذاهبهم على المشاهدةو بناء معتقدامو بتحقيق عدمية الممكنات

بحسب السلوك العرفاني إلى كون العلة  معلولا بحسب النظر الجليل قد آل آخر الأمرو ولا أن في الوجود علةأ  فما وضعناه.  ٦
تحيثه بحيثية لا انفصال و تأثيره للمعلول إلى تطوره بطورو رجعت عليه المسمى بالعلةو المعلول جهة من جهاتهو منهما أمرا حقيقيا

 .٣٠١ ـ ٢/٣٠٠ اسفار، . ء مباين عنه شي
 الالهية، والفلسفة السلام  عليه الرضا موسي بن علي:  االله عبد ،آملي جوادي .عنه مبائنا أمرا يكون فلا فيضه، فهو عداه ما كل. ٧

 .١٣٧٤، فروردين ٣٩



 ٢٦

 اهدنخو خارج آن وجود دايره و حيطه از چيزي هيچ و دارد خود در را چيزها همه فراگير، بودن قيد بي و مطلق
 است گرفته صورت پايين سطح اذهان در كه آن مشهور و معروف گونه به معلول و علّت معناي تصور و. بود

  ١.نيست خداوند جلال و عظمت سزاوار
بخش به او ندارد و چنان نيست كه هر كدام وجود مسـتقلى   هستى علّتوجود عينى معلول استقلالى از وجود 

اش ندارد و به تعـبير ديگـر عـين     ايجاد كننده علّتگونه استقلالى در برابر  هيچبلكه وجود معلول  ...داشته باشند
ربط و تعلق و وابستگى به آن است نه اينكه امرى مستقل و داراى ارتباط با آن باشد چنانكه در رابطه اراده بـا  

ا اثبات فرموده و شود اين مطلب از شريفترين مطالب فلسفى است كه مرحوم صدرالمتالهين آن ر نفس ملاحظه مى
به وسيله آن راهى به سوى حل بسيارى از معضلات فلسفى گشـوده اسـت و حقـا بايـد آن را از والاتـرين و      

  ت فلسفه اسلامى را به شمار آورد.نفيسترين ثمرا
وجود همه معلولات نسبت به علل ايجاد كننده و سرانجام نسبت به ذات مقدس الهى كه افاضه كننده وجود ... 
هـايى از وجـود الهـى     باشد عين وابستگى و ربط است و همـه مخلوقـات در واقـع جلـوه     واى خودش مىبه ماس

  .باشد مى
اى بـه حلقـه    دهد كه قوام هـر حلقـه   اى از وجودهاى عينى تشكيل مى بدين ترتيب سراسر هستى را سلسله

مبدا هستى كـه از نظـر شـدت     تا برسد به... بالاتر و از نظر مرتبه وجودى نسبت به آن محدودتر و ضعيفتر است
اين ارتباط وجودى كه اسـتقلال  ... باشد وجودى نامتناهى و محيط بر همه مراتب امكانى و مقوم وجودى آا مى

و از ايـن روى بايـد    ...اسـت خاص  كند به معناى وحدتى را از هر موجودى غير از وجود مقدس الهى نفى مى
ه قابل تعدد نيست و از اين روى بـه نـام وحـدت حقـه ناميـده      هستى مستقل را واحد دانست آن هم واحدى ك

شـوند   شمار وى مورد توجه قرار گيرند متصف به كثرت مـى  هاى بى شود و هنگامى كه مراتب وجود و جلوه مى
تـوان   نيست نمـى  علّتولى در عين حال بايد ميان آا نوعى اتحاد قائل شد زيرا با وجود اينكه معلول عين ذات 

  ٢هاى وى به حساب آورد. اى از جلوه و شانى از شؤون و جلوه علّتنى او شمرد بلكه بايد آن را قائم به ثا آن را
ــور او      ــوي از نـ ــياء پرتـ ــت اشـ     ٣انـرس ـ يـي مـلامـا سـيك از مه يك ب    اي صــبا گــر بگــذري ســوي بتــان        پرســت خــواه مــؤمن گــير خــواهي بــت    هســت اشــياء جملگــي از شــوق مســت    خواه دشمـن گـير و خـواهي دوسـت او        هسـ

گيرد، زيرا كه آنان حق  كنند. پس منتقم از آا انتقام مي مشركان كه غير خداوند از موجودات را پرستش مي
قـرار دادنـد. امـا از آن جهـت كـه       مقيـد اند در آن چه كه او را پرستش كردند و الـه مطلـق را    را محصور كرده

فرضـي  «كنند مگر خدا را  ورت ظاهر شده است، پس پرستش نميمعبودشان عين وجود حق است كه در اين ص
 ــ     ...گردد. شيخ شبستري گويد: پس عذابشان در حق ايشان عذب مي» االله عنهم من هذا الوجه ــه بــــــ ــتي كــــــ ــر بدانســــــ ــلمان گــــــ ــتـمســــــ    تـرستي اســـــــــپــــــــ ن در بــــــــتـستي كــــــــه ديـــــــــبدانــــــــ   ت چيســــــ

                                                
  .٥٠٢ق،  ١٤٠٧، حسن، تعليقات كشف المراد، زاده آملي حسن .١
 .٣٤٣ _ ١/٣٤٤ فلسفه،   آموزش.  ٢
 .٢/١٤٤  شمسي، ١٣٤٠،صدرا  هاي رساله.  ٣



 ٢٧

ترين نعمتي است كـه در   شود و اين شهود حق عالي حق مي تعذيب سبب شهود... و نيز عذاب مخلد نيست... 
 ١يابد. حق عارف وقوع مي

نه چون معيت جسم است با جسم، بلكه چون معيت آب است با يخ و خشت بـا   ،معيت حق سبحانه با بنده
 دانست كه آنچه تـو  يافت، و خواهي غير از آب و خاك هيچ نخواهي ،چون تحقيق وجود يخ و خشت كني .خاك

جا بشناس  . اين[است] بيش نيست، و توهم و اعتبار، عدم محض و اعتباري توهمي خواني  مي او را يخ و خشت
  ٢كه حقيقت تو چيست.

وت قرآن لادر حين ت به وطن مقصود برسد كه حتي ،سالك... توجه به نفس خود بنمايد تا كم كم تقويت شده
 و س او دارداستناد به ذات مقد ،تمام افعال در جهان خارج له...لاججلّ قرآن خداست بر او منكشف شود كه قاري

بلكه از خداست... در اين مرحله سالك جز خدا را نخواهد شناخت، بلكه خدا  ،زند فهمد كه فعل از او سر نمي  مي
  ٣ذات، ذات مقدس حضرت خداوند است.و  دقت شود! ] لا[كام .شناسد و بس  مي خود را

هايي هستند کـه او خـود را بـه     ردهپ ،ل است... اين موجودات و ممکنات بينندهو باط محسوسات، پوچ تمامي
  ٤.پوشاند زيرا او وجود است، و وجود هم واحد است ها مي آن

هاي ظهور  اي است که اصلا مجعول نبوده و آينه ايجاد و خلقت به معناي اظهار سلطنت خدا در ماهيات ممکنه
انـد   نور ويند... پس ممکنات از اين جهت خودشان هر کدام غير از ديگري هاي و نماياني، و سبب باز شدن شعاع

ها با وجود حق مطلق چنين است که وجود حق مطلق نه با کل تفاوتي دارد و نه بـا بعـض، زيـرا     اما غيريت آن
اين که ها نسبت به ذات خود او کل و جزئند، و او نه منحصر در جزء است و نه در کل. بنابر اين او در عين  آن

  ٥باشد اما بالخصوص غير از جزء و کل است. عين کل و جزء مي
(وجود حق متعال متن وجود جمادات و نباتات و حيوانات و انساا است، يعني ما دو وجود نداريم، بلکه هر 

هاي گوناگون ظهور کرده است، نه اين که وجود زمين غـير از   چه هست يک وجود است که در قوالب و اندازه
  د آسمان، و وجود آسمان غير از وجود حق متعال بوده باشد).وجو

  سد:ينو مي کتاب شرح اية الحکمة
منتها بوده و همچنان ادامه دارد. يا نبايـد   منتها است پس فهم حقايق اشيا نيز بي جا که حقايق هستي بي از آن(

ائل به موجود بودن خود نيستند، و يا اين که به محض اقـرار  ها که اصلا ق الف را به زبان آورد همچون سوفسطي
نمودن بدان بايد آن را ادامه داد. و چه راحت است که از همان ابتدا سوفسطي بشويم و بگوييم اصلا الفي نداريم. 
و چه عجيب است که بالاخره همه ما در اين مسير بايد سوفسطي شويم و بگوييم نه مـا هسـتيم و نـه ديگـران     

کند. از آن به بعـد ديگـر     ند. فقط خداست و خدا. حرف اول و آخر خدا است، و خدا است دارد خدايي ميهست
  .)شود انسان هيچ نگراني ندارد و راحت مي

خواهيم از معلول به علت برسيم بلکه قصد نداريم از علت به معلول هم راه يابيم به دليل اين کـه   (نه تنها نمي
  معلول جدا نيستيم).ما اصلا معتقد به علت و 

                                                
 .٢١٤ـ  ٢١٣مم، ممد اله.  ١
 .٤٤شمس الدين محمد: مجله معارف، ش  روجي،.  ٢
 .١٥٨ـ  ١٥٤ /"رساله "لب اللباب: راني حسين حسيني محمد.  ٣
 .٤٧٧ـ  ٤٧٦ قمري، ١٤٢١، روح مجرد ،راني حسين حسيني محمد.  ٤
ن تجلية سلطانه في الماهيات الممکنة الغير اعولة التي کانت مرايا لظهوره وسببا لانبساط اشعة نوره... فهي . الايجاد عبارة ع ٥

من هذا الوجه اغيار بعضها مع بعض واما غيريتها للوجود المطلق الحق... فالوجود الحق المطلق لا يغاير الکل ولا يغاير البعض لکون 
تية له، فهو لا ينحصر في الجزء، ولا في الکل، فهو مع کونه فيهما عينهما يغاير کلا منهما في کلية الکل وجزئية الجزء نسبا ذا

 .٣١شمسي،  ١٣٦٠خصوصهما. فيض کاشاني، ملا محسن، کلمات مکنونه، 



 ٢٨

  ، عينيت وجود زمين و وجود آسمان با وجود حق متعال است).(مراد ما از وحدت وجود
هستند... تمام انبياء و ائمـه و همـه حجـج و رسـولان الهـي       (فيلسوف و عارف هر دو قائل به وحدت وجود

 اند). فيلسوفند و اينان فلاسفه اصلي
توانـد آن ذات را پـايين بيـاورد و ذات را     بيند که نمي (انسان قابليت رسيدن تا مقام ذات را دارد، و چون مي

  شود). رود و او مي خودش کند لذا خودش بالا مي
  ١فرمايد:"وادخلي جنتي، که اين جنت، جنت ذات است). (جنات درجات دارد تا آن جا که مي

  :است آمده نيز" يسمرئال روش و فلسفه اصول" پاورقي در
 اهل نظر از... است حق ذات تجلّي و ظهور عين ها آن حقيقت يعني... خواند مي آيات نام به را مخلوقات قرآن

 ادراك بايد آنچنانكه را وجود مسائل مخصوصا و اند شناخته را متعاليه حكمت كه فيلسوفاني همچنين و عرفان
 ذات نمايش و ظهور عين مخلوقات فلسفي، مشرب اين طبق ت،اس اين از بالاتر مخلوقات دلالت اند، كرده

ــا   :گويد مي خود معروف منظومه در سبزواري حاجي... خداوندند كننده ظاهر كه چيزهايي نه خداوندند، ـــه بـــــ ــهانيش مهــــــ ــ پنـــــ ـــاعي در تـهســـــ ــ انــــــ ــا    انـعيـــــ ــهبـــــ ــيش بي همـــــ ــه در رنگـــــ ــگ او ز همـــــ ــت و رنـــــ    بوســـــ
 آنچه... است علّت ظهور و تجلّي عين معلول... بودن جلوه و تشأن و ظهور با است مساوي معلوليت ...
  ٢.باشند مي او شؤونات و ظهورات و اتتجلّي كه افعالش با است ياله لايزال ذات تنها دارد وجود

ــود     ايــــــــــن دگرهــــــــــا نيســــــــــتند و اوســــــــــت هســــــــــت    وســــــــــت هســــــــــتاســــــــــتايم خــــــــــالقي را ك مــــــــــي   گويد: ملاصدراي شيرازي مي ــر وجـــــــــ ــوا بـــــــــ ــش گـــــــــ ــود ذاتـــــــــ ــه   او بـــــــــ ــي لمعــــــــ ــوا   دان ز اي مــــــــ ــا ســــــــ ــش مــــــــ ـــاز كم   ذاتــــــــ ـــش هـالـــــــــــــ ـــفـــــــــــــ ـــاز ن   اي ردون ذرهـت گـــــــــــــ ـــش هـوالـــــــــ ــا قطـفـــــــــ ـــت دريـــــــــ    ٣اي رهـــــــــــ
را به شكر رازقش  يطانش ،اساس عقيده وحدت وجود در ذكر و ذاكر و مذكور" بر نور بلكه رساله "نور علي

حسن و همه عشق و همه شور و همه وجد و همه مجد و همه نور و همه علم و همه شوق و همه و همه  اندر سجود
  نويسد:  د و ميدان مينطق و همه ذكر و همه ذوق 

لذا هر جا كه اين هويت است، عـين حيـات و    ...بقاي موجودات به هويت الهيه است كه در همه ساري است
هويت ساريه كه به نام وجود مساوق حق است، عين  پس اين ...تعلم و شعور و ديگر اسماي جمالي و جلالي اس

ــور داني       چــــــــــو يــــــــــك نــــــــــور اســــــــــت در عــــــــــالي و داني   ذكر است و خود ذاكر و مذكور است... ــن نـــــــــــ ــه را ايـــــــــــ ــذاي جملـــــــــــ ــت     غـــــــــــ ــن و دوســــــ ــرم از دشمــــــ ــوان كــــــ ــن خــــــ ــر ايــــــ   بــــــ
                                                

؛ ١١١ـ  ١١٠؛ ١٥؛ ١٢٤، داوود صمدي آملي، صفحات: : شرح اية الحکمة٦تا  ١مدارک مطالب مورد سؤال به ترتيب: .  ١
 .٧٩ک الي االله، داوود صمدي آملي، ):آداب سال٧. مورد ٨٦؛ ٤٧؛ ١١٥
  .٨٨ـ  ٥/٧١ ، مرتضي، اصول فلسفه و روش رئاليسم، . مطهري ٢
 .١٣٢ـ  ٢/١٣١  شمسي، ١٣٤٠،صدرا  هاي رساله.  ٣
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ــ    ان و چـــــــــه آدمازيـــــــــن ســـــــــفره چـــــــــه شيـــــــــــط       همــــــــــــه مــــــــــــرزوق رزق رحمــــــــــــت اوســــــــــــت      ــم  بـــــــ ــا هـــــــ ــد بـــــــ ــذا گيرنـــــــ ــق غـــــــ ــو     ه اذن حـــــــ ــود چــــــ ـــور وجــــــ ــي نــــــ ــر يكــــــ ــت رزق هــــــ ــت       اســــــ ــجود اســــــ ــدر ســــــ ــش انــــــ ــكر رازقــــــ ــه شــــــ ــور       همــــــــه حســــــــن و همــــــــه عشـــــــــق و همــــــــه شــــــــور     بــــــ ــه نــــــ ــد و همــــــ ــه مجــــــ ـــد و همــــــ ــه وجـــــــ ــوق    همــــــ ـــه شــــــ ــم و همــــــــ ــه علــــــ ـــر و هم    همــــــــه حــــــــي و همــــــ ـــه ذكـــــــ ـــق و همـــــــ ــه نطـــــــ ـــهمـــــــ     ه ذوقــــــــ
وحدت شخصيه حقه حقيقيه اين وجود است، و به  ،بير ديگرخودت ذكر و ذاكر و مذكور خودي... و به تع ...

  ١؟!ء يعني بينونت عزلي است اي را با او بينونت شيء از شي كدام ذره ...الأشياء بسيط الحقيقة كلّ ،عبارت ديگر
خـاص   صـورت  در آناست کـه  بداند كه حق يند و جلوه حق بب را است كه هر معبودي عارف كامل کسي

آن معبود، خاص  نامكه  با ايناند،  را "اله" ناميده تمام عابدان، معبود خودبه همين جهت است كه  شود.  مي پرستيده
  ٢ستاره است و يا فرشته. گاهانسان، و  گاهحيوان است و  گاهدرخت،  گاهسنگ است و  گاه

را متهم به دانند! و پيامبر الهي  اهل عرفان، پرستش گوساله را هم پرستش خدا مي است كه جهتبه همين 
  :گويند  کنند و مي ظرفيتي و جهالت در امر توحيد مي بي

إياه:  يعبد إلا وكان موسي أعلم بالأمر من هارون لأنه علم ما عبده أصحاب العجل، لعلمه بأنّ االله قد قضي ألا
ه، فـان العـارف   وقع. فكان عتب موسي أخاه هارون لما وقع الأمر في إنكاره وعدم اتساع ء إلا وما حكم االله بشي

  ء. ء، بل يراه عين كلّ شي من يري الحق في كلّ شي
  :نويسند  آورند و مي عذر بدتر از گناه مي شرح عبارت فوقترجمه و در و 

دانسـت اصـحاب    كه مي واقع و نفس الامر و به امر توحيد اعلم از هارون بود. چه اينه ب ليه السلامموسي ع
يرا او عالم بود كه خداوند حكم فرموده كه جز او پرستش نشود و آن چه كردند. ز عجل چه كسي را پرستش مي

اي بسـا كـس را كـه    «ها عبادت حق تعالي است و لكن،  را حكم فرمود، غير آن نخواهد شد (پس جميع عبادت
  ».صورت راه زد

قلـب او   نمـود و  بنابر اين عتاب موسي برادرش هارون را از اين جهت بود كه هارون انكار عبادت عجل مي
بيند (غـرض   بيند بلكه او را عين هر چيز مي چون موسي اتساع نداشت. چه اينكه عارف حق را در هر چيز مي

گونه مسائل در فصوص و فتوحات و ديگر زبر و رسائلش بيان اسرار ولايت و باطن اسـت بـراي    شيخ در اين
ند. هر چند به حسب نبواست كه بايكساني كه اهل سر د توده مردم را از عبادت اصنام بازداشـت.  ت تشريع مقر

  ٣فرمودند). كه انبيا عبادت اصنام را انكار مي چنان
  :سدينو مي" الإلهية والفلسفة السلام عليه  الرضا موسي بن علي" کتاب

                                                
 .٤٨ ـ ٤٧ش،  ١٣٧٦ه، زاد  حسن، در ذكر و ذاكر و مذكور نور علي نور.  ١
 أو حيوان أو شجر أو بحجر الخاص اسمه مع إلها كلّهم سموه ولذلك فيه، يعبد للحق مجلى معبود كلّ رأى من المكمل والعارف.  ٢
 .١٩٥ ،١٣٦٦ الحكم، فصوص: عربى ابن .ملك أو كوكب أو إنسان
 .٥١٤آملي،  ممد الهمم در شرح فصوص الحكم، حسن زاده.  ٣



 ٣٠

 او يرغ وجود فرض براي جايي چه پس... است گرفته فرا و كرده پر را وجود همه نامتناهي موجود همانا
  ١!ماند؟ مي باقي

و  تصوفکنند که فلسفه و عرفان و  اساس برخي از فلاسفه و عرفا، برخي خيال مي بي بر اساس تبليغات
هم (تا چه رسد به ديگران)  حتي در مورد ابن سيناملاصدرا اشراق و مشاء با هم تفاوت دارند! ايشان غافلند که 

  نويسد: ميکه  مبناي مذهب عرفان صوفيانه را داشته است چنان معتقد است که دقيقا همان
ان است... يا ظاهر و نمايتمام اش ياست که خدا به ذات خودش برا خود گفته يها از نوشته يدر بعض نايابن س

او همـان ظهـور و    تجلّيرا يز[ست ين يگريز ديقت ذات او چي از حقيراو غ تجلّيان است... و يما ذاتش نمايمستق
. ء نخواهـد بـود  يست وگرنه ظهور آن شينز يچدا از خود آن جء ين شان شدي، و ظهور و نمان اوستان شدينما

 يپـس خـود ذات خـدا بـرا     ،اند ان کردهيطور واضح ب ن مطلب را بهير که فلاسفه اطو ... همان]يه سبزواريحاش
  ٢اند. دهيرا صورت نام ل است که فلاسفه آني دلينو به هماست ان شده يشان نمايا

                                                
  .٣٦ السلام والفلسفة الالهية،  ، علي بن موسي الرضا عليهجوادي آملي .١
لجميع الموجودات... بل ذاته بذاته متجل... وليس تجليه الا  قال الشيخ الرئيس في بعض رسائله: الخير الاول بذاته ظاهر متجلّ ٢.

كما أوضحه ... ]لشيء ليس مبايناً عنه والا لم يكن ظهور ذاك الشيء. حاشيه سبزواريلان تجليه ظهوره وظهور ا[حقيقة ذاته 
 .٥٢ر.ک: تجلي و ظهور،  .١/٤١٩اسفار، . الإلهيون فذاته متجل لهم ولذلك سماه الفلاسفة صورة



 ٣١

  
  
  

  يرامون نامتناهيم پااوه

و بالفعل  نييو ع يقيحق يرا موجود "ينامتناه" يبرخ توهم باطل است که ينهم ه وحدت وجودياساس نظر
 اعراضاز  يو عدم تناه يکه تناه در حالي اند وصف کرده ن وصف موهوميارا به  سبحاناند و خداوند  پنداشته
 ينامتناههرگز به  و نه جسم است و نه عرض تعاليخداوند و  ،باشد  مي جسم يها يژگيواز  عرض هم است و

ا جسم او ر ،بداند يا نامتناهي يکه خداوند را متناه يکسلذا  .گردد يمتصف نماست خواص اجسام بودن که از 
 از خواص ياهنتو نام يکه متناه ندمعترف اًيحصر سفه هملاخود ف .خودش هم متوجه نباشد اگر چه ،دانسته است

  د:نسينو  مي که ، چناناستات يو جسمانت يکم يها يژگيو و
  ١کند.  مي تيت و عدم اين است که قبول ايدارد و آن ا يت چهارميت و مقدار... خاصيکم

  ٢شوند.  مي عارضت و مقدار يهستند که به کم يا از اعراض ذاتي يو عدم تناه يتناه
بـودن   يبـودن و نامتنـاه   يخواص، متنـاه    آنيندارد که... پنجم ييها يژگيکم عرض است... و خواص و و

  ٣است.
 نه بزرگ است و نه کوچک. و ،ياهاست و نه نامتن ينه متناه سبحاناوند خد ميگوي يم که استبر اين اساس 

ء يمورد ش جز درجسم است، و  يها يژگيواز اعراض و ، تناهي و عدم تناهيو  يو کوچک يرا بزرگيز
م به يچنان که گفتحال  نيابا  .ندارد ييمعنا و قابل طرح نيست يو مقدار ماهيت عدديو  اجزا يداراو  يامتداد

 اساس بي باطل ومحال و تناهي وجود نامهم، و وجود امتدادي مقدار ت و يکم مورددر  حتي ،سفهلاراف خود فاعت
ن تذکر يا .نه متناهي است و نه نامتناهيست ين ياجزا و امتداد وجود يکه دارا، تعاليخداوند  ،نيبنابرا باشد.   مي

نه متناهي است و نه م خداوند ييبگو وقتيكه  ستيض نيتقابل دو نق يو نامتناه يد که تقابل متناهينما يلازم م
براي  ملكه و عدم ها تقابل ملکه و عدم ملکه است و آن دو تقابل آن بلكه ؛زم بيايدلان ا، رفع نقيضنامتناهي

 ات و صفاتو عدد را، نه تنها نسبتي با ملك امتداداز  متعاليهستند، و ذات  يعدد ي و امتدادي ومقداروجود 
 باشد   مي با ذات خود محال بديهي نيمبا نيست، بلكه اتصاف او به صفاتمقادير خاص.  

 ن اساس،يبر ا ؛حد از خداوند تعالي سلب شده است كه گاهي در زبان وحي تناهي و ن تذکر لازم استيا
 ها ؛ به آنغير قابل اتصافاز موضوع  سلب معاني ملكات رايزباشد.    مي »بي ايت«نبايد گمان كرد كه پس او 

ن که ياز جهت ا اينبنابر .شود نمي ها آن باشد، و هرگز موجب اثبات طرف مقابل   مي عدم قابليت موضوع جهتاز 
ت نداشتن را يت داشتن و ايت اتصاف به عرض ايست و قابلين و امتدادي يخداوند اصلاً جسم و مقدار

وقتي  که چنان؛ است يجه گرفته شود که پس او نامتناهين که نتينه است، ين يشود گفت که او متناه يندارد، م
نگ ساين است كه  شيمعنابلكه  ؛است سواد بيمعنايش اين نيست كه پس » نيست با سوادنگ س« يم:يگو  مي

ن جمله يجه اير نتن صفت است و ديا يت موضوع برايان عدم قابليو منظور برا ندارد،  شدن سوادبا قابليت  اصلاً
  ست.يموضوعش ن ي، موجب اثبات طرف مقابل آن برايمنف

                                                
 .٤/٢١ ، اسفار. لنهاية واللاايةإنما الخواص المساوية للكم هي الثلاثة المذكورة أولا وخاصة رابعة وهي قبول ا.  ١
  .٣/١٧٦ الاشارات،   شرح .عراض الذاتية التي تلحق الكملااية من الاالنهاية وال. ٢
  .٧٩، ٧٧، الحكمة بداية اية.لاالخامسة النهاية وال ...يختص الكم بخواص... والكم عرض. ٣
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كه بيان  ـ چنان و امتداد وجودي از مقدار متعاليمصداق ندارد، نه در ذات  ايت مطلقاً بي ها نيمضافا بر همه ا
ه و نقصان دايوسته قابل زيپ ،اده و نقصانيقت قابل زيکه حق نيي و امتدادي، چه امقدار اشياي شد ـ و نه در

 يوسته امريپت يا کند که بي يم اعترافکه ملاصدرا هم  نيکما ا د شدهت بالفعل نخوايا و هرگز بي ،است
  د:يگو يکه م معدوم و بالقوه است نه موجود و بالفعل چنان

... نامتنـاهي طبيعـت عـدمي    قطعاً بايد ماده و قوه باشد و محال است که فعليت و وجود داشته باشد نامتناهي
  ١باشد. مي
دانسته که  جسمياو را نه تنها او را جسم دانسته است بلکه داند،  مي يکه خدا را نامتناه يکسن يبنابر ا

  وجودش محال است!
 مورد رض است ـ كه البته در همينفقابل و اجزا و امتداد ايت، تنها در مقدار  به همين دليل كه موضوع بي

نه نامتناهي اما  ،است خداوند نامتناهي«توان گفت كه  باشد ـ ديگر نمي  مي تنع الوجودمممصداق آن م که يگفتهم 
د در واقع يرا بگو  سخنيينکه چن يبلکه کس .»گر!يد يک معنايو به  !مقداري، بلكه نامتناهي به حسب خودش

نه اما  م است و خنده و گريه هم دارد،سخداوند ج«بگويد: است که  يمانند کستوجه ندارد و  ينامتناه يبه معنا
در حالي كه » !، بلكه به حسب خودشو زمان و مکان عمق طول و عرض و يو دارامتجزي  و به طور مقداري

كه  !نه در اجزا و ابعاضاما  بودن شيءمتجزي  جسم بودن چيزي نه در مقدار بلكه به حسب خودش، يعني همان
  م روشن و آشكار است.لااين كتناقض 
علم و قدرت و  حتي .هاست آن خود ويژه باشد، روا) اجزا و مقداري دارا موجود( خلق يابر آنچهن يابنابر

 يقيقاحشمارند  ت مييسنخ با ذات احد دانند و هم يم يها را کمالات وجود که فلاسفه و عرفا آن ييزهاير چيسا
 رندت ندايبا ذات احد مناسبتي گونه چيباشند و ه يمن و اجزاي قابل زياده و نقصان حادث و داراي زمان و مکا

  .نديا مخلوق اوير اشيو مانند سا
 وتعدد  هور،ظ و تجلّي ،صدور و تولّد خروج، و دخول ،يتناه عدم وي تناه ،يبزرگ وي كوچك ،مكان و زمان

 و )ملكاتات (يخصوص از ٣فعل و هووق ضعف، و تدش ،تقييد و قلااط كل، و جزء فقدان، و ٢وجدان تكثّر،
ي عدد وي امتداد ء يش غير به ثبوتاً و باشد يم و حادث و مخلوق عدد و اجزا و مقداري داراي اشياي ها يويژگ

  .دنشو ينم داده نسبت مخلوق و
  :دنفرماي يم صادق امام

  ٤.نداني روا پروردگارت بر باشد، روا تو بر چه هر كه است آن توحيد
 درباره باشد ممكن مخلوق مورد در چه هر و شود، ينم پيدا ها آن خالق در باشد موجود خلق در چه هر

 را ها آن او خود خلق] يها يژگي[از صفات و و ييزهايچ صادق باشد او بر چگونه.. .است ناممكن آفريدگارش
  ١!است؟ فرموده احداث را آن او آنچه گردد باز او به و ،رد خلقش مقرر داشتهدر مو

                                                
  .٤/٣١ الاربعة،  الاسفار. اية طبيعة عدميةلاو ال... صورة لان مادة بد أن يكو لااية لان الموصوف بالإ. ١
 نه است،... و قدرت و علم ذات او كه است شده بيان جاي خود در خداوند ذات صفات ساير و قدرت و علم مورد در. ٢

 .باشد مذكور داراي صفات ذاتي كه
 آن نفي وجود مستلزم يچيز از نفي فعليت كه كنند مى گمان الذ .است وجود مساوي با" فعليت" كه پندارند يم لسوفاني. ف٣

 همان انحاي وجود نحوي از بر دلالت و ،باشد مى" قوه" مقابل در معنايي اضافي و" فعليت" زيرا ؛است باطل انديشه اين .باشد مى
. است خارج فعل و هقو به اتصاف تقابلي از موضوعاً تعالي خداوند لذا. استخاص  امكان و هداراي قو ذاتاً كه كند چيزي مى

 .است وارد هم" تام فعليت" موضوع به داشتيم، بيان" نامتناهى" درباره تمامي اشكالاتي كه
 ٤/٢٦٤ الأنوار، بحار .عليك جاز ما علي ربك تجوز لا أن التوحيد.  ٤



 ٣٣

  ينامتناه باره درچند نكته 

 خواهندي متناه و محدود پيوسته شوند زياد چه هر آن افراد و است، زيادت قابل دائما كه راي ا مجموعه.  ١
 آن كه است اين صحيح چه گر نامند، يم) ايستا غير" (= ييقفلا ينامتناه" ـ، انيشت جاويدان عمر مانند ـ بود
 .بناميم" ييقفلاي متناه" را

 اين آني معنا و است" ييقفلاي نامتناه" همان آن از منظور" است ينامتناه عدد" شود يم گفته كهي هنگام.  ٢
  .است افزايش و زيادت قابل دائما شود گرفته نظر در هكي معدود يا عدد هر: كه است
 ندارد نامتناهي جزء موجود اين" :بگويد حال عين در و بداندي حقيقي موجود را ينامتناهي كس چنانچه.  ٣

 تناهي و" موضوع كه ندارد توجه و است نفهميده معناي نامتناهي را" نيست ونقصان تزياد فرض قابل و
 ي و امتداديمقدارموجود ذاتي  خاصيت نقصان و تزياد قابليت و است، يمقدارموجود امتدادي و " يتناه معد
 كه نداند و باشد نفهميده را كسي معناي جسم كه است اين مانند درست سخن اين. باشد يم داراي اجزا و

 جسمي است خداوند" دبگوي خداوند مورد در مثلاً سپس است، عمق و عرض و طول جسميت، تصور موضوع
 ...".نه و مكان، نه و زمان، نه و ارتفاع، نه و عرض نه و دارد طول نه كه

ي معنا به كه شود يم معلوم بداند،ي مساو شدن كم از بعد و شدن، كم از پيش را حقيقتيي كس چنانچه.  ٤
 .ندارد هجتو نقصان و تزياد قابليت و شدن زياد و شدن كمي حقيق

                                                                                                                                                            
 .ابتدأه هو ما فيه ويعود أجراه هو ما عليه يجري فكي...  صانعه في يمتنع فيه يمكن ما وكلّ خالقه، في يوجد لا الخلق في ما كلّ.  ١

 ٤/٢٣٠ الأنوار، بحار ؛٤٠ التوحيد،
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  ناگون وحدت وجودگو يهاتفسير

ت لافرار از اشكا يشوند، برا  مي كه با سيل انتقادات اهل دين و برهان مواجه يوحدت وجوديان هنگام
  گويند:  مي انمنتقد

  باشد!  مي صحيح ديگر ها باطل و بعضي از آن دارد كه بعضي گوناگوني معاني وحدت وجود
  تر نيست، و آن همين است كه: يك چيز بيش وحدت وجود يدهد حقيقت معنا  مي مل نشانترين تأ اما كم

قيقتي واحد است كه نه آغازي دارد و نه انجامي و نه ابتدايي دارد و نـه انتـهايي، و نـه    آنچه موجود است ح
 تجلّيآيد و هر آن به شكلي در   درمياي؛ بلكه همين حقيقت واحد هر لحظه به صورتي نه آفريننده خالقي دارد و
  و ظهور است!

 ياين كار تنها برا .يو محتواي نه دروني ،است يظاهر لاًكام يامر وحدت وجود يمختلف برا يارائه تفسيرها
 ،وجودياناست. وحدت  صورت گرفتهسرپوش گذاشتن بر مخالفت آشكار عقيده وحدت وجود با عقل و شرع 

غافل از  ،دارند  مي گوناگون بيان يها را با تعبيرات مختلف و مثالوحدت وجود و يکي بودن خالق و مخلوق 
ها  شود، تنها در تعبيرات و مثال  مي كه در اين مورد ارائه هم فاتيلااخت .تر نيست كه اصل مطلب يك چيز بيش اين

 به شمار را مذهبي يپندارند و هر تعبير  ي ميرا مسلك مثاليهر ولي ايشان  ؛است يو غير واقع يو وجوه اعتبار
  آورند!  مي

 لاًاو هم جا آن در ولي است، شده ارائه وجود وحدت يبرا يمتعدد معاني نيز"  االله لقاء"رساله  در ،حال هر به
 ارائه يبند  تقسيم در ثانيا. است هنشد داده نشان وجود، وحدت مختلف معاني بين يا يحقيق و يواقع فلااخت هيچ
 لقاء" رساله مؤلف خود حتي و وجوديان وحدت كه است شده دانسته باطل يا عقيده همان عين جا آن در شده
 معني چهار به را وجود وحدت"  االله لقاء" رساله. اند كرده قبول را آن ديگر يجاها در صدرالام خود بلكه و"  االله

  .كند يم تفسير
  :لاو تفسير

 همان مختلف يها صورت جز يچيز ـ آن امواج و دريا مانند ـ اشيا بقيه وجود و بوده، يشخص واحد وجود،
  .نيست واحد حقيقت

 به هم ايشان خود بوده، و معتقد آن به ها يوجود وحدت كه است يچيز همان عيناً تفسير اين كه داشتيم بيان
  .معترفند آن نلابط

 عرفاني و يفلسف مختلف يها نحله بين تفاوتي ، هيچمباني و اصول جهت از كه دارد ضرورت نكته اين تذكر
" عربي ابن" و" يوناني" و" يبوداي" و" يهند عرفان" و" همتعالي حكمت" و" اشراق" و" مشاء" مكتب ندارد. وجود

 خويش اصول و مباني صريح تايجن آمده، به راه نيمه تا آنان از يبرخ كه اين گويند، جز يم چيز يك همه... و
رفته،  را راه آخر باك، تا بي و جسورانه لاًكام ـ" عربي ابن" و" صدرالام" مانند ـ ديگر يبرخ اند، ولي نشده ملتزم
  !اند دانسته خداوند ذات عين را چيز همه انگاشته، و خيال و وهم را عالم وجود

 خداوند كه نپذيرد نرود، و يواقع يمعنا به "الهي شآفرين و خلقت" به اعتقاد بار زير كس هر است يبديه
 ـ چنينند اين رفاناع و لسوفانيف يتمام كهاست ـ  ء، آفريده يش من لا ها آن يوجود سابقه بدون را اشيا تعالي
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، بداند چيز يك عيناً را" خلق و خدا ذات" بايدو ، ردندا يراه هيچ" وجود يشخص وحدت" به التزام از فرار يبرا
 امواج و دريا" يا" آن ياجزا و كل" بين تفاوت مانند ـ يواقع غير و ياعتبار يامر صرفا را ها آن تغاير وتعدد  و

 يجو و جست در را ديگران و خود يا گران عمر كه يا ناپخته نمتفكرا بسيار چه كه اشگفت. بشمارد ـ" آن
 و" حصص" يا" کتشكي" يا" صدور" به نقائلا بين تفاوت مانند( عرفاني و يففلس مختلف يها مشرب يها تفاوت

  !دارند يم مشغول ")موجود و وجود وحدت" يا" وجود وحدت"
  :دوم تفسير

 فراتـرين  ؛  بـوده  مختلف مراتب يدارا واحد، و نوع سنخ همان كه نيست تر بيش حقيقت يك و نوع يك وجود،
 كـه  اسـت  اين در تنها تفاوتشان و باشند، يم متحد خداوند با وجود سنخ در مراتب، بقيه و است، خدا آن مرتبه

  .است تر كم آن شؤون و وجود حيث از ها آن درجه و ترند، ضعيف
 اين در اول تفسير با آن تفاوت شده، و دانسته شرع و عقل با موافق و صحيح عقيده اين مزبور رساله در
 حقيقت اول تفسير در باشد، ولي يم مراتب يدارا حقيقتي" تفسير، "وجود اين در: كه است شده انبي جهت
  .است مراتب بدون و يشخص واحد ،وجود
 ، وندارد وجود يا يحقيق و يواقع تفاوت هيچ اول تفسير و تفسير اين بين كه شود يم واضح يتأمل اندك با

  .باشد داشته توضيح به ينياز هك است آن از تر واضح نيز عقيده اين نلابط
 در فقط را آن فلسفه كه است يوجود، چيز بودن مراتب يدارا به اعتقاد :كه كند يم اعتراف صريحاً صدرالام
 و صوفيان موجود و وجود وحدت عقيده با كه نيست يچيز آن حقيقت گرنه و كند يم عنوان تعليم و بحث مقام

  ١.باشد منافي عارفان
  :نويسد مييز ن متعاليهشرح حکمت 

بلکه عقـل نـاب بعـد از     ؛فلسفي ناسازگارتعقّل  الدين وحدت خام باشد و با  ييمحنه آن که وحدت شخصي 
بـه آن   ،مراتبتعدد ولو  ،عبور از سر پل تشکيک و ارجاع آن به مظاهر و تتريه حقيقت هستي از هر گونه تعدد

  ٢گردد.  مي نايل
مات آن گفته يهوده بودن تقسي، و بيوحدت وجود و عرفاني يات فلسفيوت نداشتن نظرز در مورد تفاين

 شود: يم
 متـأخر  هيمشـائ  از اعم( فلاسفه همه مقبولي کل جهت از بايتقر هستي عالم در وجود انيجر و انيسر به قول

 ـ کـم  و شيب حکما، از نيمتأخر که است نيا. است) کاملان و ناقصان از اعم( عرفا زين و ي)اشراق فلاسفهو  ينب
 آقـا  مرحوم مثل... است افتهي يعموم تيمقبولي کل جهت از کيتشک هينظر و اند کرده جمع عرفا و فلاسفه گفتار

 راجـع  قاطبـة  هيصـوف  و عرفا مذهب مآل و مرجع: " سدينو يم که جلوه مرحوم شاگردان از خلخالي صالح ديس
 در مخـالفتي  چنـدان ي... ازيرش نيالد صدر... قاتيتحق وعيش از بعد و ...ينلهالمتأ و الحکماء صدر مسلک به است

  ٣."نمانده] مظاهر و مراتب در کيتشک به قائلان[ قيفر دو ينب

                                                
 تعددها يعل والتعليم البحث مراتب في المتكثرة، ومواضعتنا الوجودات لمراتب إثباتنا أن يعلم أن يجب ومما :گويد يم او. ١

 الأولياء مذهب هو وحقيقةً، كما ذاتاً والموجود الوجود ثبات وحدةا من  اللّه شاء إن قبل ذي من بصدده نحن ما ينافي وتكثّرها، لا
  .١/٧١اسفار،  .واليقين الكشف عظماء من والعرفاء

 .٢٠١ ،جلد ششم ،بخش يکم متعاليه،شرح حکمت  ،عبد االله جوادي آملي.  ٢
 .٥١ ـ ٥٠ يان اسلامعرفو  در فلسفه امين، ـ سيد حسن، وحدت وجود.  ٣
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 انييآشـت  نيالـد  جلال ديس استاد حضرت به خطابي ا نامهي ط باب نيا دريي هما نيالد جلال علامه استاد
 اخـتلاف  و مراتـب  اخـتلاف  ينب باشد، رسيدهي فهلو حکماي و عرفا ارگفت غور به که کسي: "اند فرموده مرقوم
  ١المراتب. التشکيك في ينع هو المظاهر والتشکيك في... الاول الحق ظهور کله والعالم... ابدي ينمي فرق مظاهر

 عقيده به بايد عقيده اين ايشان نظر به و باشد يم نادرست"  االله لقاء" رساله مؤلف خود نظر در حتيدوم  تفسير
 از وحدت" رساله درکه  چنان .شود برگردانده دانند يم مراتب بدون" يشخص واحد" را وجود كه عرفان اهل

  :است آمده "حكيم و عارف ديدگاه
 را او بصـيرت  چشم خداوند كه يكس است، و كافي استبصار اهل يبرا وجود تشكيک به قول رد در قدر اين

 باطلـه  معارضـات  و وهميه يها شبهه رفع كرد، از نظر امعان آن در و فهميد دش گفته كه را آنچه و گردانيد منور
  ٢.نيست عاجز

 صريحاً آن نلابط به هم ايشان خود جانب از شد، و بيان اول تفسير در كه است يچيز همان ايشان عقيده
  .گرديد اعتراف

  :سوم تفسير

 همـه  شـامل  كه دارد ييرفراگ و يستردگگ قدر آن" وحدت" زيرا !فراوان و كثير هم و است واحد هم وجود
  .دارد خود احاطه در را خود يسوا ما يتمام و باشد يم يواقع يها كثرت

  :بود خواهد ريز معاني از ييك تفسير اين در وحدت از مراد
 اجزا يدارا ها آن همه ديگر، و يچيزها يتمام فلاخ بر است يچيز خداوند ذات يعني ،"يحقيق وحدت) "الف

  .باشند يم مختلف يها صورت به لتبد و رتغي در حال عين در ، وـ هستند است يواقع كثرت كهـ 
 تشكيل را يواحد مجموعه ينامتناه و غيرمحدود يا گونه هم، به يرو اشيا يتمام يعني ،"ياعتبار وحدت) "ب

  .دهند يم
 و مطلق نحو به را وجود نگيريم، و نظر در را مختلف ياشيا خصوصيات ما اگر يعني ،"يقلااط وحدت) "ج
  .است محال آنتعدد  و نخواهد بود تر بيش ي، يكبگيريم نظر در خصوصيتي گونه هر بدون
 چه است؛ واضح يمنطق و يرياض اصول ترين يبديه اساس بر مزبور تفسير در تناقض وجوداول،  صورت در

 ييك بايد ناچار يمورد هر در بلكه ،شوند جمع وردم يك در" يحقيق كثرت" و" يحقيق وحدت" است محال كه اين
  .دانست ياعتبار را دو آن از

 نيز  االله لقاء رساله در و است انكار قابل غير محسوس و و يقطع يواقعيت، امر و طبيعت در كثرت وجود
برهان،  و عقل يبديه حكم فلاخ بر هم مورد اين در عرفان اهلاما  است؛ شده اعتراف حقيقت اين به صريحاً
 از و است ياعتبار يامر ترديد بدون كه ـ را اشيا وحدت اند، و دانسته ياعتبار يامر را مخلوقات و اشيا كثرت
  .اند شمرده يحقيق و يواقع يامر يابد ـ يم صورت متكثرند واقعاً كه ياشياي مجموعه يبرا وحدت فرض

  .است موافق يملحد و يدهر انسان هر عقيده با و ،ندارد برهان و دين اهل اعتقاد به يربط هيچ دوم صورت
 يعقل يامر صرفاًـ  )مقسمى مطلق( نباشد چه و )قسمى مطلق( باشد اطلاق شرط به مقيد چه ـ سوم صورت

                                                
 در تشکيک انيجر منوچهر، سها،ي به نقل از صدوق ٥٣ ،يعرفان اسلامو  در فلسفه امين، سيد حسن، وحدت وجود.  ١
 .٨٩ ،١٣٧٤ اسفند و من ،٦٤ شماره شهياند هانيک آن، مراتب اي و وجود مظاهر
 اهل اصطلاح به وجود تشكيک تزييف أيضا" فصل ،١٣٦٢، حسن، آذر ، حسن زادهوحدت از ديدگاه عارف و حكيم.  ٢

 ".نظر
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 يحقيق وحدت يدارا و ،يواقع يموجود تعالي خداوند كه حالي در ،نيست عيني و يواقع وجود يدارا و ،است
  .باشد نداشته يواقع و عيني وجود اصلاً كه يعقل اعتبار يا ذهني يموجود نه ،است
 و دريا بين فلااخت اگر زيرا ندارد. وجود ياساس تفاوت اول، هيچ تفسير با تفسير اين بين آن، بر وهلاع

 خواهد پوچ و ياعتبار صرفاً نيز آن ظهورات و حقيقت يک بين باشد، تفاوت پوچ و ياعتبار يامر آن امواج
 امواج پذيرفت باشد، بايد يواقع كثرت مناط بتواند آن وجود اصل با ء يش يك ظهورات ينب فلااخت اگر بود، و
  .بود خواهند آن يواقع تكثر وتعدد  موجب ـ شد گفته اول تفسير در كه ـ هم دريا مختلف

 يواقع يخدا پذيرفت بايد يا و ،شد اديان و برهان اهل عقيده تسليم بايد يا" وحدت" مسئله در ،اينبنابر
  .نيست يديگر چيز هيچ دلمتب و رمتغي جهان مجموعه از وجوديان غير وحدت
 وجود عين يا اشيا ساير با حدمت را مطلق وجود كه يكس كه است شده اعتراف صريحاً نيز"  االله لقاء" رساله در

 اعتقاد ها آن زا خارج يفاعل و خالق وجود به چون ،نباشد چه و باشد قائل ممكنات رتكثّ به چه ،بداند ها آن
  ١.است تناقض يدارا و باطل اش عقيده ،ندارد

  :گويد يم ابن عربي که است رفته ادشاني ايگو
  ٢.ببيند چيزها همه عين چيز، بلكه هر در را حق كه است يكس خداشناس

  ٣.است عالم روح و عالم خود ،حق و ؛است حق صورت ،عالم
 خداوند كنند يم خيال كه است كساني يبرا كرده، فقط وصف عالميان از ينياز بي به را خودش خداوند كه اين

 ٤.نيست عالم عين
  :گويد يم ملاصدرا و

 ـ جلوه معبود واجب از وجود، غير عالم در چه هر نيست، و كس هيچ او وجود، جز صفحه در  در... كنـد  يم
 ٥.است خداوند ذات عين حقيقت
 ٦.است ممكنات اشخاص و اعيان در حق وجود همان كنيم يم ادراك چه هر

  :گويد يم زين يسبزوار يهادلام
 د، مانندبين يم دوبين كه يچيز دومين و پژواك و سايه واست  عكس زنند يم انعارف كه يهاي مثال اكثر همانا

ــ   نظـــــــرت انـــــــدر آيـــــــد كـــــــه او جـــــــز چيـــــــز هـــــــر   :عارف گفته ــ شـنقــــــ ــ ينـدومــــــ ـــاح مـچشــــــ ـــب ولـــــــ    ٧اشدـــــــ

                                                
 .٢٨ ـ ٢٧، حسن زاده  شمسي، لقاء االله ١٣٦٥، هشت رساله عربى :ن. ک.  ١
 .١٠٩٦قيصرى،   شرح ؛هارونى فص الحكم، فصوص .شيء كل عين يراه شيء؛ بل كل في الحق يير من العارف إنّف.  ٢
 .٩٠ المعرفة كتاب؛ ابن عربي، ١٨٠جامع الأسرار، ، سيد حيدر آملى.  ٣
، ٢٩، المعرفة كتاب .العالم عين ليس تعالي  اللّه أن توهم لمن هو العالمين، انما عن بالغني نفسه تعالي الحق وصف أن إعلم .٤

، لدي)ج ٤(فتوحات . االله تعالى ليس عين العالم وأما وصفه بالغنى عن العالم أنما هو لمن توهم إن؛ ٤/١٠٢جلدي)،  ٤فتوحات (
٤/١٠٢.  

 .ذاته عين الحقيقة في... هو فإنما المعبود الواجب غير أنه الوجود عالم في ييترائ ما كل ديار، و غيره الوجود دار في ليس . ٥
 .٢/٢٩٢ ،"اسفار"

 .٢/٢٩٣،٢٩٤" اسفار" .الممكنات أعيان في الحق وجود فهو ندركه ما كل . ٦
 .١/٣٠٤ ،"اسفار حاشيه" العالم صورة الحق، والحق هوية العالم وروحه..  ٧
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  :نويسد يم نكته يك و هزار
 در كهـ  معلول و علّت بحث در نفرموده، وليتعقّل  راخاص  توحيد گرچه اول در ثراه طاب صدرالام آخوند

 تترل مگر الحقيقة في نيست علّيت كه نموده الحقيقه في  االلهب عارفين اعني قوم مطلب به اعتراف ـ  افتاده خناق ضيق
  ١.آورده زبان بر را >الحق صححص نلاوا< نازله مرتبه به علّت

 ها آن يوجود سابقه و مايه بدون را اشيا تعالي خداوند كه اين و" الهي آفرينش" و" خلقت" به اعتقاد ،يآر
 يها صورت يا ،خداوند ذات از آمده پديد را چيز همه كه ـ عرفاني و يفلسف مباني با هرگز ،است آفريده

 يحقيق حدوث به كه يهنگام تا هم تصوف و عرفان و .اهل فلسفهنيست سازگار ـ پندارد يم او هستي گوناگون
  .ماند خواهند تناقضات دچار دائماً ،نكنند اقرار اشيا يواقع مخلوقيت و

  :چهارم تفسير

  :شود گفته كه است اين شده ارائه وجود وحدت يبرا"  االله لقاء" كتاب در كه يچهارم تفسير
 كنـد  يم ممتكلّ وجود بر لتلاد كه يملاك مانند ـ ها آن و است كرده ايجاد را تعددم و مختلف ممكنات خداوند،

 لتلاد كه يمتعدد يها عكس مانند و سازند، يم ظاهر را خداوند اراده و قدرت و حيات و علم خود، وجود با ـ
 وجـود  در هـم  خداونـد  ذات نيسـت،  موجـود  ها عكس آن در شخص آن خود و كنند يم شخص يك وجود بر
 بـه  التفـاتي  ها، عكس صاحب به عشق فرط از شود يم ها عكس ديدن در غرق كه يكس ولي باشد، ينم لوقاتمخ

  .دارد توجه ها عكس صاحب به تنها و ندارد ها عكس
 تضاد در رفاناع و لسوفانيف عقيدتي مباني با ـ است زملا آن درباره كه تذكراتي از نظر صرف با ـ تفسير اين
 ييك" و "وجود وحدت" عقيده با مناقض صراحت به كهـ  را يتفسير چنين نيست علومم اصلاً و ،است كامل
 عقيده تفاسير جزء را آن و ،ناميده" وجود وحدت" يمعيار و كلام چه بهـ  است" مخلوقات با خالق ذات بودن

  !؟اند شمرده" مخلوق و خالق وجود وحدت"
 است ممكن كنند خيال يبرخ كه انجامد يم نتيجه اين به ،وجود وحدت تفاسير ضمن در تفسير اين كردن ذكر

 ناخواسته يخدا و آورند يرو آن به اساس نيا بر ،باشد داشته هم قبولي قابل و صحيح يمعنا" وجود وحدت"
  .انندبم محروم جهانيان و جهان آفريدگار وجود و توحيد به اعتقاد و ايمان سعادت از ابد يبرا

باشد،  درست عقيده اين اگر داديم تذكر كه چنان و ايم گذشته فراوان مسامحه با چهارم تفسير كنار ازالبته 
 ضمن در هم آن كردن عنوان بود. خواهد وجود وحدت نظريه نلابط بر روشن يدليل خود يخود به آن درستي
  .است وجود وحدت عرفاني و يفلسف مباني به يتوجه بي از يناش وجود وحدت عقيده يهاتفسير
 مسأله در ديدگاه اين تحصيل كه دانست تفسير، بايد اين تلااشكا بيان و نقد از نظر صرف با حال هر به

 الهيين نگاه از آن تفسير با وجوديان وحدت نگاه در آن تفسيراما  دارد، ربا دل و فريبنده يظاهر توحيد، گرچه
 شروع نقطه همين از يخداانگار خود به ايشان رسيدن عارفان، و يسلوك يها لتلاض اساس ، ودارد يكل تباين

 از او كه است اين امر واقعاما  است، خويش وجود از انانيت رفع يمدع ظاهر به عرفاني سير سالك. شود يم
 مسلم و ثابت ودخ يبرا را ربوبي والهي  مقابل، انانيت در و كند يم يمخلوق انانيت رفع تنها خويش وجود

 بداند، به خود پروردگار رحمت و فضل از را ها خوبي دانسته، و خويشتن از را ها يبد كه اين يجا به وا داند. يم
 بيان. داند يم سبحان خداوند آن از را يفعل و وجود هر ، وپوشد يم چشم خويش فعل و وجود از مطلق طور

 مكتب مباني با آن تضاد و تقابل بيان ، وعرفاني سلوك و سير آشكار اشتباهات يبررس و نقد و مطلب اين مفصل
  .است مستقل كتابي نيازمند "نتيجه" و" ابزار" و" هدف" در يوح و عقل

                                                
 .كربلايى احمد سيد از نقل به ،١/١١٨، حسن ،زاده حسن" نكته يك و هزار".  ١



 ٤٠

 باطل را اول تفسير و ،صحيح را چهارم و سوم و دوم تفسير ،فوق تفسير چهار انمي از"  االله لقاء" رساله
 در كه باشد يم وجوديان وحدت عقيده اصل اول تفسير شد معلوم داديم توضيح كه چنان ن،يابا وجود . داند يم

 تفسير به نيز سوم و دوم تفسير. اند داشته بيان معترفند آن نلابط به كه عباراتي همان عين با را آن فراوان موارد
 عقيده به يربط اصلاً هم چهارم تفسير. ندارد وجود ها آن بين يا يحقيق و يواقع فلااخت هيچ و گردد يبرم اول

 ينقاش و نقاش و پرده و عكس و مخلوق و خالق: گويد يم وجود وحدت عقيده كه اين چه ؛ندارد وجود وحدت
 و چيزند يک همه... و آيينه و شده ديده و ديده و بيننده و مدلول و دليل و مظهر و ظاهر و معشوق و عاشق و

ــش    :نشود يا شود غافل خودش وجود از بخواهد كه ندارد وجود يچيز اصلاً خدا از غير ــرم   نگذاشـــــــــــت جهـــــــــــان در غـــــــــــير غيرتـــــــــ ــين لاجــــــــ ــه عــــــــ ــيا جملــــــــ ــد اشــــــــ ــه    !شــــــــ ــم از همـــــ ــت وهـــــ ــن توســـــ ــورت ايـــــ ــير صـــــ  ــ   غـــــ ــره اســـــ ــه دايـــــ ــه نقطـــــ ـــکـــــ ــيرـت در ســـــ     رعت ســـــ
  .آن تفسير نه ،است وجود وحدت عقيده کننده نقض حقيقت در چهارم اين، تفسير بنابر
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  تعاليخداوند  وحدت يسفه و عرفا در معنالاتباه فاش

 واحد"متقابلا  و ،است ء يش "بودن محدود"ي معنا به" يعدد واحد" كه است اين پندار را عرفان و فلسفه
 جهت اين از را خداوند وحدت لذا است. ء يش "بودن ينامتناه و نامحدود"ي معنا به" يعدد غير وي حقيق

 كران بي هستي و ،است نگذاشتهي باق او غير وجودي براي جاي خداوند ذات بودني نامتناه: دنگوي يم که دندان يم
  .نيستتعدد  قابل ذاتاً ،مطلقشي فراگير وي وجود تسعو جهت به او

  :يمدر گذشته گفتما 
  .است يعدد و ي و امتداديمقدارموجود مخصوص " بودن ينامتناه وي متناه" تصف :الف
  .باشد يم يو امتدادي مقدارموجود  ذات زمهلا ان،صنق و تزياد قابليت وي تجز و تكثّر وتعدد  :ب
و  انقسام قابليت وي تجز و تكثّري دارا ـ ذاتا يفرض شود و چه نامتناه ياجزا ـ چه متناه يموجود دارا :ج
 واحد سبحان خداوند است که در حالين ياـ . بود خواهد" يراعتبا وحدت" آن وحدتباشد. پس  يمتعدد 
 اجزا يا گوناگون، شؤون و حصص يا مختلف، مراتبي داراي اعتبار واحد نه ،است جزء داشتن از متعاليي حقيق

  .ايت بيي خارج ابعاض و
 است" يهمو وحدت"ت،يدر مورد ذات احد مذكوري فلسف وحدت که شود يم معلومن مقدمات يبا توجه به ا

  .يحقيق وحدت نه
گويند  تر ندارد و کساني که براي نامتناهي معناي ديگري معتقدند يا مي يک معنا بيش بديهي است که نامتناهي

  خدا نامتناهي است اما به يک معناي ديگر، به معناي کلمات خود توجه کافي ندارند.
. است متناقض خودي خود به" جزء بدوني نامتناه" موجود و" يمقدار غير ينامتناه" وجود به اعتقاد لذا
 و تزياد قابل و اجزا و امتدادي دارا ذات شؤون از" يتناه عدم وي تناه" به اتصاف لاًاو گفتيم كه چنان بلکه

 و ،وجود وحدت مانند( گيرند يم خداوند اتذ بودن  ينامتناه از عرفان و لسوفانيف كهي نتايج ثانياً است؛ نقصان
  .ندارد موافقت) امتداد و جزء بدوني نامتناه يعني( معنا اين با عنوان هيچ به) خداوند ذات از اشيا نبودن  خارج
 دگوي يم و پندارد يم وجود بودن  ايت بي جهت از را تعالي خداوند وحدت عرفان، و فلسفه كه اين صهلاخ
هستي  جنب در ديگر چيز براي هيچ وجود فرض پس است، نامحدود و هستي نامتناهي تعالي خداوند ذات چون

  .ندارد امكان نامتناهي او
 بر فرع تكثّر وتعدد  كه است اين" خداوند وحدت" دليل ،يوح و برهان ديدگاه از كه است حالي در نيا

 وي امتداد ذات شؤون از آن به اتصاف" يتناه عدم وي تناه" و" كل و جزء" نندهما و ،باشد يداشتن م امتداد
 و اوصاف همه با نيمبا واجزا است  يو موجودات دارا مقاديرهمه  خالق تعالي خداوند که در حالي ،است مخلوق
  .باشد يم شريك و سوم و دوم داشتن و تكثّر وتعدد  تيقابلاز  فراتر اذات لذا باشد، يمها  آن اعيان

 :فرمايند يم تعالي خداوند" وحدانيت" توصيف در رضا حضرت
 نيز خود و نيامده، پديد او چيزي از كه مانند شنواي بيناي يكتاي بي خبير شناخت قابل غير خداوند اوست

 چنان اگر ها است. تورص و اجسام و اشيا آفريننده. نيست همانند و شبيه هيچ را او و است، نشده چيزي پيدا از
 و آفريننده او كه اين حال و تفاوتي نداشت، شده آفريده و مخلوق با آفريننده و خالق ،گويند يم شانيا كه بود
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 او همانند چيز هيچ كه اين چه ؛است تفاوت ده،يآفر ها را که او آن ياجسام و صور ينب و او بين .است خالق
  .ردندا چيزي شباهت هيچ به نيز او و نيست

 ندارد، ينظير و شبيه هيچ و است مانند يكتاي بي خداوند: فرموديد شما !گرداند فدايتان مرا خداوند بله، :گفتم
: فرمودند !نيستند؟ هم شبيه وحدانيت در دو اين آيا !است واحد انسان هم و است واحد خداوند هم كه در حالي
 عنيي( باشد يممعاني  جهت از تنها که ممنوع است، ياقعو و يقيحق تشبيه همانا !بدارد قدم ثابت را تو خداوند

ک اسم اطلاق يدو بر هر ،ياماس جهت از هيتشب اما م)!ياطلاق کن ک معنييمانند واحد را بر خدا و خلق به  ياسم
باشند تا تشابه خدا و  ي مسمينکه ع ني(نه ا كنند يمسمي م بر لتلاد ها اسم استيكي  دو شود و اسم هر يم

 تا دو و واحدي است هيكل انسان كه است اين منظور شود، يم گفته واحد هم انسان به اگرچه. )ديزم آخلق لا
 و است هاي متفاوت رنگ از آميخته او و مختلفند اعضاي او زيرا ؛نيست واحد انسان وجود حقيقت .نيست

 و يسپيد و ستپو و مو و پي و رگ و گوشت و خون ،ستنديکسان نيهم  که با دارد اجزاي گوناگون
 حقيقت در و است هيشببه خدا  واحد اسم در تنها انسان پس .چنينند نيز مخلوقات بقيه. همند غير شا يسياه

 او جز كه واحدي است لهلاججلّ خداوند .کند يوحدت بر او صدق نم قت معنييحقو  نيست معني واحد و وجود
 مخلوق انسان اما .نيست نقصان و داراي زيادت او ذات و ،ردندا گوناگون و اجزاي مختلف ؛ندارد واحدي وجود

ن يکه به ا نيست، جز اين يقيواحد حق، است يافته بيترکو  تشكيل گوناگون مواد و اجزاي مختلف از که مصنوع
  ١.شود ي، به او واحد گفته ماست آمده پديد به نام انسان واحدي چيز ها آن پيوستن هم به و اجتماع از كه اعتبار

 شمول وي فراگيري معنا به خداوند ذاتي يگانگ و وحدت حضرت، آن بيان اساس بر كه بينيد يم روشني به
 در حاليباطل است  لاًکام ـ است "وجود وحدت" فلاسفه و عرفا و نظريه همان كه ـ چيز همه به نسبت او ذات
  :نقل شد صريحاً عربي ابناز که 

  ٢.ندارد وجود مجموع احديت احديتي جز يکتايي و هيچ ،وجود صحنه در

                                                
 مومجس ،الأشياء منشيء أحد، كفواً له يكن ولم يولد ولم يلد لم الذي الصمد حدلأا الواحد البصير السميع الخبير اللطيف هو.  ١

 مهجس من بين فرق ،المنشيء هلكن أ،المنش من المنشيء لاو المخلوق، من الخالق يعرف لم يقولون كما كان لو الصور، رومصو جسام،لاا
شيئا هو يشبه لاو شيء يشبهه لا كان إذ بينه،و  وأنشأه رهوصو. 

 تشات قد أليس واحد، نسانلاوا واحد  واللّه شئياً هو يشبهلا: وقلت د،الصم حدلاا: قلت كلكن فداك،  اللّه جعلني أجل،: قلت
 وذلك ،يمعلي المس لةلاد وهي واحدة فهي سماءلاا في فأما المعاني، في التشبيه إنما ،تعالي  اللّه تكثب أحلت، فتح، يا: قال الوحدانية؟

 وألوانه مختلفة أعضائه نّلأ ،بواحدة ليست نفسه نسانلافا إثنين،ب وليس واحدة جثة أنه يخبر فإنما" واحد" قيل وإن نسانلاا نّلأ
 بشره، غير وشعره عروقه، غير وعصبه دمه، غير لحمه و لحمه، غير دمه بسواء، ليست مجزأة، أجزاء وهو واحدة، غير كثيرة مختلفة

 لا غيره، واحد لا واحد لهلاججلّ  واللّه ،نيالمع في واحد لا سملاا في واحد نسانلافا. الخلق جميع سائر وكذلك بياضه، غير وسواده
 أنه شتي غير وجواهر مختلفة أجزاء من المؤلف المصنوع المخلوق نسانلاا فأما نقصان، لاو زيادة لاو تفاوت لاو فيه، فلااخت
 بحار ؛١٨٥و  ٦٣ ـ ٦١ التوحيد، ؛ ١١٩ ـ ١/١١٨ كافى ؛٢٣/ حديث١١،١/١٢٧باب  ،�الرضا اخبار عيون .واحد شيء جتماعلابا

 .١٧٤ ـ ٤/١٧٣ الانوار،
 .٣/١٩٣)، جلدي ٤فتوحات (؛ ٣٦ ميلادي، ١٩٩٣ المعرفة، كتاب .اموع أحدية لاإ أحدية الكون في وما.  ٢
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  نه وحدت وجود توحيد

 به خود اعتقادي اقتضا به و خداوند،ي حقيق وحدت تفسير در خويش آشكار اشتباهي پ دري بشر معرفت
 و داند، ينمي و وجود با نيمبا و او هستي از جدا راي چيز هيچ اش، يوجود قلااط و خالق ذات بودن ينامتناه
 را چيز هر ادراكو  ،نددا يم خداوند وجود ازي ا حصه وي ا جلوه را مكان و زمان هر و چيز هر وجود حقيقت

 مخالف و نيمبا و چيز، همه آفريننده و خالق را خداوند برهان، وي وح مكتب ولي شمارد؛ يم او وجود ادراك عين
 عليه السلام رضا امام. نمايد يم فيرمع شناخت و احاطه و ادراك و وصول گونه هر امكان از فراتر و ،ها آن همه با
  :فرمايند يم

 در بود او و فرمود كيفيت را" كيفيت" . اونداشت وجود مكان حالي كه در بود او و نمود مكان را" مكان" او
 شود ينم حسي ادراك هيچ با .شناخت توان ينم كانم و كيفيت به متصف را او پس .نداشت وجود كيفيت حالي كه

  ١.ست]يز مانند او نيچ چي[چون ه گردد ينم دهيسنجو  چيزي مقايسه هيچ با و
 گفتهي گاه اگر و است اجزاي دارا وي امتداد ذات خواص و شؤون از" يتناه عدم وي تناه"م که يتبارها گف

 بلكه ؛است ينامتناه و نامحدود او ذات كه گرفت نتيجه نبايد" نيست محدود وي متناه سبحان خداوند" که شود يم
 قابليت عدم بياني برا تنها او متعالي ذات از دح وي تناه سلب شود، يم گفته" عدم و ملكه" مورد در كه  چنان آن

  .اشدب يم مخلوق وي امتدادي اشيا صفات به او اتصاف
 شؤون از" يتناه عدم وي تناه" به اتصاف كه اين از غافل ،يبشر معرفت و فلسفه گفتيم چنانكه ،نيابا وجود 

ي متناه و محدود تعالي خداوند ذات چون كه پندارد يم چنين است، امتدادي دارا و مخلوقي اشيا يها يگويژو 
 وجود و ،نددا يم خدا وجود به منحصر را هستي ن اساس،يبر ا باشد، نامحدود و ينامتناه بايد پس نيست،
 عرفان و فلسفه. پذيرد ينم راي ديگر چيز هيچ وجود ،او وجود جز و شمارد، يم اشيا كلّ وجود عين را خداوند

  :گويد يم
عليـه   ينالمـؤمن يرم امکـلا و مخصوصـا   احاديـث ات و يآهمه ن يا قشراهل از  ياريکه بس نيامور اعجايب از 
گاه قائـل   آنست، امحدود ناند وجود حق يگو يو خودشان م است در وحدت وجودکه صريح نند يب يرا مالسلام 

 ٢.باشدمحدود  حق تعالي بايدنباشد،  صحيحاگر وحدت وجود  و شوند! يبه وحدت وجود نم
اما  ،خدا را اثبات کندذات بودن  يا نامتناهي، جودوارد نشده است که وحدت و تييروا چيکه ه در حالي

 ي"نامتناه يبودن" را با معنا يو نامتناه ي"فراتر از متناه يو معنا ،اند ات را نادرست معنا کردهيرواافراد  يبرخ
 وجود امتداد يدارا و ينامتناه را اوندخد ذات كه ـ افراد اينما به همه  پاسخاند؛ و البته  گرفته يبودن" عوض

  :كه است اين ـ دانند  مي محال را وجود خلق و جعل يمعنا به خلقت امر و انگاشته
ک کلمه ي، و در مخلوق و ممكن و حادث و امتداد و اجزا داراي اشياي هاي ويژگي از" تناهي عدم و تناهي"

                                                
 يقاس لاو بحاسة، يدرك لاو بأينونية، لاو بكيفوفية، يعرف لاف .كيف لاو وكان الكيف فوكي أين، لاو وكان ينلأا نأي هو.  ١
 .١/١٠٨ ،عليه السلام الرضا اخبار عيون .بشيء
 صريحة وهي المؤمنينامير ملاك سيما لاو الكثيرة حاديثلاوا ياتلاا هذه يرون القشريين من كثيرا أن مورلاا عجائب من إنّ.  ٢

 تكن لم إن الوجود وحدة إن !الوجود بوحدة يقولون لا ذلك ومع محدود، غير الحق وجود إن بأنفسهم ويقولون الوجود، وحدة في
 ٦٧ ـ ٦٦ الحق، إنه رساله: حسن ،زاده حسن. تعالي محدودا الحق يكون أن فيلزم صحيحة



 ٤٤

. ينامتناه نه و شود  مي گفته يمتناه نه ندارد يوجود امتداد وکلّ  و جزء صلاًا کهي زيچ به لذا .است "يامتداد"
 د باشد؛يبا يگريها نبود، د از آن يکيکه چون  نيستند هم نقيض معناي دو" تناهي عدم و تناهي" ديگر عبارت به

 داراي اشياي تمامي خالق كه تعالي خداوند و باشند  مي لوقمخ ومتجزي  اشياي براي" عدم و ملكه" مانند بلكه
 نه و بزرگ، نه و است كوچك نه او خود و باشد  مي ها آن همه با مباين ذاتا است بزرگ و كوچك و اجزا و امتداد

  :فرمايند  مي عليه السلام جواد امام .نامتناهي نه و متناهي
قابل انقسام است و  تصور در نه است؛ يواحد يكتا خداوند .است پذير  قسمت يگانه، خداوند جز يزيهر چ

 يا ،قسمت و جزء باشد يرايپذ كه چيزي هر ت وصف شود. [چرا که]زياد و كمي به نه جزء بردار و نه در وهم
  ١.باشد  مي خالقي را او كه دارد لتلاد است و مخلوق ،رديرا بپذ زياد و يكم تصور در

  :فرمايند  مي عليه السلام اميرالمؤمنين
 او صورت آن در که باشند كشانده هر طرف به را او ،و حدود مختلف جوانب كه نيست يا گونه  به او بزرگي

 صورت آن در که باشند دهيت رسانيرا به ا او حدود كه نيست چنان عظمت او و ،اند دهيگردان بزرگ جسمي را
 و قدرت سلطنت او در عظمت و و مقام و رتبت أنش در او يبزرگ بلكه ده؛يگردان بزرگ جسدي کالبد و را او

  ٢.است
 قابل هرگز وهم، عالم در نه و عقل، عالم در نه و ،و خارج وجود عالم در نه يعني ؛است ي، احدخداوندذات 

  ٣.ما پروردگار است چنين. نيست ريپذ و قسمت انقسام
 نادرست و باطل اند گرفته آن از كه هم ينتايج تمامي لذا .است باطل مذكور افراد توهم و شبهه اصل اين،بنابر

 براي مجالي او ذات بودن نامتناهي و ٤است نامتناهي خدا وجود:"بگويد كسي كه است اساس بي جداً و ،باشد يم
 ،"نمايد خلق و جعلوجود چيزي را  تعالي خداوند كه است محال" بپندارد: يا ،"است نگذاشته باقي او غير وجود

 شكل و تعين نظر از و تنها نيستند خدا جز چيزي وجود حيث از اشيا"نتيجه بگيرد:  است که اين بدتر از همه و
  ".دارند تفاوت خدا با خود شود) يکه با اسم اشاره به آن اشاره م يز حاضر و تشخص داري(چ هاذيت و شبح و

                                                
 مخلوق فهو والكثرة ةبالقلّ ممتوه أو ئمتجز وكلّ والكثرة، ةبالقلّ ممتوه لاو ئمتجز لا واحد  واالله ،ئمتجز الواحد سوي ما إنّ .١

  .٤/١٥٣ الأنوار، بحار ؛ ١٩٣ التوحيد، .له خالق علي دالّ
 وعظم شأنا كبر بل تجسيدا، فعظمته الغايات به تناهت عظم بذي لاو تجسيما، فكبرته النهايات به امتدت كبر ذيليس ب .٢

  .خطبه البلاغه، ج .سلطانا
 الأنوار، بحار ؛٨٤ التوحيد، .عز وجلّ نارب كذلك وهم، لاو عقل لاو وجود في ينقسم لا هأن به يعني المعني، أحدي عز وجلّ إنه .٣

٣/٢٠٧. 
 يبديه و مسلم امور از و تحقق آن ينامتناه وجود ذاتي بودن محال به اعتقاد ،يشيع ياعتقاد تاريخ طول در كه دانست بايد .٤
 ايشان يبرخ بين در سنت اهل يعرفا به واسطهو وام گرفته شده يونان فلسفه وارداتي است و از آن وجود به اعتقاد .است بوده

  .است كرده رخنه
 صلاحال أبو( .وجد ما حصر وجوب بدليل استحالته مع له، اية لا ما وجود من قلناه ما فيلزم :فرمايد  مي حلبي الصلاح ابو
  ).٧٦ المعارف، تقريب: حلبي

 يعل محال ييتناه لا ما وجود إن: دفرماي  مي يحل علامه ).٢٤ الاقتصاد،( .المح له اية لا ما وجود إن :فرمايد  مي يطوس شيخ
 .٣٥ تجريد، شرح ، .يأتي ما



 ٤٥

  
  
  

  هاي وحدت وجود ريشه

اكسيوفان يوناني (فيلسوف سال  ،كه عالم را جوهر واحد و آن را عين صانع دانسته انياولين كساز  يکي
 ٦٣٤برمانيدس (متولد  د مسيح) بوده و شاگردش برمانيدس نيز از وي پيروي كرده است.لامي صد قبل از شش

  گويد:  مي د)لامي قبل از
  ١د.د شقائل نتوان ،جز به وجود واحد كه كل وجود و وجود كل است شخص خردمند

  گويد:  مي )يدلامي ٢٠٤(متولد  فلوتين
بايد براي رسيدن بـه   ٢نيست. موجودات جوشش و ترشح ذات اويند. اياشيك از  هيچ اماست ا اشيا کلخدا 

  ٣متوسل شد. اين مطلب از عقل و حس گذشته و به كشف و شهود
  هند است كه: ياز عقايد عرفا
در هر  نزول فرموده،ق لااط حضرت است كه از خدا واجبو بر  ...٤آيد  بربه صورتي  هر دمس ذات مقدو آن 

  ٥.مقدس اوستذات  ينع تا خورشيد همه ذره ... و ازديفرمانوعي از مخلوقات ظهور 
، چه مـادي و  کلّ اشيا است. اصالت وحدت يا مونيسممنادي آن است  که اوپنيشادهاترين اصل عرفاني  مهم

تهاي عالم در درياي حقيقت و وحدت مستغرقند. عالم وحدت فوق عالم محسوسات است و در من ،چه غير مادي
 ،هـر چـه هسـت    ،شود. غير از آن  مي " تعبيربه "برهمن لاو از آن معمو .قائم به نفس است ماده قرار دارد و ذاتاً
  ٦شود.  مي يست که به آن "مايا" گفتهوهم و خيالي بيش ن

  از عقايد ايران قديم است كه:ز ين
 گريواجب الوجود راست و بس؛ د هستي ٧.است زدياهمه  ست و هر چه هستين يجهان را در خارج وجود

  ٨.است همه وهم و خيال

                                                
 .١/١٥ شمسي، ١٣٧٢ سير حكمت در اروپا،.  ١
 .١/٨٦ شمسي، ١٣٧٢ سير حكمت در اروپا،.  ٢
 .١/٨٦ شمسي، ١٣٧٢ سير حكمت در اروپا،.  ٣
 ، مجلد هبوط.٤/١٨٦ناسخ التواريخ، .  ٤
 ، مجلد هبوط.٤/١٨٢ناسخ التواريخ، . ٥
  .٣٠محمد تقي فعالي،  ،١٣٨٦، آفتاب و سايه ها.  ٦
 ، مجلد هبوط.٣/٢٣٧ناسخ التواريخ، . ٧
 ، مجلد هبوط.٣/٢٣٨ناسخ التواريخ، .  ٨





 ٤٧

  
  
  

  و وحدت وجود گرايان ر و نومعنويتهاي نوظهو عرفان

هاي نو ظهور و باستاني و شرقي و غربي و يوناني و هندي و مصري و اروپايي و  هيچ تفاوتي بين عرفان
وجود  ،ي واهي و توخالي و ظاهريادعاجز در مقام  ،مي و سني و شيعيلاپوستي و اس مسيحي و يهودي و سرخ

  گويند:  مي گراها نيز ؛ چرا که نو معنويتندارد
و همـه   ،او از بس که هست .او در درون ماست ؛شدت حضور، پنهان است... او در بيرون ماستخداوند، از 

از  گردد. مـاهي   مي آب به دنبال شيدا در دريا شود! ماهي جا و همه چيز را از خود سرشار کرده است، ديده نمي
.. .پايان آب بماند! بي ر طلباست که ماهي، بدين گونه، د خوابد. بديهي  مي رود و در آب  مي آب است. و در آب

  »مسيحا برزگر« خدا با ماست. خدا در ماست! ...پايان ديدار سيمرغ است بي مترل ما، سفر
  :گويد  مي ""اوشو

  ١مثل يک رقاص که از رقصش جدا نيست. درست خدا ايت هستي شماست... ؛خدا جدا از شما نيست
  گويد:  مي وهم

پس او در يک بت سنگي نيـز هسـت.    ها نباشد؟! تواند در آن بت  مي پس چگونه ؛تخداوند در همه جا هس
  ٢اگر او در يک قطعه سنگ معمولي وجود دارد، چرا در يک سنگ کنده کاري شده نباشد؟

 ـي با کـل هسـتي   د،يشو يت ميز احساس الوهيشما لبر وقتي است و ياله خداست. کل، در واقع کل هستي  يک
برسد که خودش را کاملا  يا هرگاه انسان به نقطه دن به آن وحدت است...يشکل شما رسد شد. راه حل ميخواه

  ٣ند آن وقت انسان خدا شده است.يخارج از ذهن بب
  بابا: يسا

گر جـدا  يکـد يعشـق و خداونـد از    واحدنـد.  ياز خدا يها جزئ همه انسان د و او همه شما.يشما همه او هست
 ـ    آن .من او هستمست. د. خداوند عشق است و عشق خداستنين وجـود دارد   يچه در جسـم بـه شـکل روح اله

  ٤د.يدر بدن خداوند يا زنده يها خداوند است شما همه سلول
  :وگاي

نده يم که در آياز او هست يما اکنون به همان اندازه جزئ ...ميهست يکيحاضر  ما با پروردگار همه جا ناظر و
  ٥م بود.يخواه

  :برهمن
ن حالت... فرد کل عـالم  يدر ا ت است...يشدن با ذات احد يکيو  "يسامادها"مرتبه همان  ،هانييک ياريهوش

  ١کند. يرا به صورت جسم خود احساس م هستي

                                                
 .١٤٠شمسي،  ١٣٨٦ آفتاب و سايه ها؛ محمد تقي فعالي،.  ١
 .٢/٢٨٤، راز، ترجمه محسن حاتمي، ، از: اوشو١٤٢مد تقي فعالي، مح ،١٣٨٦، آفتاب و سايه ها.  ٢
 .٢٢٣ ها،هيآفتاب و سا.  ٣
 .١٤٢ها،  آفتاب و سايه.  ٤
 .١٨١ها،  آفتاب و سايه.  ٥



 ٤٨

  :يحيعرفان مس
خداسـت. او   يرآن خ ـ عت وجود دارد،يطب که در ييرخ عنيي ،عت استيهمان طب ث وجودش،يخداوند از ح

  ٢است. عتيز است و او همان ذات طبياساس و جوهر همه چ
  :(کابالا) يهوديعرفان 

ء حکمـت و علـم   ياست کـه از آن دو ش ـ  تيمش ين نور از مرکز الهيشود. ا يم يناش ياله ياز خداوند نور
 ـشود و از ترک يم دهييمؤنث است، لطف و قوت زا يگريمذکر و د يکين دو که يب ايکند. از ترک يتراوش م ب ي

جهـان   و بالاخره از لطـف و قـوت و جمـال،    .ديآ يوجود م همؤنث است جمال ب يگريمذکر و د يکيآن دو که 
   ٣. استيرصغ عالمقت يدر حق تمام اوصاف و کمالات است يانسان هم که دارا .ديرگ يم صورت وجود هستي

  ک):ي(مکز عرفان سرخ پوستي
  ٤.استير او از دنيهر کس تصو يايدن ...ستيش نيب يم توهميکن يکه ما مشاهده م ييايدن
 يزيا چيدن ا درخارج از وجود ما قرار دارد پس کجاست؟ياگر دن... تيدارد و نه واقع يود خارجا نه وجيدن
  ٥ش است.ين هر کس خالق بودش خويست. بنابرايتصورات ما نجز 

 ر ذهـني يتمام تصاو م ويود را خاموش کنخم که ذهن يبرس يقيم به کل مطلق و بودش حقيتوان يم تنها زماني
  ٦.يميربگده يخود را ناد

 :گويد  مي ظهور نو يها عرفان رهبران از ديگري
فقط يـك   هر كجا را كه نگاه كنيم، پرتو روي اوست... الهي محسوب شده؛ تجلّيكنيم،   مي چه را كه مشاهده آن

 ـ  حقيقت مطلق وجود دارد و غير از آن همه چيز مجازي است... ل عرفا نيز به مجاز بودن عالم هستي، آگـاهي كام
  اند... داشته

  جـــــــز خيـــــــالي، چشـــــــم تـــــــو هرگـــــــز نبينـــــــد از جهـــــــان 
  ان آيد پديد (عطار)ـاز خيال جمله بگذر تا جه

نا صحبت از آن دارد كه عوامل مجازي خود را به ما تحميل نموده و به شكل "هست " ظـاهر شـده و   لا... مو
ــت       ..اند. جاي هست حقيقي را گرفته ـــيچ نيســــــ ـــهان هــــــ ــدا، در دو جـــــــ ــير خــــــ ــيچ    غــــــ ـــير، هـــــ ــو غـــــــ ــت   نگـــــ ــيچ نيســـــ ــه آن هـــــ ـــوم را     كـــــ ـــتي مــوهـــــــــ ـــر هســـــــــ ــن كــمــــــــــ ــ    ايــــــــ ـــچـــــ ــ  ايي،ـون بگشـــــ ــه ميـــــ ــتـبـــــ ــيچ نيســـــ     ان هـــــ

ــت      ...اند همگي اين نظر را داشته  ،ران نيزساير عرفاي اي ــالي اســـــ ــش و خيـــــ ــد   نقـــــ ــالم خواننـــــ ــه عـــــ ــ   كـــــ ــاي سخـمعنــــــ ـــن، محــــــــ ــيـقــــــ ـــدان  قان مــــــ     ندـــــــ
                                                                                                                                                            

 .١٨١ها،  آفتاب و سايه.  ١
 .٢٩٩ آفتاب و سايه ها،.  ٢
 .١٨٣آفتاب و سايه ها، .  ٣
 .٣٠آفتاب و سايه ها، .  ٤
 .٢٢٣ آفتاب و سايه ها، . ٥
 .١٨٢ه ها، يآفتاب و سا.  ٦



 ٤٩

ــدن،      به "وهم" بودن آنچه كه با آن سر و كار داريم، اشاره دارد:... شيخ محمود شبستري نيز به روشني  ــن ديـــــ ــوابي و ايـــــ ــو در خـــــ ــت  تـــــ ــال اســـــ  ــ    ال اســـــــــتـاي از آن مثـــــــــ دهـچـــــــــه ديـــــــــ هـــــــــر آن    خيـــــ ـــه روز حشـــــ ــدار  ـبـــــــ ــو بيـــــ ــردي تـــــ ــون گـــــ ــ   ر چـــــ ـــببيـــــ ـــني كـــــ ــ  مه،ـين هـــــ  ـــوهـــــ ــت و پـــــ     ندارـم اســـــ
بينيم، خواب و خيال است و ما در واقـع ماننـد     مي چه را كنند كه آن  مي عرفاي ما همگي به صراحت عنوان

  برد...  مي كسي هستيم كه در خواب به سر
سفه چنين لاشود که عرفا و ف عي ندارند و باورشان هم نميلابرخي افراد از حقيقت مباني عرفاني و فلسفي اط

 ذهني يها دادهبر اساس  ،مبا ناباوري تما رادها،ين ايرو در برابر ا نياز ا ؛هاي عجيب و غريبي زده باشند حرف
بستگي تمام به مطالب  و بر اساس حسن ظني که به اولياي خود دارند با دل ،پردازند  مي خود به دفاع از آنان

که اگر بدون تعصب  است در حالي نيا کنند.  مي هاي نو ظهور را رد ولي عرفان ند؛پذير يمعرفان سنتي را  ،ايشان
 کردند به روشني  مي تأمل ها و مقصود و مقصد آن ، در مبانينابجا و گمراه کنندههاي  و با پرهيز از جانب داري

 ديدند که هيچ تفاوتي بين آن دو وجود ندارد.  مي





 ٥١

  
  
  

  عرفا و خود باختگي ديگران و شهود كشف

پيوسته به مذمت  ،باشد ينم عقل و برهان موافق يبا مقتضا ينامان وحدت وجود عارف يهاادعاجا كه  از آن
در ابتداي كتاب ابن عربي  سازند.  مي مستند خويش را به كشف و شهود يهاادعا، و زندپردا يم ل لاعقل و استد

  گويد:  مي "فصوص الحكم"
 ست و هفت در شهر دمشق بـود ين واقعه در محرم سال شش صد و بيدم. و ايد يا مبشرهرا در   االلهرسول من 

بـه مـردم   آن را بگير و  .الحكم است : "اين كتاب فصوص فرمودبه من  .كتابي بود  االلهرسول در دست  که ديدم و
  ".او نفع برندتا از  برسان

  کردند. امر به ما که چنان آنرا  الامر اوليو  يخدا خداي و رسولالسمع و الطاعة گفتم: من 
 يد کردم برايقصد و همّتم را تجرتم را خالص كردم و و نيدم يرا محقق گردان مقصود و مطلوب رسول االله پس

كنم مگرآنچه به من  ... پس من القا نميبدون كم و زياد براي من معلوم فرمود  االلهكه رسول  ن کتاب چنانيابراز ا
بـراي  و  وارثم بلکـه  ،نيسـتم  و رسول نبيمن و  شد بر من نازل مگر يمنما ينمآنچه  نازلو در اين نوشته  القا شد
 ـيرفراگشنيديد پس آن را  آوردمو چون آنچه را  خدا باز گرديد!. پس از خدا بشنويد، و به حارث.. آخرتم  د؛ي
ار خواسـتارانش قـرار داده   يگاه آن را در اخت آن د.يد و گردآوريل دهيتفصمجمل را  له فهم، گفتاريبه وسسپس 
  ١د!يدست باش گشادهپس  در برگرفت؛اين رحمتي است كه شما را  د.يبازندار

نها چيزهايي را كه از داند و معتقد است ت  مي خود را مأمور عالم غيب : اگر او واقعاًستين سؤال نيا يا جايآ
بپذيرند، ديگر اين  ها را با منت ي ديگران آورده است و ديگران بايد آنشده، برا طرف خداوند بر وي نازل

گويد: من پيغمبر   مي ا تنها براي ساكت كردن معترضان نيست كهي پيامبري چه تفاوتي دارد؟! و آيادعامطلب با 
 پذيرند!  مي از او ،توان پذيرفت نمي هم هايي را كه حتي از پيامبران حرف عجب است کهديگران  ازنيستم؟! 

آن هم به پشتوانه همان  ،گرمخالف با يكدي داراي عقايدي ،و شهود ان کشفين مدعياست که ا  اين تر از آن بيعج
  دهند.  مي عقل و دين نيز ارائه يضرور يها داده و مخالف با ضد و نقيض هايادعاو  باشند يکشف و شهود م

اساس اشراق  مطالب خود را بر ها ه و عارفان که آنيلسوفان متعاليف يادعا در برابر غالباًنيز خوانان  فلسفه
جه، از تفکر در يشوند و در نت يم يخودباختگ يفته و دچار نوعيفر اند به دست آورده ها تواقعي حقايق و شهود

در اقامه  چونفلسفه و عرفان  انيمتول. ايشان از اين نكته غافلند كه مانند يمطلب آنان باز م ا نادرستيي درستي
چنان به   مخاطبان را آن ذهن ،رگهاي بزادعاشوند با همين   مي دليل براي اثبات مدعاي خويش عاجز و درمانده

: اگر اين سخنان، الهامات عرشي و تأييدات رباني است، و که كنند ال نميؤس ديگرآورند كه ايشان  تصرف درمي
ها ادعااست، چرا خود او عين همين  پذيرفتني ما يو شهود او برا با کشفصدرا" در اين مورد لاهاي "مادعااگر 

پذيرد، و به نقد و ابطال اشراقات و الهامات  " و ساير مدعيان كشف و شهود و اشراق نميشراقرا از "شيخ ا
پردازد؟! مگر نه اين است كه "شيخ اشراق" هم از امثال خود عقب نيفتاده، و در مقدمه "حكمة   مي يي آنانادعا

  شراق" مدعي است:لاا

                                                
 .١١ـ  ٨ ،الهمم در شرح فصوص الحکم ، ممديزاده آمل . حسن حسن١
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ديگـر   ها به امـري  ر و انديشه به دست نيامده است و بلكه حصول آنحقايق و مطالب آن، نخست از راه فك
از آن براهين حاصله قطع نظر نمايم،  مثلاًسان كه هر گاه  برهان شدم، بدان ها جوياي بود. ايت پس از يافت آن

  ١نتواند مرا در مسائل آن به شك اندازد. هيچ مشككي
  ست:ا يصدرا" هم در مقدمه "اسفار" مدعلاكه "م چنان

و حقـايق  الهـي  اسـرار   بلكه تمامي ؛ را نداشت چنين انكشافي من منكشف شد كه در اثر برهان براي رموزي
  و عيان مشاهده كردم! آن به شهود بر ديين با برهان دانسته بودم، با زواياز ا را كه پيش هوتيلاو ودايع  رباني

 ها وادعا كه گفتيم خود اين مدعيان، چنين لذا چنان ،داردها هيچ اساسي نادعاروشن است كه اين  لاًكام
 هاي همديگر را نقد و ابطال ها و نوشتهادعاپذيرند، و افكار و  از يكديگر نمي و شهود با پشتوانه کشف سخناني را

 ـ فيلسوفان و عارفان بيابند هاي يشهني در اندلااي قابليت دفاع عق كه ذره بدون اينـ كنند. ولي برخي ديگر   مي
و نخبگان عرصه علم و  کنند يند و باور مپذير يماند  سخناني را كه ايشان به نفع خودشان گفتهها و ادعان يا

  دهند!  مي بزرگ را به نفهمي و جهالت نسبتو نيت، عالمان فهيم و بيدار لال و عقلاتحقيق و برهان و استد
باشد در حالي که اين مطلب نيز  ر مکاشفات موافق با عقل و وحي باشد الهي ميگكنند كه ا برخي خيال مي

دهد تا افراد را به سوي خود بکشاند، و  مکاشفاتي موافق با عقل و وحي ارائه مي باطل است، زيرا گاهي شيطان
وحي و شريعت الهي، هيچ راه و قل اين جز مکتب ع بنابردرآينده از آنان براي مقاصد انحرافي خود استفاده کند. 

 ديگري کمترين ارزش و اعتباري ندارد.
" و مقامي نبوت به نام "نبوتي، براي اولياي خود هااهل عرفان با تغيير دادن اسامي و دگرگون كردن تعبير

  :اند گفته اند و در اين باره عامه" ساخته نبوت"
تعريـف" در   نبـوت گويند، و گاهي بـه "  عامه" نبوت" يتلاح خاصه اعني اهل ولا" را در اصطمقامي نبوت"

در مقام فناي  يعني وليّ ؛ه استالهيعامه" انباء و اخبار معارف  نبوتكنند... در "  مي تشريع" نيز تعبير نبوتمقابل "
 يعـني اخبـار   ،ق انبـا يآن گلشن راز باز آمد، از آن حقا يابد، و چون از  مي علاطه االهيق و معارف يبر حقا  االلهفي 
است و اختصاص به نبي و رسول تشريعي ندارد، در لسان اهل  براي اوليا ادهد. چون اين معن  مي علاكند و اط  مي

  ٢گردد.  مي عامه" و ديگر اسماي ياد شده تعبير نبوتيت به "لاو
ـــب     گويد:  هم مي مولوي ــه طـلــــــ ــان كــــــ ــد   آنــــــ ـــيد خداييــــــ ــار خدايـــــــ ــد     كــــــ ـــيد شماييــــــــــ ــا نيسـت،شمايـــــــــــ ـــرون ز شمــــــــــ ــدر ع    عــــــــرش و گهــــــــي فــــــــرش ذاتيـــــــد و صفاتيـــــــــد، گهــــــــي    بيــــــــــ ـــين بقاييــــــــــ ـــد و مــــــــــ ـــتره ز فنــــــــــــ    ٣ اييدـــــــــــ

ـــت    پــــــــس بــــــــه هــــــــر دوري ولــــــــــيي قــــــــائم اســــــــت         د:يگو يو م ـــم اســــــــ ـــش دائـــــــــ ـــت آزمايـــــــــ ــا قيـامــــــــ    قائـــــــــم آن ولــــــــــي اســــــــت   پــــــــس امــــــــام حــــــــي     تــــــــ
                                                

، رجوع کنيد به شرح حکمة الاشراق شهرزوري، ، ترجمه سجادي، جعفر١٨حكمة الاشراق سهروردي، شهاب الدين شرح .  ١
٢٠، ١٠. 

 .٩٦ شمسي، ١٣٧٦، ه، حسنزاد  حسن، ردر ذكر و ذاكر و مذكو نور علي نور.  ٢
 .١٣٧١/٢٦٩، با مقدمه جلال الدين همايي، انتشارات صفي علي شاه، چاپ دهم، . کليات ديوان شمس تبريزي ٣
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ــ ـــخـــــ ـــواه از نســـــ ـــل عمـــــ ـــر خـــــ ـــلي اسـواه از عـــــ    ١ تــــــ
تر لاهم بابيت عليهم السلام   ان را از پيامبران و اهلمقام اولياي عرف ،صدرا به پيروي از اوهام ابن عربيلام

ولي انبيا و اوصيا با  ،اند ذ کردهچرا که در نظر اين گروه اولياي ايشان بدون واسطه از خداوند اخ ؛نمايد  مي معرفي
  نويسد:  مي که چنان واسطه

و نزول ملک حامل وحي  ،رفته ميان اي نبي و رسول ازو رسالت... مسم نبوتدر مورد که  اين اشراق م در
مشرب عظيمي است... بعضـي از اوليـا    نبوتاوليا پس براي ايشان در اين اما  بر سبيل تمثيل منقطع شده است...

اند ماننـد اهـل بيـت او     و ايشان کساني هستند که او را ديده ،گيرند  مي لي االله عليه و آلهآن را به ارث از نبي ص
ن در آن لابط اصلاًگيرند... پس ايشان به مثل اين سند عالي محفوظي که   مي اوليا آن را از خدااما  ...هم السلاميلع

ابو يزيد هم گفته است: که شما علم خود . باشند  مي است اتباع انبيااز هيچ جهت راه ندارد و از جانب خدا آمده 
ام. علم اوليا نيز دقيقا چنين است... آن را از  ميرد گرفته اي که هرگز نمي من از زندهاما  ،ايد را مرده از مرده گرفته

 ٢.ها انداخته است اند که آن را از باب رحمت و عنايت پيشين خود در سينه آن خدا گرفته
عاهاي ايشان گفتني است که غالب ادبر اين عربي "ابن مثلاً ؛است نييو د يات عقليضرورکامل با  در تضاد "

  پندار است كه:
  ٣باشد!  مي ترلااز تمامي انبيا و اوليا با و ،"يتلاشخص او داراي مقام "ختم و

اند، او بدون واسطه از خداونـد   از خداوند دريافت داشته فرشتهان به واسطه خاتم انبيا و ساير پيامبر و آنچه
  ٤است! گرفته
  ٥اند! فت ظاهري و باطني بودهلاداراي مقام خ لو متوكّ العزيز بن عبدعمر  ،عثمان ،، عمربوبكرا

  ٦برتر بوده است! عليه السلام المؤمنينامير از و عثمان و عمر مقام ابوبكر ،وي شهوددر 
  ٧پيامبر احدي را به عنوان خليفه خود تعيين نفرموده است.

  ٨كافر از دنيا رفته است. عليه السلام حضرت ابوطالب
 بوده، و دشمني ايشان با دشمنان اهل خورده شيطان كننده و گول  گمراه و گمراهبيت عليهم السلام   ان اهلشيعي

  ٩باشد.  مي هاي شيطان در مورد ايشان از خدعهبيت عليهم السلام  
  ١شود!  مي ديده ک، حقيقت شيعيان مانند خودر كشف و شهود

                                                
 .٢١٤مثنوى، دفتر دوم، ، . مولوي ١
.. وأما .ج التمثيل يالنبي والرسول وانقطع نزول الملك حامل الوحي عل  ينها مسمالتاسع في أن النبوة والرسالة... انقطع م.  ٢

ولياء يأخذوا وراثة من النبي ص وهم الذين شاهدوه كأهل بيته ع... وأما لاولياء فلهم في هذه النبوة مشرب عظيم... بعض الاا
من خلْفه تنزِيلٌ  لايأْتيه الْباطلُ من بينِ يديه و لاعالي المحفوظ الذي ولياء يأخذوا عن االله... فهم أتباع الرسل بمثل هذا السند اللاا

يدميمٍ حكح نقال أبو يزيد: أخذتم علمكم .م تا عنمي ت وأخذتمي ولياء... أخذوه لايموت... هكذا بعينه علم ا لاالذي  عن الحي
 ،٣٧٨ـ  ٣٧٩ ،الشواهد الربوبية فى المناهج السلوكية م وعناية سبقت لهم عند رم.في صدورهم من لدنه رحمة  عن االله ألقاها

 تان عن وجه الأرض.عالإشراق التاسع في أن النبوة و الرسالة منقط
 .٨١ـ  ٧٥؛ شرح خواجه محمد پارسا، ١١٢ـ  ١٠٨شرح قيصري، .  ٣
 .اربيد، طبع ١١١الحكم، فص شيثي،  فصوص.  ٤
 .٢/٦فتوحات، .  ٥
 .٣فتوحات مكيه،  . ٦
 .١٦٣الحكم،   فصوص.  ٧
 .٣/٥٣٢، فتوحات، ١٣٠فصوص الحكم، .  ٨
 .٤/٢٨٠؛ ١/٢٨٢فتوحات، .  ٩
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  ٢ندگان مرا به سوي خير راه بنماي!گفت: ب  مي واب ديدم كه به منحق را دو بار در خ
 کهكه يقين كند  اين يكه خدا را در خواب ديده است و برا مدعي است" هم "غزاليو عارفانبزرگ صوفيان 

؟ يگوي  مي كه با من سخن هستي آيا تو شيطان<را، از خود او پرسيده است كه:  خدا را ديده است يا شيطان واقعاً
  ٣ !خدا را در خواب ديده است نه شيطان را او از همين جا فهميده كه واقعاً .>گفته است: نه، من خدايم او

و ن به وحدت خالق و مخلوق اآشكار كه در سخنان معتقد هبه راستي آيا اين همه تناقض روشن و مغالط
يكديگر دارند، گوياي اين است كه ـ  هكه ايشان ب هايي ، و اين همه نقد و اشكالده شوديد و شهود عيان کشفمد

 هنشانباشند، يا   مي متناقض و گوناگون!خطا و اشتباه و عقايد  يداراپناه بر خدا ـ خداوند و مأموران عالم غيب 
در امر شناخت ذات غير قابل  توهم به ايشان كساني ديگرند، و اين اسيران گرداب کنندگان يوحاين است كه 

 که چنان باشند  مي آن موجودات ناشناخته يها وسوسهت خويش و لاشناخت خداوند، دستخوش امواج خيا
  :فرمايد  مي قرآن كريم

  �٤أَوليائهِم وإِنَّ الشياطين لَيوحونَ إِلي�
�.ينياطلُ الشزنت نلي مع ئُكُمبلْ أُنه نتيمٍزأَث لي كُلِّ أَفّاك�٥لُ ع  

  بوده است فرمودند: ٦ارتباط با عالم غيب يكه مدع يدر باره فردعليه السلام امام صادق 
 دارد. ارانييغلامان و  ،ئكهلاو به عدد م ينان آسمان و زمياست م تختي يدارا رسول خدا فرمودند: شيطان

د يش آيرد، دنباله و آنچه متعاقباً پيهم اجابت کند و بپذو آن كس  ندو فراخوارا دعوت كند پس چون كسي
ش يو برا كند  مي تجلّيبر او  طانين هنگام، شياو گام بردارند. درا  يا و هموار سازد و پاها به سويش مهيبرا

  ٧.شود يبرده م لابا او و به سوي شود يمجسم و ظاهر م
  :فرمايند  مي معليه السلا اميرالمؤمنين و

آموختن از معصوماني را كه خداوند به طاعت ايشان فرمان داده است واگذارد، خداوند  فراگرفتن و هر كس
  ٨همراه او باشد.  وينتا دمساز و همراز و همنششيطاني را بر او خواهد گماشت 

 ند:يفرما يم عليه السلامحضرت جواد 
 و ...روند يملت لاامامان گمراهي و ض داريبه د و شياطين كه تمامي جنيان هيچ شب و روزي نيست مگر اين

گويد كه چنين و ب صبح هر  ممکن است لتلاامام ض که ييتا جاآورند.   مي ناروا و دروغ يهابرخبراي ايشان 
  ٩ام. كرده چنان شهود

                                                                                                                                                            
 .١١/٢٨٧؛ ٨/ ٢فتوحات مكيه، .  ١
 .١٩، سطر ١/٣٣٤، هفتوحات مكي.  ٢
 .١١/١٥٩الغدير،  ن.ک:.  ٣
 .١٢١انعام، .  ٤
  ٢٢٢ـ  ٢٢١. شعراء، ٥
بيت  كه تمامى ايشان از مخالفان مكتب اهل و عرفان، و اين تصوفگذاران  داران و پايهبراى آگاهى از انحرافات سردم.  ٦

 . الاخيار، و...  البحار، اثنا عشريه، تحفة البحار، مستدرك سفينة : سفينةن.کباشند،  مى
فأجابه  لارج لائكة. فإذا دعيعدد المبنية رض، واتخذ زبالااتخذ عرشا في ما بين السماء وا إبليس قال: إنّ  إن رسول اللّه.  ٧

 .٢٥/٢٨٢بحار الانوار،  ؛٢/٥٩٢الرجال،   اختيار معرفة .ورفع إليه له إبليس قدام ترائيلأت إليه ائ عقبه وتخطّوطّ
 .٦٣٤/ ٢خصال، له شيطانا فهو له قرين.  بطاعته، قيض اللّه وجلّ عز  خذ عمن أمر اللّهلأمن ترك ا . ٨
رأيت : يصبح فيقول وجميع الجن و الشياطين تزور أئمة الضلالة... فأتوه بالافك والكذب حتي لعلّه ليلة إلاّ ليس من يوم ولا . ٩

 .١/٢٥٣؛ اصول کافي، ٢٥/٨٢بحار الانوار،  كذا وكذا.



 ٥٥

به هر  طانين شيا .است بر او مسلّط ساخته ) راندهپذير  شكلصورت و به نام متكون ( ، شيطانيهمانا ابليس
  ١.ديآ يها م و به نزد آن گردد  مي بر مردمان ظاهر ـ چه كوچك و چه بزرگ  بخواهد ـ که صورتي

  را داشت فرمودند: ٢نداهاي غيبي ي شهودادعابه "حسن بصري" كه  عليه السلام اميرالمؤمنين و
  ٣بود. فرمودند: او برادرت شيطان عليه السلام امام .گفت: نهدهنده چه كسي بود؟ آن نداداني كه   مي آيا

پيداست كه هرگز خضوع و خشوع و عبادت و اشك و آه و گريه و... دليل بر حقانيت كسي نيست و در اين 
 عليه السلامد يا نه. امام كاظم باش  مي كه آيا موافق مذهب حق و عدل کردحظه لاعقايد اشخاص را م ديبا مورد

  رسول خدا فرمودند: فرمايند:  مي
و حالت ، نشودمانع عبادت او  او را به عبادتش واگذارد و هر كس عملش بر اساس بدعت باشد شيطان

  ٤.بدهد را به او خشوع و گريه
  :فرمايند  مي عليه السلام المؤمنينامير و

و صدقه  و بر روزه گرفتن مداومت دارند آورند  مي جا ني بهلاه نمازهاي طوهرگز گول كساني را مخور ك
رسول خدا  دم کهيشن خورم  مي به خدا سوگند ...هاست! شامل حال آنالهي كنند كه توفيق   مي خيال دهند و يم

 و ربا و گناهاني يخوار ابگروهي را به كارهاي زشت ـ مانند زنا و شر فرمودند: هر گاه شيطان  مي شنيدم كه
سپس  ؛سازد  مي ها را هم محبوب آن و سجود عبادت شديد و خشوع و ركوع و خضوعوادارد، ـ  ها آن مانند

اور ي بيو روز قيامت  خوانند  مي به سوي آتش مردم را كه يغير معصومامامان  يتلاها را به پذيرش و آن
  ٥.دارد خواهند بود وامي

                                                
 شاء في صورة كبيرة. إن شاء في صورة صغيرة، وإنصورة شاء،  يأتي الناس في أي <المتكون> ط شيطانا يقال لهسلّ إن إبليس.  ١
 .از رجال كشي ٢٥/٢٨١بحار الانوار، ؛ ٢/٥٨٩معرفة الرجال،  اختيار
است كه  آمده ،زده اند و كارهاى عجيب و غريب از ايشان سر مى داده هاى كسانى كه خبرهاى غيبى مى در برخى داستان.  ٢

و ايشان هم در عوض به آنان كمك و تابع آنان باشند تا  کنندكه عبادت خداوند را ترك اند  يان پيمان بستهايشان با شياطين و جن
 .٣٩ - ٣٨؛ قصص العلما (تنكابنى) ٨٥عاملى  اثناعشريه شيخ حر ن.ک:برايشان خبرهاى غيبى بياورند. 

 .١/٤٠٣احتجاج، .  ٣
 .٦٩/٢١٦بحار الانوار،  اء.عليه الخشوع والبك وألقي ،ه الشيطان والعبادةلاّمن عمل في بدعة خ.  ٤
 .٢٨؛ بشارة المصطفي، ٧٤/٢٧٤بحار الانوار، .  ٥





 ٥٧

  
  
  

  نامان و شهودهاي عارف ارزش كشف

 پيداي ـ افراد ديني ـ چه اهل دين و ايمان باشند، و چه اهل شرك و الحاد و بي در جوامع مختلف انساني
در رابطه با شياطين ي با به چنگ آوردن نيروهاي ناني. ااند العاده شناخته شده خارقي شوند كه به انجام كارها  مي

خدمت به گرفتاراني در واقع به جا ولي زندپردا يمت ديگران لااز مشكي گشاي يان به اظهار قدرت يا گرهو جن، 
و معصوم ي حقيقي كه مسئلت از درگاه خداوند و اولياالهي كنند و ايشان را از برترين نعمت   مي به ايشان خيانت

اين افراد خطرناك، در ان دارند.  ياو، و تضرع و انابه به درگاه ايشان و مناجات و راز و نياز با آنان است بازم
  دهند.  مي انجام ،نمايد  ميالهي ي لوحان امور را كه در نظر سادهي يت شياطين را پذيرفته و به كمك ايشان امورلاو

ي ديگران را به سو صراحت و آشکارا توانند به يجا كه اين گروه در جوامع مسلمانان و پيروان اديان نم از آن
گويند: "اين دعا يا   مي ها بگيرند، به طور سربسته به ايشان يت آنلايشان پيمان بر وو از ا نندشياطين دعوت ك

ي و گرنه اين دعا و عمل را اثري ن شيخ و پير و مراد انجام دهلااين عمل را بايد با اجازه من يا با اجازه ف
و ي گشاي يرند، و اثرات گرهپذ  مي يت ايشان را تحت اين عنوان مجمللالوح هم نادانسته و نيست!" مريدان ساده

  گذارند!  مي عالم غيبالهي آن موجودات مرموز را به حساب خداوند و كارگزاران  رساني كمك
منوط به اجازه و اذن هيچ شيخ و پير الهي فهمد كه دعا و مسئلت از درگاه   مي يبا اندك تأملي هر انسان عاقل

يت، و شيفتگان قدرت و تسلط و لاو مدعيان دروغين و، و اين تنها شياطين و جنيان كافر، ستين يو مراد
پس از پيمان گرفتن بر  ،الهيمعصوم ي بر وجود بندگان آزاد خداوندند كه در مقام رقابت با اولياي رواي فرمان

جنيان تسخيرشده و ي ها  کها و كم را از قدرت يجمعيت خويش ـ ولو با عنوان مجمل و سربسته اجازه ـ لاو
  سازند.  مي مند ان خود رهپيم شياطين هم

  �١وإن أطعتموهم إنكم لمشركون وإن الشياطين ليوحون إلي أوليائهم ليجادلوكم�
کنند تا با شما مجادله  يانه القا ميمخف اند مطالبي رفتهيها را پذ ت آنيکه ولا ها به دوستان خود و کساني طانيش

  د.يد قطعاً شما هم مشرکيکنند، و اگر اطاعتشان کن
ايشان اما  نيست،خاصي  نيدن ايشان به افعال و كارهاي شگفت بر دست افراد مذكور مشروط به تدي ظهور

زمت اموري كه موافق با عقايد آنان است خود را افرادي لابراي به دام انداختن ناآگاهان، در بين هر گروهي با م
اين بينيم كه دارندگان   مي سازند. لذا  مي ايشان را متمايل به خود ،دهند و از اين راه  مي كيش آنان جلوه هم

در  و در بين شيعيان، شيعه و در بين مسلمانان، مسلمان و در بين مشركان، مشرك و ها در بين كافران، كافر قدرت
لوح افرادي  در نظر خداجويان ساده ،با اين حال شوند. يگر م جلوهي ، مادگراها يدر بين ماد و بين سنيان، سني

  !روند يم شمار ب بهيغخورده با عالم پيوندو الهي 
ل لارا داده است تا بندگان را بيازمايد كه آيا بين حرام و ح و اميال نفسانيي و تشنگي گرسنگ تعاليخداوند 

طور درد و  . همينبرند  مي ره در رفع نياز و رسيدن به شهوات و اميال خودي گذارند يا از هر راه  مي فرق
كه خود او به عنوان وسيله و  دهد تا ما با او انس بگيريم و دوا و گشايش را از او و كساني  مي را همي گرفتار

كه شد خود را معالجه كنيم و ي كه از هر طريق نه اين ؛ن خويش تعيين فرموده است بخواهيمشفيعان مأذون آستا
                                                

 .١٢١ . انعام، ١



 ٥٨

ان عطا و عنايات و لطف و خود از آستي ها هر لحظه بر بعد و دور با كمك گرفتن از شياطين و دوستان آن
كه از هر  ـكرامت او بيفزاييم، و با انجير و كشمش و نبات و ورد و اجازه فريفتگان شهرت و محبوبيت بين مردم 

ي انتها بيي ها از پاداش نتيجه در چاره خود را بجوييم، و ـ داشته باشندي خواهند در دل ديگران جاي  ي ميطريق
  معصوم او محروم بمانيم.ي حقيقي خداوند و اوليا دعا و تضرع و مسئلت و انس با

ها را هر  ، و آنستين انجام اين اعمال هرگز نشانه ارتباط با خدا و دين و مذهب و اعتقادات صحيح ،يبار
دهد تنها شرط اساسي آن اتصال با نيروهاي پنهان از چشم   انجام تواند يم مشركي وو مؤمن  دين بي ومتدين 

متأسفانه  ن حال،يبا ا كند كه آن نيروها شياطين باشند يا جنيان يا چيز ديگر. چ تفاوتي نميمريدان است، و هي
الهي را امري  شوند و آن يخوباخته و خاضع و رام م و خارق عادتي آور هر امر شگفت در برابر بسياري از مردم

  افتند.  مي به دام ايشان و خورند يم بيفربه سرعت  پردازند و يبه تفکّر نم لذا ؛پندارند  مي ميو عظ
 گمراه و مشرك و منافق و پست و خبيث يها صفت طانيش و شياطين كه فرمايد يم صراحت به كريم قرآن

حضرت  يخواست برا يکه م يو جن ٢سامري مورد در که چنان ١دهند يم انجام غريب و عجيب اعمالي يگاه ،نيز
  .فرمايد يمن مطلب اشاره يبه ا ٣ه و آله السلام کار انجام دهدينا و علينب يعل مانيسل

                                                
اي به عنوان  هاي سحر و جادو، با معجزات انبيا عليهم السلام، بايد دانست کسي که کار خارق العاده براي شناخت تفاوت. ١

ولي اگر  نبوت را نداشته باشد ما اصلا نيازي به شناختن او نداريم،ي مناصب الهي مانند امامت يا ادعادهد، اگر  معجزه انجام مي
نمايد، چرا که در غير  گو باشد، خداوند تعالي او را رسوا مي چه دروغ ي مناصب الهي مانند امامت يا نبوت داشته باشد، چنانادعا

بودن او به دليلي ديگر ـ مانند دليل ختم نبوت، يا گو  که دروغ شوند معذور خواهند بود، مگر اين اين صورت بندگاني که گمراه مي
 فسق و فجور آشکار او ـ معلوم بوده، و نيازي به رسوا نمودن مجدد او نباشد.

  ٩٦ ـ ٨٧ . طه،٢
  ٣٩ . نمل،٣



 ٥٩

  
  
  

  تماهيت و اصال وجودت اصال در باباوهام 

  ي دارند:تصور چنين تيا اصالت ماهي معناي فلسفي اصالت وجوددر مورد جمع فراواني از اهل بحث 
از اين  .هر موجود واقعي و خارجي مركب از وجود است و ماهيتو نه در خارج و واقع،  قليدر تحليل ع

. حال بايد ديد آيا اشياي موجود است آنبه تبع دو، تنها يكي داراي واقعيت خارجي و عيني است و ديگري 
است، يا بر عكس به تبع وجود ها  خارجي و واقعيات عيني، مصداق حقيقي وجودند و صدق عنوان ماهيت بر آن
ن به عتقدام باشد.  مي به تبع ماهيتهر چيزي به طور حقيقي مصداق ماهيت است، و مصداق وجود بودن آن 

توانند به طور يکسان هم مصداق وجود باشند و  يگويند واقعيات و موجودات عيني نم  مي در اينجا اصالت وجود
شود که اشياي واقعي مصداق واقعي و  يآيد که يک چيز دو چيز باشد. نيز نم  مي زملاهم مصداق ماهيت، وگرنه 

الماهية من حيث هي ليست  که: زيرا ماهيت به خودي خود نه موجود است و نه معدوم ؛ واسطه ماهيت باشندلاب
  اين اصالت از آن وجود است نه ماهيت. بنابر معدومة. لاموجودة و لاهي،  لاّإ

پيروان مکتب عقل رفان با او ع لسوفانيفهرگز محل بحث بين  زيرا .باطل است لاًخنان کاماين سگوييم   مي ما
هيچ عاقلي  ، معناي فوق نيست.ن به مخلوقيت واقعي عالم و حدوث و مجعوليت حقيقي اشياداو برهان و معتق

 يگريداعتباريت ، و يکيبحث از اصالت که  اين داند تا ها نمي ماهيت عيني آن  ازيررا غمخلوقات  يقيحقوجود 
از  اين است که عينيت و واقع هم و اعتباريت ماهيت اصالت وجود يو فلسف جايي داشته باشد. معناي حقيقي

باشند   مي تلا، و ماهيات حدود وجود يا اوهام و خياباشد يمغير قابل جعل و رفع  حقيقت محض و نامتناهي آن
  و بس.

  معناي حقيقي اصالت وجود

ي عالم بر لاتا به حال، اساس مکتب تمامي انبياي الهي و ساير عق از ابتداي خلقت حضرت آدم ابوالبشر
ها در پي آفرينش و ايجاد  دعوت به سوي مخلوقيت جهان هستي، و اثبات اصالت عدم اشيا، و موجود شدن آن

  بوده است. قادرآفريدگار 
معناي خلقت و آفرينش را انکار  و و هستي اشيا بوده، اد مقابل ايشان، پيوسته معتقد به اصالت وجودافر

  كه:معتقدند و عرفان  اهل فلسفه ميان اند. در اين کرده، و وجود عالم را ازلي و هميشگي و غير مخلوق شمرده
، نه باشد  مي که حقيقتي لذاته نفس حقيقت وجود استواقعيت و عينيت و اصالت دارد  ،. آنچه در خارج١

  اشيايي كه قابل وجود و عدم حقيقي باشند.
رات همان حقيقت ازلي و ت و تطولاها و تتر هاي مختلفي هستند كه از دگرگوني . ماهيات، ظهورات و جلوه٢

گونه  داراي هيچخيال،  يا وهم وذهن  تلقي شوند، و در خارج از  مي ابدي و غير قابل وجود و عدم حاصل
  وجود واقعي و عيني نيستند.

 رفتن و عدماز بين  زين آفرينش و ، قبول کنندهو از جهت ماهيت واقعيات خارجي، از جهت وجود. ٣
 .باشند  ينم

است  دهد، حقيقتي ازلي و ابدي و نامتناهي  مي آنچه واقعيت خارجي و عينيت حقيقي را تشكيل ،اينبنابر. ٤
ر و دگرگوني است. اين وجود نامتناهي، همان وجود خداوند است كه هاي آن در تغي ها و جلوه كه تنها صورت
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يا بتواند آن را معدوم  آفريده باشد خداوند آن راباشد و هيچ چيزي وجود ندارد كه   مي جامع و شامل همه اشيا
  .نمايد
 د:يگو مي صدرا لام

هر موجودي كه در ذات خود قيد و بند و ست... ياو ن يبرا چ ثانيياست پس هها  همانا وجود او اصل وجود
يـك از موجـودات خـارج از ذات او     محدوديت نداشته باشد به نفس وحدت خود، عين همه چيزها است و هيچ 

يت، .. همانا ذات بسيط بدون قيد، از حيث وجود و تمام.ها باشند ها و عدم که از باب نقص ييزهايمگر چ نيستند
  ١نفس همه موجودات است.

  نويسد:  مي ليقات كشف المراد"عت" صاحب
  ٢.باشد نيز نمي ريپذ عدمو  عدم اصلاً كه طور نهما ت،جعل نيس لقاب انهيچ عنو به دوجو

  نويسد:  مي و حكيم" رفاه عاگله "وحدت از ديداسر
 ـ و وداتجاصل همه مو >دجوو< و ،است تهلذا بواج تدم نيسع و دوجو لچون قاب دوجو  همـه و  بـر  مائق

  ٣.ندهست او به مه قائهم همه و مويق
  ر "تعليقات كشف المراد" آمده است:دنيز 

  ٤است. انهسبح حق نهما شحيث ذات خود از دوجو
"نويسد:  مي د الهمم"مم  

  ٥است. رميسرگاي بر انامك ث دربح و ،است باست وجو ددار وجو در آنچه ريبنگ تدق ن بهوچ
واضح البطلان  ههمان عقيد عيناً شود يجلوه داده م يهيبد يغالبا امرکه  يينيد اصالت وجودب  مي ،اينبنابر

 ارائه ـ ادله و براهين هو چه در مقام اقام ،بحث محل چه در مقام تقرير ـ امات فراواناست که با ا وحدت وجود
  شود.  مي

انداز به  ن عنوان غلطيده انکار خلقت است که با ايقت همان عقيدر حق ده اصالت وجوديعق به عبارت ديگر
 خالق، لذا از اند گذاشته آن ينشيپ ستيينرا بر  هيپان، در مورد جهان هستي تمامي موحدا دان آمده است چرا کهيم

ن هستي قائل به اصالت دهريان در مورد جهااما  ؛نمايند  مي را اثبات کنند و وجود خالق يمجو   و  آن جست
 ازلي و ابدي و ضروري خود آن را حقيقتي بلکهكنند،  جو نمي و  هرگز از آفريننده آن جست و ،باشند  مي وجود

قت يزنند منظورشان از واجب الوجود همان حق ياز اثبات واجب الوجود دم م ي، واگر هم گاهشمارند  مي الوجود
  ننده جهان!يد، نه اثبات خالق و آفريآ يدر م ورتيوجود است که هر لحظه به ص يو ابد ازلي

 ه اصالت وجوديبه ابطال نظر يازيگر نيم ديان داشتيب چه در ابطال وحدت وجود با توجه به آن ،نيابنابر
 وجود شده است اصالت يقيحق يکه در مورد معنا يفيصرف نظر از مناقشه در تحر با ، حاليندر ع ست.ين

  م:ييگو مي
 يک چيز انفکاک ندارند و عيناً اصلاًبه اعتراف خود اصالت وجوديان، وجود و ماهيت در خارج : کي

                                                
 من هو ما لاّإ منها ء شي يعوزه لا ،الأشياء كلّ بوحدته فهو الحقيقة بسيط هو ما كلّ... له ثاني لاف الوجودات أصل وجوده نإ . ١
  .٢٢١ العرشية،. ملا صدرا، التماميط كل الموجودات من حيث الوجود وأن البس.. .عداملاوا النقائص باب

  ٤٧٧ ق، ١٤٠٧ ت كشف المراد،اقي، حسن: تعليآمل ن زادهسح ا.قمطل دمللع لكما أنه غير قاب قا،مطل ولغير مجع وجودلاف.  ٢
  .٨٠ ،١٣٦٢، حسن، آذر ، حسن زادهف و حكيموحدت از ديدگاه عار.  ٣
  .٤٣٣ ق، ١٤٠٧، ، حسن، تعليقات كشف المراديآمل زاده حسن .انهسبح الحقهو  ،هو حيث هو من جودولا . ٤
  .١٠٧، حسن: ممد الهمم در شرح فصوص الحكم: يزاده آمل . حسن ٥



 ٦١

واقع و خارجيت يکي از آن دو را داراي حکمي بداند  جهتبسيار عجيب است که کسي از  ،اينبنابرباشند.   مي
  که ديگري آن حکم را نداشته باشد.

باشد و هيچ   مي مصداق واقعي وجود و شيئيت و ماهيت و... ،اقعيت خارجي به نحو يکسانهر واست  يهيبد
  آيد. يزم نملااشکالي هم 

گويند که ماهيت من حيث هي که نه موجود است و نه معدوم، در خارج  ينم ن اصالت وجوددو: هرگز مخالفا
 ضحک و غير معقول است.چنين سخني بسيار مبلکه  اصالت و عينيت دارد

  ...سه:
 يا " دو چيزند، و "اصالت وجود" مقدمه" و عقيده "وحدت وجوداند كه عقيده "اصالت وجود يمدع يبرخ

 ياگر در معنا . اين عقيده اشتباه است وشود يمنجر م ديگر به عقيده "وحدت وجود" است كه به كمك مقدماتي
بدون نياز به هيچ  يشود كه عقيده اصالت وجود فلسف  مي روشن لاتأمل شود كام به خوبي يلت وجود" فلسف"اصا

  همان وحدت وجود است. عيناً ،يمقدمه ديگر
هم کاملا روشن است که از نظر  يفلسفالوجود اثبات واجب  يصدرا برالادر مورد برهان م يسبزواران ياز ب

  ١.نيست يچيز ديگر در واقع جز برهان اثبات وحدت وجود يات واجب الوجود فلسفوي برهان اثب

                                                
 حقيقة الواقع وحاق عيانلاا ينع هي التي الوجود حقيقة إن: الوجود أصالة ثبوت بعد يقال أن خصرلاا سدلااگويد:  وي مي.  ١

 الوجود فحقيقة بالذات، الوجود واجبة العدم عليها يمتنع التي المرسلة والحقيقة لمقابل قابل غير مقابل كل إذ العدم، عليها يمتنع مرسلة
 .٦/١٦اسفار،  ، حاشيهملاهادي سبزواري .المطلوب هوو بالذات واجبة الكذائية
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  پذيرد نمي را معال ثحدو انرفع و فهسلف

آن  قادرلت واضح عقل و برهان، عالم حادث است و خداوند لاد طبقان، و ياد يتمام يده ضروريبر اساس عق
آفرينش اشيا شان ي بوده، و در نظر ايمعالم قدو عرفان  اهل فلسفهپندار  رداما  جود کرده است؛ده و مويرا آفر

 ايشان امكان وجود هر چيز را مشروط به وجود اصل و سابقه وجودي آن بدون ماده پيشين مطلقاً محال است.
و داراي ابتدا  ، و اعتقاد به حدوث عالمشمارند  مي وجود عالم را ازلي و قديم و متعاصر با وجود خداوندو  ،ددانن  مي

  انگارند.  مي بودن وجود آن را نادرست
  ند:يفرما مي يانصار يخ مرتضيمرحوم ش

هر گاه که از دليل نقلي قطع حاصل شد، مانند قطعي که از اجماع همه شرايع بر حدوث زماني عـالم حاصـل   
گر ممکن نيست که به موجب دليل عقلي مانند محال بودن تخلف اثر از موثر نيز قطع به خـلاف آن  شده است، دي

  ١اي واهي در مقابل مطلبي بديهي خواهد بود. حاصل گردد، و اگر هم صورت برهاني از آن حاصل شد، شبهه
  د:سينو يم صدرا" لا"مه ينظردر مورد درر الفوائد 

 ازيـر  باشـند؛   مي جخار ثحكم حدو ازبه نظر او ) دمجر ودات(موج رقاول مفقعبر اساس نظريه ملاصدرا، 
 ليتعـا  وندخدا دوجو به ها آن اگوي ؛ پساست بغال اآ بر دوجو امحكا و اند بيربو دوجو نهدام به قملح اه ن آ

 شـود   مـي  ضعار اماجس بر هنچآ و امجسا و سنفو يعني ل،عقو يسوا ام و. او ينشفرآ و ادايج به نه ،ودندموج
  ٢.باشند  مي ـ نيزما عنيي ـ يطبيع ثحدو ايدار

آن به آن و لحظه به صدرا در اين گفتار از حدوث نفوس و اجسام، همان حدوث لاه كنيد كه منظور مجوت
كه واقعا به حدوث و آفرينش حقيقي و داراي ابتداي وجود  اينه ن، ازلي است بر مبناي حركت جوهريلحظه 

  ن عالم نفوس و اجسام معتقد باشد.بود
  گويد:  مي ملاصدرا
 ـ  در هلحظ هر المع و ،است يو دائم يشگيد و هميدار و جاويپاو  يباق وندخدانب جا ض ازيف و لدحـال تب 

 ـ يبقـا  نـد مان شـود   مي وارد پي در پي آن الآن، امث هر جهت اين است كه از عالم ياست. بقا لواز  هـاي  سنفَ
  ٣.انايش از يك هر گيمدت زند در يانآدم

 ـ  عـرض  هچ ـ و رجـوه  هچ ـ و ب،مرك هچ و طبسي هچ ر،عنص هچ فلك و چه ـ  اصه اشخهم و هاه چيزهم
  ١.نيزما تبقس و يتقبل به باشد  مي شانعدم قبل از دشانيز وجون است و هبود دشانوجو قبل از شانعدم

                                                
کلما حصل القطع من دليل نقلي مثل القطع الحاصل من اجماع جميع الشرايع علي حدوث العالم زمانا، فلا يجوز ان يحصل .  ١

هان کانت شبهه في مقابل البديهة. شيخ صورة بر القطع علي خلافه من دليل عقلي مثل استحاله تخلف الاثر عن الموثر ولو حصل منه
 .١/٥٧، فرائد الاصول، مرتضي انصاري

 امأحك بةلغلبوبي الر صقعبال قةملح الكو دوثبالح كمالح عنعنده  جةخار فارقةالم قولالعواما علي طريقة صدر المتألهين ف.  ٢
 دوثبالح ثةحاد ضهاوما يعر جساملاوا فوسالن من قول. وما سوي العادهبإيج لا ليتعا ودهبوج ودةموج أافك ها،علي جودالو
  .٢٦٣ ،١٣٧٧چاپ دوم  الفوائد، دررآملي، محمد تقي،  .ماني ـالز يأ ـ عيبالط

 دكل واح ةمدة حيا في نفاسلاا اءكبق مثال،لاا اردبتو ؤهبقا اوإنم ،كل حين في لزائ دلمتب قائموال م،باق دائ  عند االله من يضفلا.  ٣
  .٧/٣٢٨ار، اسف .اسالن من
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  گويد:  مي "ن سينابا"
 ـت و رين صدوا ... وباشد  مي مطور لزو به ليتعا يبار از توداموج رودص  و شـگي يهم و مـي دائ يامـر  حرش

  ٢.باشد  مي تحمز رنج و ندوب
  نويسد:  مي ار و يك نكته"زه"

  ٣است. قديم لماع
  نويسد:  مي ح منظومه"رش"

 رسيم  مي اي هلحظ به خرهلا... باديمبرگر راقهق اگر به اين معنا كه است به نيزما ثحاد : عالمگويند  مي لمينكتم
است  نيزما قديم داشبن نيزما ثحاد اگر عالم :گويند  مي است. دهنبو يعالم هلحظ آن بل ازق و هآمد دپدي عالم كه
 و لاصو يعني ؛است قديم عالم كه قدندمعتالهي  ايحكماما  است... قالخ و علّت از نياز بي دباش نيزما گر قديما و
 و داابت نزما رسيم، نمي عيشرو زغاآ و أمبد به رديمعقب برگ به ازهاند هر نزما ظلحا زا ازلي است و عالم انركا
 ـ همـاد  لاًقب اي هچيز تاز هر ؛ةومد دةبما وقمسب ث"كل حادالهي  اينظر حكم از .ردندا هايينتا  عدادياسـت  لحام

  ٤است". هبود نيزما او پيش از مه است و تهداش
  نويسد:  مي د الهمم"مم"

  ٥است. رميسرگاي بر انامك ث دربح و ،است باست وجو ددار وجو در آنچه ريبنگ تدق ن بهوچ
ليفات به تأ لال و برهاناعتقاد به قدم عالم باطل است. طالبان استد ،وحي و نظرگاه عقل و برهان ازاما 
 يمه حللاّع و و خواجه نصير الدين طوسي و حلبي تضيو سيد مر و شيخ مفيد مكتب مانند شيخ الطايفه بزرگان

مشتمل خي از نصوص مكتب را كه رب جا در اين و امثال ايشان قدس االله اسرارهم رجوع نمايند. و فاضل مقداد
  آوريم.  مي باشد  مي سفه نيزلابر براهين متقن و رد شبهات ف

  د:پرسي عليه السلام يقي از امام صادقدنز
  ؟است يدهآفر يچيز چه از را ااشي وندادخ
  است. فريدهنيا يچيز از را اه : آنودندفرمعليه السلام  ماما

  !؟آيد دپدي ييزچ هيچ"" است از نممك نهگفت: چگو
 يچيز يا از ،اند شده يدهآفر يچيز از يا نخواهند بود: بيرون از دو صورت آفرينشاز جهت  ا: اشيودندفرم

 ،بود هدخوا چيز قديم آن است پس هبود وندخدا چيز با آن كه ندشده باش يدهآفر يچيز اگر از  اند هنشد يدهآفر
  ...يردبپذ گونيگرد نا وف و دباش ثحاد تواند نمي قديم كه حالي در

  !اند؟ ازلي ااشي كه اند هكجا گفت از گفت: پس
 يبتكذ را نآنا ارفتگ و ياانبو  ند،ا هكرد ارانك را ااشي رمدب دوجو است كه نيكسا قاداعت ار،: اين گفتودندفرم

 ساسا بر بيمذه شتنخوي يراب و اشته،انگ انهافس را اه آن هاي باكت و  دهشمر غدرو را اه آن هايبرخ و ده،نمو

                                                                                                                                                            
وقد سبق  لاإ اعرض كان أو راجوه با،مرك كان أو طابسي را،عنص كان أوكا فل شخاصلاا شخص من لاو وياتاله من ةهوي لا.  ١
هوجو هعدمهووج دود ٢٣٠صدرا، عرشيه،  ملا نيا.زما اسبق هعدم.  

، حسن: خير الاثر يآمل زاده حسن .كلفة لامنع و لاب ماعنه دائ رهاصدو ن... وكازومالل ليعنه علي سب وجوداتالم رودص.  ٢
  .١٠٠،  تعليقاتال :ابن سينا ؛١٩٣ شمسي، ١٣٧٥، در رد جبر و قدر

  .١٠٣ شمسي، ١٣٦٤ ، حسن: هزار و يك نكته،يآمل ن زادهسح.  ٣
  .١/٢٥٦: شرح منظومه، ي، مرتضيهرطم.  ٤
  .١٠٧، حسن: ممد الهمم در شرح فصوص الحكم: يزاده آمل . حسن ٥
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است  آن ازلي بود؛ چرا که نپذيرفته الاحو در گونيدگر بود   و ازلي اگر قديم ...اند دهخود بنا ا ارفكا و ها يشهاند
  ١.ردراه ندا آن در تييسن نا وف و سازند، نمي گوندگر را آن ها نزما گذر كه

  فرمايند:  ميعليه السلام م رضا اما
 تشيم و دهارا ايدار لاًاز ليتعا دناوخد دباش قدمعت كس هر . پسباشند  مي الافع تصفا از دهراا و تيشم
  ٢.تنيس دموح ،است هبود

  ن فرمودند:اضمن سخن با دهريه و آله در ياالله عل يصل ل خداوسر
 پس >است تناهينام< ييداگر بگو ؟تناهينام است يا اهيشما متن قبل از هايوزر و اه شب گوييد  مي اا شميآ

 از كدام  هيچ پس >است اهيمتن< ييدگر بگوا ! و؟تنيس يتيا را اول آن است كه دهشما رسي به يآخر چگونه
  ٣.اند دهنبو ودموج دو آن

  فرمايند:  عليه السلام مي اميرالمؤمنين
 كه ييصدا لهوسي به نه البته .باشد  مي سپ "باش" گويد  مي اتنه ايد،فرم دهارا را آن كه يچيز هر ايجادبراي 

است  دهنبو ودموج آن پيش از كه تفعل اوس انه،سبح او ملاك نااهمگوش رسد.  به كه ييندا به هن و ،شود دهشني
  ٤بود. يدوم ودبود معب گر قديما و كند،  مي اديجا و اانش را آن وا و

  فرمايند:  مي نقل اميرالمؤمنيناز  ه السلاميعل م رضااما
 هگوا را ااشي ثدوح و موده،نفر ادايج يچيز ازنيز  را ااشي و مده،نيا دپدي يچيز از كه سترا ونديد خداحم

  ٥ است. هداد رقرا شخوي يتازل بر
  فرمايند:  مي عليه السلام م رضااما

 كه اين نبدو را ااشي مقاملاوا ناختهناش يدگارآفر وندداخ سازد؛ ولي  مي رديگ يچيز از را ااشي اي ندهسازر ه
  ٦است. ودهفرم ادايج زدبسا يچيز از را اه آن

  فرمايد: يم يواجه نصير الدين طوسم خحورم
زيرا ايجـاد   ؛پيش موجود نباشداز در حالي باشد که ايجاد آن پس بايد  باشد.  مي وجود ممکن از غير خودش

گونـه   باشـد. نـام ايـن     مـي  چيزي که موجود باشد محال است. پس معدوم بوده است و وجود آن پس از عدمش
                                                

 نتكو أن وتخل لا الأشياء : إن�قال ؟شيء شيء لا من ء: كيف يجيلشيء. فقالا : من�قال ؟الأشياء  شيء خلق االله أين م. ١
 لاو يفني لاو ثاًحدي نيكو لا قديموال ،قديم يءذلك الش شيء كان معه فإنّ من تخلق تفإن كان ، شيءغير من شيء أو من تخلق
 أواوما أنب نبياءلأوا التهمومق سلالر بوافكذ الأشياء رمدب وادحجقوم  لةقال: هذه مقا ية؟أزل الأشياء : إنّواقال: فمن أين قال. ...يريتغ

 وإنّ... حال إلي حال من ريتغت لم أزلية ةقديمنت كا لوف... متحساواس ائهمبآر اًدين فسهمنلأ اوضعو و طير،أسا همكتب واوسم ،عنه
  .١٠/١٦٦وار، ن؛ بحار الأ٢٤١ـ  ٢٤٠ـ  ٢١٦ ـ ٢/٢١٥جاج، احت .ه الفناءعلي يأتي لاو اميلأا رهتغي لا زليلأا

؛ بحار الأنوار، ٣٣٨يد، توح .حدبمو سفلي ياشائ دايزل مري لم ليتعا  فمن زعم أن االله فعال.لاا تصفا من رادةلاوا شيةلما.  ٢
٥٤/٣٧.  

وإن  له،ولأ يةا لاآخر ب كموصل إلي کيفف >اهغير متن< مفإن قلت اه؟غير متن أم اهمتن نهاروال يلالل من كمقبل ما ولونقتأ.  ٣
  .٩/٢٦٢؛ بحار الأنوار، ١/٣٧جاج: حتالا .ماشيء منه لاو نافقد ك >اهمتن <إنه مقلت

قبل  يكن من لم، هلومثّ أهفعل منه أنش انهسبح مهلاك ماوإن ع،يسم ءندا لاو عيقر تبصو لا ،ونفيك" "كن هكون دلما أرا لوقي . ٤
  .٢٥٥و  ٤/٢٥٤ ، بحار الانوار:١/٤٧٧؛ الاحتجاج: ١٨٦ج البلاغه، خطبه  .ياًثان اًإله نلكا اًولو كان قديم،اًذلك كائن

ضا رون اخبار اليع .يتهعلي أزل الأشياء وثبحد ستشهدالم ،كان قد ن ماشيء كو من لاو ،كان شيء من لا يالذ  الله مدلحا.  ٥
  .٤/٢٢١بحار الأنوار:  ؛٦٩التوحيد،  ؛١/١٢١السلام :  عليه 
السلام :   هيلن اخبار الرضا ععيو .شيء من لا عخلق وصن ليلالج طيفالل القالخ  واالله ،شيء فمن شيء صنع عصان إن كلّ.  ٦

  .٤/١٧٤؛ بحار الأنوار:١٨٦و ٦٣توحيد: ال؛ ١/١٢٩



 ٦٦

ن نظريه لاديگر بطن مطلب يابا توجه به  .باشند  مي محدث تعالي، حدوث است. پس تمامي ماسواي خداوند وجود
  ١گويند: "حوادث ابتدا ندارد" نياز به بيان ندارد.  مي سفه کهلاف

  فرمايد: يم و
وقات ازلي که مخلآمد   مي زملابود   مي زيرا اگر غير مختار ؛باشد  مي خداوندي که ممکنات را آفريده است قادر

  ٢که گفتيم ازليت مخلوقات باطل است. باشند در حالي که چنان
  فرمايد: يم و

  ٣اي وجود ندارد. غير از خداوند تعالي هيچ موجود ازلي
  فرمايد: يم يمذاهب فلسف رد م، درلادر شرح اين ك يمه حلّلاّحوم عرم

ي ماسـواي  مزيرا تمـا  باطل است؛ ]و قديم بودن موجودات ذاهب فلسفي در مورد ازليتم[تمامي اين مذاهب 
  ٤باشد.  مي خداوند ممکن الوجود است، و هر ممکني هم حادث

ت فعل" افصو نيز به مقتضاي براهين مسلم عقلي، اراده خداوند "حادث" و از "الهي در مكتب علم و عصمت 
 رداما  ؛كند  مي ، نه علم و رضاي او به آنچه ذات او آن را اقتضاباشد يملهي او به معناي "ايجاد" و تكوين اوست، 

به الهي رضاي  يبه معنابلكه  ،عنايت و توجه و مكتب فلسفه و عرفان "اراده خداوند" به معناي علم و رضا
همين اساس در  رب ٥باشد. يماو قت وجود يقحيافتن  تعين وبه جلوه درآمدن و تموج  اي اشيا از ذات او، و صدور

  گويد: يفه مسلف .شود  مي و "عين ذات او" انگاشته از "صفات ذات" و "ازلي"نظر ايشان اراده او 
  ٦خود است. ءمبد رظهو هبلك ت،نيس ءيخود ش بلمقا در يچيز ،رثا

از لـوازم ذات  در لباس اسما و صفات و اعيان ثابته کـه   است فيض اقدس، ظهور و نمايان شدن ذات خداوند
 غـير از فـيض مقـدس    اقـدس  ضيف ح عرفالادر اصط واست  ت صفتيفيض اقدس همان رحم باشد.  مي خداوند

هاي ممکنات و مخلوقات در مقام فعل است. و  چرا که فيض مقدس نمايان شدن ذات خداوند درصورت ؛باشد  مي
ان شدن صفاتي خداوند، و اين يکي نمايان شدن اين آن يک، نماي بنابرنامند.   مي را رحمت فعلي  به همين جهت آن

  ٧افعالي ذات باري است.

                                                
ستحالة إيجاد الموجود، فيكون معدوما، فوجود الممكن مسبوق لايكون موجودا  لاده اايجإن وجود الممكن من غيره، فحال . ١
أول ـ  إلي لاالواجب من الموجودات محدث، واستحالة الحوادث  يفكل ما سو. حدوثا، والموجود محدثا يوهذا الوجود يسم ،بعدمه

  .٥٤/٢٤٥ ،الانوارن. ک: بحار بيان طائل بعد ثبوت إمكاا المقتضي لحدوثها. يحتاج إلي لاكما يقوله الفلسفي ـ 
ن. ک: بحار الأنوار،  زم باطل لما تقدم.لالو كان موجبا لكانت الممكنات قديمة، وال اجب المؤثر في الممكنات قادر، إذالو . ٢

٥٤/٢٤٦.  
 .تعالي  االله يقديم سو لاو.  ٣
  .٨٢قمري،  ١٤٠٧ف المراد، شك ممكن، وكل ممكن حادث.  االله يما سو ن كلّلاهذه المذاهب باطلة،  وكلّ . ٤
سائل مختلف ين و تشريح ميدر تب ناناان مسلممي معروف و متداول و عرفاني يمختلف فلسف يها نحله ميانكه  يهاي وت. تفا ٥

  است، و مصروف ي، قابل ارجاع به حقيقت واحديفكر انيها در اصول و مب همه آن کخورد، با توجه به اشترا  مي به چشم معرفتي
ايشان و نيز تناقضات  يفكر موهون بودن اصول و مباني با توجه به ها، مخصوصاً آن يها داشتن وقت در جهت يافتن تفاوت

  است. جهت كاملاً بي يهر يك از آن مكاتب وجود دارد، تلاشكه در فرد فرد  فراواني
  .٢/٢٩٩شيه اسفار، اح، ملا هادي سبزواري حياله بل هو ظهور مبدئه. يثر ليس شيئا عللاإن ا . ٦
ح لاو في اصطعيان الثابتات وهو الرحمة الصفتية وهلاسماء والصفات ولوازمها من الاقدس ظهور الذات بكسوة الاالفيض ا ٧

 تجلّيالرحمة الفعلية، فذلك هو ال يمكانية في مقام الفعل، ولهذا يسملانه ظهوره في مجالي الماهيات الاالعرفاء غير الفيض المقدس 
  .٢/٣١٨: حاشيه اسفار، ي، ملا هاديزواربس .فعاليلاا تجلّيالصفاتي وهذا هو ال



 ٦٧

همان مبدئيت وجودي او نسبت بـه غـير    منظور ما از مبدأ بسيط اين است که حقيقت جوهري ذات آن عيناً
  ١باشد.]  مي هاي مختلف باشد. [مانند دريايي که حقيقت ذات آن همان امواج و ظهور آب به صورت  مي وي

و به نفس هويتش  است علّتو تام باشد نفس ذات آن فاعل و  فاعلي که کامل و علّت ثابت شد هرحال که 
شود معلولش از جهت سنخ و ذات خود   مي معلوم ،باشد  مي گذاردن و تأثير علّيت يمصداق محکوميت به اقتضا

نند تموج دريا که از ذات درياي شود [ما  مي از نفس ذات او گرفته و به او نسبت داده است که،از لوازم ذاتي وي 
  ٢شود].  مي متموج گرفته شده و به به دريا نسبت داده

اسـت کـه جـز     علّتهمان وجود  بديا مي و بروز تجلّيو ظهور و  همانا مبدئي که وجود معلول از آن صدور
ــو     ٣چيز ديگري نيست. علّتس ذات نف ــه وهـــــــــــ ــيوفعلـــــــــــ ــوره تجلّـــــــــــ ــ    نـــــــــــ ــورهأتشـــــــــــــــ ــاهر في ظهـــــــــــــــ  ــ    ن الظـــــــــــــــ ــه تشـــــــــــ ــا ألا أنـــــــــــ ــذات بمـــــــــــ ــا      ن الـــــــــــ ــد الحكمــــــــــ ــود عنــــــــــ ــل الوجــــــــــ ــلا     قـــــــــــــرة عـــــــــــــين العـــــــــــــارف الوحيـــــــــــــد    التوحيــــــــــــــــــد ةوهــــــــــــــــــذه حقيقــــــــــــــــــ    يقابــــــــــ ــوره فـــــــــــ ــين ظهـــــــــــ ــاده عـــــــــــ ــل      أقـــــــــوي حضـــــــــورا منـــــــــه عنـــــــــد العقـــــــــلا        إيجـــــــــــ ــام الفعــــــــــ ــور في مقــــــــــ ــذا حضــــــــــ ـــوربم    هــــــــــ ــــــا يـــــــــ ـــدعــــــــ ـــلم فـي بعــــــــ   ٤عليـــــــــ

                                                
  ٢/٢٠٤فار، سا لغيره. اًيتجوهر ذاته هي بعينها كونه مبدءيقته التي ا المراد من المبدء البسيط أن حق.  ١
قتضاء والتأثير، فثبت أن معلوله من لوازمه لافإذا ثبت أن كل فاعل تام فهو بنفس ذاته فاعل، وويته مصداق للحكم عليه با ٢

  .٢/٢٢٦فار، سا الذاتية المنتزعة عنه المنتسبة إليه بسنخه وذاته.
  .١٦٦، اية الحكمة ء الذي يصدر عنه وجود المعلول هو وجود العلة الذي هو نفس ذات العلة.إن المبد ٣
 .تحفة الحكيم، خ محمد حسين اصفهانييش.  ٤
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  مكان و زمان گستره در رفانع و خداي فلسفه

اما  ند،يگشا  مي زبان مكان و زمان به اتصاف از خداوند ذات بودن فراتر لزوم بهي گاه عرفان و لسوفانيف
 و انزم به اختصاص او وجود كه است اين مكان و زمان از خداوند وجودي فراتري معنا كه ندرپندا  مي چنين
 و وجود وحدت به خود اعتقاد اساس بر لذا !است موجود ها مكان و ها زماني تمام در بلكه رد،نداي خاص مكان

  :اند گفته و گسترانيده مكان و زمان نه در را او وجود حقيقت خداوند، ذات دانستن ينامتناه
 مكـاني وجـود   و زمان هر در او و فقداني ندارد، و نقص و حد گونه يچه خارجي خداوند وجود ترديد بدون

  ١.حقيقي خارجي دارد
  ند:يگو  مي و

و نامحـدود هـم    ،گذارد... چرا كه بسيط الحقيقـه اسـت و نامحـدود    ايت باشد، جا براي غير نمي بي علّتاگر 
 ـ  و ،نمايي داشته باشد گذارد تا غير، مجال و فرصت رخ ي را باقي نميلأخ ک وجـود  در نتيجه در عالم بـيش از ي

اريم و غـير از او جلـوه   اين، وجودي غير از واجب نـد  بنابر ، امكان و فرض تحقق ندارد.واحد بسيط نامتناهي
ــيش بي    اوست بدين برهان اشاره نموده است.خاص  ت و ظرافتي كهنا با دقّلامو وجود اوست. ــت      پــــ ــت لاســــ ــه محــــــدود اســــ ــر چــــ ــد، هــــ ــه االله     حــــ ــير وجــــــــ ــيء غــــــــ ــلّ شــــــــ ــت كــــــــ ــان     فناســــــــ ــان جـــــ ــا را جـــــ ــو مـــــ ــيم اي تـــــ ــه باشـــــ ــا كـــــ ــو وج   هـــــــــا نمـــــــــا  هـــــــــاييم هســـــــــتي  مـــــــــا عـــــــــدم    تــــــــا كــــــــه مــــــــا باشــــــــيم بــــــــا تــــــــو در ميــــــــان    مـــــ ـــتــــــ ـــود مطـــــــــ ـــق و فـلــــــ ـــاني نمــــــــ    ٢ اــــــــــ

  :اند گفته نيز
 انـد،  معـرفي كـرده   را واقعـي او  برانپيام خدايي كه ـ  يخداي حقيق كه بداند بايد اكنون هم از محترم خواننده
 است ها آسمان مافوق در نه و زمين در نه و است آسمان در نه ـ  شناسد يم را مي آنلااسالهي  حكمت خدايي كه

ــس    ...است محيط چيز همه به و است ها مكان همه و ها زمان همه در. عالم آغاز در نه و ظلمات در نه و ــه بـــ ــت كـــ ــه از هســـ ــو همـــ ــه ز و ســـ ــه راه رو همـــ ــو بـــ ــ   تـــ ــ هـبـــــ ـــرگـب وـتـــــ ــ رددـــــــ ـــراه رـاگـــــ ــــــــ    ٣رگرددـروي بـــــ
  :نيز و

                                                
 وزمان مكان كل في موجود هوأن لكمال، فاقد وغير بحد محدود غير الخارجي وجوده كون في اشكال لاتعالي  الحق إن.  ١

 .١٦٩ چاپ مصطفوي، ، اللّه لقاء ،جواد رزا مي تبريزى، لكىم .خارجياً حقيقياً جوداًو
 .٨٠ شمسي، ١٣٧٦ ر. ک. تجلي و ظهور،.  ٢
 .٥/٨٠ پاورقى، رئاليسم، روش و فلسفه اصول: مرتضى مطهرى،.  ٣
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 ديبگردان طرف هر به را هاي خود روي عقل ؛ پساست و پر کرده گرفته فرا را جاي وجود همه ،يغيرمتناه
  ١!ماند؟ يباقي م او غير وجود جايي براي فرض چه ،اينبنابر .است محدود غير واحد واجب وجه جا آن

  :نيز و
 و گردانـدن روي  خود حتي در است، خداوند يرو جا آن ديبگردان يو به هر طرف رو ديکن رو يسو هر به
 خـارج  آن از چيـز  هـيچ  و بـردارد  در را چيز همه كه چيزي است ،خداوند فراگيري ذاتي اطلاق و زيرا مكان؛
  ٢.نيست

  :گويد يم" يشيرازي صدرالام"
 از متره حق و است، موجود ها زمان زماني از هر در تعليق، و اختصاص وجه بدون زمان، از متره حق همانا

جهـتي   هـر  در تكثّـر،  و تقييـد  بدون او.. .دارد وجود ها مكان مكاني از هر در تطبيق، و تقييد وجه بدون مكان،
 زمـاني  در و هسـت  هـا  زمان همه در او و نيست،خاص  چيزي در و هست چيزها همه با او پس .است موجود
 مكاني در و هست ها مكان همه در و ،نيستخاص  ٣.نيستخاص  

                                                
 لفرض اال فأين المحدود، الغير الواحد جبالوا وجه مفثَ عقولكم وجوه واتولّ فأينما ه،كلّ الوجود لأم قد المتناهي غير إنّ.  ١
 .٣٦ ،١٣٧٤فروردين  ،الإلهية والفلسفة عليه السلام الرضا موسى بن علي:  اللّهعبد  ،آملى وادىج .غيره
 جوادى .شيء عنه يشذّ لاو شيء عن يشذّ لا ذاتيال قلاطلاا نّلأ...  ينلأوا التولية نفس ي فيحت ، هاللّ وجه مفثَ واتولّ أينما.  ٢
 .٢٦ ،١٣٧٤فروردين  ،الإلهية والفلسفة عليه السلام الرضا موسى بن علي:  اللّهعبد  ،آملى
 انالمك عن المتره والحق والتعليق، ختصاصلاا علي وجه لا وقاتلاا من وقت كلّ في موجود الزمان عن المتره الحق إنّ . ٣

 فهو تكثّر، لاو تقييد غير من جهة بكلّ موجود كلّ مع فهو...  والتطبيق التقييد علي وجه لا مكنةلاا منواحد  واحد كل في موجود
 .٣٣٢ ـ ٧/٢٣١ اسفار،: ملاصدرا .مكان في ليس و مكان كلّ وفي زمان، في وليس زمان كلّ وفي شيء، في وليس شيء علي كلّ
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  برخي آيات و روايات كه مورد سوء استفاده وحدت وجوديان

  قرار گرفته است 

  فرمايد:  مي تعالي) خداوند ١
  �١رضِلااالله نور السماوات وا�

  خداوند نور آسمان ها و زمين است.
گر  نيز هادي و هدايت تعاليخداوند  ،هاست تاريکيگونه که نور هدايت کننده در  مقصود اين است که همان

 فلاسفه و عرفا که چنان ها و زمين باشد! وجود آسمان تعاليخداوند که  اين نه ؛ها و زمين است اهل آسمان
  پندارند. مي

پس  .پرسيدم "ها و زمين است خداوند نور آسمان": تعاليدر باره فرموده خداوند  عليه السلام ... از امام رضا
 ٢ها و هدايت کننده اهل زمين است. هدايت کننده اهل آسماناو  يعنيفرمودند: 

  فرمايد:  مي تعالي) خداوند ٢
  �٣ونفخت فيه من روحي�... 

  دميدم.در آن و از روح خود 
بدون سابقه وجودي آن ش يخواست که آن را مانند ساير مخلوقات  تعاليروح نيز يکي از مخلوقات خداوند 

 ،استنسبت داده  شبه خود آن را و از باب شرافتي که نسبت به برخي مخلوقات دارد ،) آفريده استمن شيء لا(
نسبت داده و اضافه  شبه خودبه جهت شرافتشان که مسجد و کعبه را نيز که يکي از مخلوقات اويند  طور همان

ه مخلوق اوست به برخي از مخلوقات خود اعطا سپس از آن روح ک يعني خانه من. "بيتي"نموده و فرموده است: 
  .وده استنم

به را باشد و آن  مياي از ذات احديت  اي يا مرتبه حصه_ روح جزئي يا  که _ نعوذ باالله ستيناين ه يآ يمعنا
  !استديگري داده 

  فرمايند:  مي اضافه آن به خداوند علّتكه در آدم دميده شده است و  يباره روح م درلاامام باقر عليه الس
كه  گونه همانكه آن را بر ارواح ديگر برتري داد،  ، براي اينهنسبت داد شهمانا خداوند روح را به خود

دوست ": ه استفرمود شپيامبري از پيامبران در بارهو  "خانه من": هو فرمود هها برگزيد خانهميان از را اي  خانه
  ٤ند.خداوند و تدبير تحت ربوبيته و پديد آمده و . و همه آا مخلوق و ساخته شدها ر آنيو نظا "من

 ،تمليک قابل را تعالي خداوند ذات كه سفه و تفکيکيانلامانند ف كساني پندار رد در ملاالس عليه صادق امام و
                                                

 .٣٥. نور،  ١
 ،١/١١٥كافي/ رضِ.لاهلِ الااءِ وهاد لاهلِ السمهاد  :فَقَالَ والارضِ �اللَّه نور السماوات� :عن قَولِ اللَّه �لْت الرضا... سأَ.  ٢

 .باب معاني الأسماء و اشتقاقها
 .٧٢_ ص، ٢٩. حجر،  ٣
وقال لرسول من الرسل،  "،بيتي"من البيوت فقال:  يتاًرواح كما اصطفي بلانه اصطفاه علي سائر الاضافه الي نفسه أنما إ . ٤

  .٤/١٢ ،بحارالانوار؛ ١٧١التوحيد،  ر.مدب ،مربوب ،محدث ،مصنوع ،شباه ذلك، وكل ذلك مخلوقأو "خليلي"
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  :فرمايند  مي دانند  مي گريد زيچ اي روح توليد و صدوريا  ،يا اعطا
روح بوده و از آن در  ي[تا دارا اندرون ندارد واست و صمد بارك و تعالي يكتاي بدون جزء همانا خداوند ت

[که از آن در آدم  باشد  مي هاي او اي از آفريده تنها آفريده ،ده شدهيکه در آدم دمروح  اين ده باشد]يآدم دم
  ١.ده و قرار داده است]يدم

  فرمايد:  مي تعالي) خداوند ٣
  �٢وجه االله وا فثمينما تولّأ�

  به هر طرف روي کنيد پس آنجا وجه خداوند است.
کرديد رو اگر به قبله  مثلاًندارد که شما خيال کنيد قرار  در جا و مکاني تعالياين است که خداوند ه يآ مقصود

از داشتن  متعالياو  اساساً. برگردانديد از خدا هم رو برگردانده باشيدرو و اگر از قبله  ،کرده باشيدرو به خدا 
 بهبا او  ديتوان  ميد يداشته باش و روي به هر طرف ،و روي آوردن به او امري معنوي است ،استزمان و مکان 

  .ديبپردازمناجات و دعا و انس 
همه جا  که استايت  بي ع ويقدر وس آند که وجود خدا نکن يمسفه و عرفا خيال لافکه  ست ين نآ هيظور آنم
  وي داراي زمان و مکان و اجزا خواهد شد. متعاليدر اين صورت ذات که  اين باشد! چه يمز خدا پر ا

  فرمايند:  مي ملا) امام صادق عليه الس٤
  ٣باشيم.  مي هاي نوراني ها و انسان ما را از نور عظمت خود آفريد... پس ما آفريده تعاليهمانا خداوند 

گري وجود مبارک  اشاره به جنبه شرافت و هدايت ،نور عظمت خداوند م ازلامراد از خلقت امامان عليهم الس
و  ،م موصوف به هدايتلاپيامبر و اهل بيت عليهم الس يعني ؛ل ربوبي استلالتشان بر عظمت و جلاو د ،ايشان

ر سلمان از نو" :گفته شودکه   ماند ين مين کلام به اياباشند.   مي نشان دهنده کمال علم و قدرت ذات احديت
پس  ٤لت است.لاظلمت و تيرگي و ضاز عمرو بن عاص اما  ،م پديد آمده استلامکتب اهل بيت عليهم الس

يا و اي  حصهيا و م پرتوي و شعاعي لاکند که اهل بيت عليهم السنها خيال  سفه و عرفا و تفکيکيلامانند ف يکس
و  ،و مخلوق بودهمتجزي  ،اي نور و شعاعکه بديهي است وجود دار باشند! چه اين مياي از ذات خداوند  مرتبه

  پنداشته است. مرکّبو متجزي داراي نور و شعاع است او را  تعاليچنانچه کسي خيال کند که ذات خداوند 
  فرمايد:  مي تعالي) خداوند ٥

  �٥وجهه لاشيء هالک اکلّ �
  است جز وجه خداوند. نابودچيز  ههم

کامل دين در  تجلّيو چون  ،شود  مي که از آن به سوي او رفته يعني همان دين و جهتي تعاليوجه خداوند 
  باشند.  مي ايشان وجه االله ،باشد  مي ملاوجود و بيان اهل بيت عليهم الس

 "است ز نابوديهمه چاو وجه جز " :ليز و جليعزم در باره فرموده خداوند لا... از امام صادق عليه الس
و ه و آله و سلم يصلي االله علو رسول خدا  ،دين خداوند استمنظور از وجه خدا، فرمودند:  .دمپرسي

                                                
  .٤/١٣ ،بحارالانوار؛ ١٧١التوحيد،  ما الروح خلق من خلقه.نإحد صمد ليس له جوف، وأن االله تبارك وتعالي . إ ١
 .١١٥ره، . بق ٢
 .باب خلق أبدان الأئمة و أرواحهم ،١/٣٨٩/الكافي ن.ا نحن خلقا و بشرا نورانيياالله خلقنا من نور عظمته... فکن إنّ.  ٣
 .حقيقة النفس والروح باب ،٥٨/٤٥، الأنوار بحارن. ک: .  ٤
 .٨٨. قصص،  ٥
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و  ،گويد  مي و لسان او که با آن سخن ،ان بندگانشمي و چشم او در ،و وجه او ،دين خدام لاعليه الساميرالمؤمنين 
  ١شود.  مي آمدهبه سوي خداوند هستيم که از آن  باشند و ما همان وجه االله  مي دست قدرت او بر خلقش

  فرمايند:  مي ملاالس منين عليه ؤالمامير )٦
ش و دليل حجتبا ، و بر قلوب ايشان استنمايان  لقشبه خ شكه بر خلق ستسپاس و ستايش خداوندي را

  ٢.باشد ميآشكار 
به ايشان  ،مخلوقات خودبه دادن  هستيآفرينش و  ه واسطهوجود خود را ب تعاليمنظور اين است که خداوند 

  ٣نموده است. تو اثبا نمايانده
  :فرمايند  مي همم لاالس عليه  باقرامام 

  ٤است.آشکار و اثبات کرده  ايجاد خلق باربوبيت خويش را  تعاليخداوند 
ذات او  تجلّيو همه اشيا  استو نامحدود  نامتناهي نداوخداين نيست که وجود  ي حديثهرگز معنا ،اين بنابر

ايت باشد. امام رضا عليه  و داراي اجزاي بي مرکّبآيد که ذات او   مي زملادر اين صورت که  اين چه .باشند مي
  باشد: نميمتجزي  فرمايند که ذات احديت  مي ملاالس

و  ]ادت و نقصان استيو قابل زاجزا  يدارا يايو حد نداشتن مخصوص اشرا حد داشتن يحد ندارد [زاو 
  ٥باشد. و داراي اجزا نمي ،ستينو نقصان  تزياد يرايپذ

  فرمايند:  مي ملاعليه الس ينالمؤمنامير )٧
و خارج از آا است نه مانند چيزي که در  ،داخل اشيا است نه مانند چيزي که در چيزي ديگر داخل است

  ٦ چيزي داخل است.
در اشيا اين است که او تبارک و تعالي مانند اشياي داراي اجزا و زمان و مکان منظور از داخل بودن خداوند 

ها نيز به اين معنا است که باري  و خارج بودن او از آن ،ها فرض کرد نيست که بتوان او را خارج و دور از آن
يا  ،زوج و داخل همتعالي مانند اشياي داراي اجزاء و زمان و مکان نيست که بتوان او را مانند شير و شکر مم

کلّ  از داشتن جزء و متعاليبلکه او ذاتي است  ؛مانند جوهر و عرض و صفت و موصوف متحد در وجود دانست
لذا ممازجت ( درهم آميختگي) و مباينت  .باشند  مي ماسواي او همه داراي اجزاي وجودي و ،و زمان و مکان
و همه چيز تحت  ،محال است حاد و يگانگي او با اشيا ذاتاًتو دور يا نزديک هم قرار گرفتن) و ا ،(کنار هم بودن

  _ نعوذ باالله_ وجود خداوند با اشيا يکي باشد!که  اين نه ،باشد  مي سلطنت و قدرت و علم او
  :فرمايند  مي ملاالس  عليه المؤمنينامير حضرت

  ٧باشد.  مي ها خارج نه در اشيا فرو رفته است، ونه از آن

                                                
صلي االله قال دينه وكان رسول االله  �وجهه لاء هالک اشيکلّ �وجل عز  عن قول االله ملاعليه السسألت أبا عبد االله ... .  ١

 خلقه ونحن وجه االله يعينه في عباده ولسانه الذي ينطق به ويده علدين االله ووجهه و ملاعليه الس اميرالمؤمنينو عليه وآله وسلم
 ١٥١ ،التوحيد.  منه الذي يؤتي

  .١٠٨خطبه  ه،ج البلاغ ه.جتر لقلوم بحلخلقه بخلقه والظاه تجلّيالله الم الحمد.  ٢
 .١/٩٨ ،القرآن متشابه رجوع کنيد به: .  ٣
  .٢٢٤ ،٣ بحارالانوار؛ ٧معاني الاخبار،  بداع الخلق.إظهر ربوبيته في أاالله  نّ. إ ٤
 .٢٥٢،توحيدال ئ.متجز لامتناقص و لامتزايد و لافهو غير محدود و . ٥
 .٣٠٦توحيد،ال . ء خارج ء من شي كشي لاخارج منها و ،ء داخل  شيء في كشي لا الأشياءداخل في .  ٦
 .١٨٦ج البلاغه، خطبه  عنها بخارج. لاو ،بوالج الأشياءليس في .  ٧
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  :فرمايند  مي ملاالس  عليه صادق حضرت
  ١و از هر چيزي خارج است. ،پس خداوند تبارك و تعالي در هر مكاني داخل

  فرمايند:  مي ملاالس المؤمنين عليه امير و حضرت
 در نه به معناي رواما  ها جداست. ظاهر است و نه از آن شدهها ممزوج  نه با آن ولي ،او در تمامي اشيا هست

است نه به مسافت، و قريب است نه به نزديك  است نه به معناي روي نمودن. دورو آشکار  تجلّيي، و ميرو
 ٢شدن.

حضرت سيفرمايند:  مي ملاالس هداء عليه د الش  
  ٣است.افتن يرفتن، و آمدن او بدون انتقال  لافراتري او بدون با

پرسيدم، فرمودند: او  "خداست ها و در زمين او در آسمان" :باره فرموده خداوند م درلاالس امام صادق عليه  از
  .در هر مكاني چنان باشد

ند و چون بگويي به باش مياندازه  يداراها  ! همانا مكان؟گويي  مي فرمودند: چه عرض كردم: به ذات خود؟
باشد، در حالي كه او جداي از  ميها و مانند آن  در اندازه زمت آيد كه بگوييلاباشد،   مي ذات خود در مكان

اوست، و علم او به روايي  و فرماندر حيطه علم و قدرت و سلطنت  چه آفريده است آن .باشد  يم خلق خود
معلوم و اشيا براي او از جهت  همهاست. هيچ چيز از او دور نيست، و  کسانيزمين است و چه در آسمان  آن

  ٤.باشد يکسان مياو قرار داشتن سلطنت و ملك تحت احاطه و و  مقدور بودن
  د:يفرما يشود که م  مي معلوم تعاليفرموده خداوند  يمعنا اتين روايه به ابا توجو 

  ٥.�نما کنتميهو معکم ا�
  د او با شماست.يهر کجا باش

  اش بر شما احاطه دارد. ييروا او با علم و قدرت و فرمان عنيي
پس ه جا باشد قدرت او در هم اگر علم و ست وين ذات او يرغد علم و قدرت خداوند متعال يبگو يکساگر 

امتداد  ياست که دارا يزين است که نه علم و قدرت خداوند متعال چيسخ ااپ ،ذات او هم در همه جا هست
همه  ز ويهمه چم يبدانن است که يا حيلذا صح ، استيننه ذات او چن و ،را پر کرده باشد بوده و هر زمان و مکاني

 مخلوقات و يتمامچنانچه  و .فرمان خداوند متعال است حکم وو سلطنت  و ييروا وفرمان يگاهآ ي طهيجا در ح
  کم نخواهد شد. قدرت او تبارک و تعالي از علم و يزيچ چيد هيدوم فرماعم ست ونابود ويها را ن مکان ها و زمان
  فرمايد:  مي تعالي) خداوند ٨

  ٦بلکه خدا پرتاب نمود. ،گاه که پرتاب کردي تو پرتاب نکردي آن
                                                

 .١١٥التوحيد،  شيء. مكان و خارج من كلّ فاالله تبارك وتعالي داخل في كلّ.  ١
قريب ، ةبمساف لا بائن ة،ل رؤيلاباستهلا  ، متجلّةتأويل المباشرب لاهر بائن عنها، ظا لاها غير متمازج ا، وكلّ الأشياءهو في .  ٢

 .٣٠٨ ،التوحيد .بمداناة لا
 .٤/٣٠١، بحار الانوار، ٢٤٤ ،العقول  تحف ل.مجيئه من غير تنقّ، ولمن غير توقّ هعلو.  ٣
مكان.  كذلك هو في كلّ :قال �رضلاات وفي اهو االله في السموو� :وجلّ م عن قول االله عزلاالس االله عليه  با عبدأ.. سألت ..  ٤
 ،قدار وغير ذلك، ولكن هو بائن من خلقهأن تقول في أذا قلت في مكان بذاته لزمك إقدار، فأماكن لان اإبذاته؟! قال: ويحك  :قلت

 له سواء علماً الأشياءو ءشي يبعد منه لا ،ا في السماءقل ممأرض بلا، ليس علمه بما في اوسلطاناً واحاطةً وقدرةً محيط بما خلق علماً
 .باب القدرة ،١٣٣، التوحيد .حاطةًإو وملكاً وسلطاناً وقدرةً
 .٤. حديد،  ٥
 .١٧، انفالاالله رمي.  ذ رميت ولکنإوما رميت .  ٦
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اين است که هنگامي که تو مشتي از خاک به سوي لشکر کفار پرتاب نمودي و  فهيره شين آياز ا مراد
در واقع ما بوديم که به دنبال آن طوفاني از خاک و شن  ،)هايتان زشت باد صورت( "شاهت الوجوه" :فرمودي

  ١ها شکست خوردند و فرار نمودند. آن جهيو در نتايجاد نموديم 
 نه ؛نماييم  مي دهيد تأييد و نصرت و توفيق آن را ما عطا  مي ي نيکي که انجاممفهوم کلي آيه اين است که کارها

 ،وجود نداري که فعلي از تو سرزند اصلاًکه تو  استمعنايش اين ال کند يخسفه و عرفا لافمانند  يکسکه  اين
خداوند است که آن گناه  دهيد در واقع فعل شما نبوده و _ نعوذ باالله _  مي بلکه هر طاعت يا معصيتي که شما انجام
 دهد!  مي و معصيت يا طاعت و عبادت را انجام

  فرمايد:  مي تعالي) خداوند ٩
  ٢.�واالله خلقکم وما تعملون�

  .ده استيآفرسازيد  مي هايي را که شما و بتکتا يو خداوند 
 تعاليمخلوق خداوند  تراشيد نيز مانند خود شما  مي ها را هايي که آن اين است که بتفه يه شرين آيمراد از ا

اين باشد که خداوند شما و گناهان و  هيآ يسفه و عرفا معنالا_ بر اساس اوهام ف _ نعوذ بااللهکه  اين نه ،است
  !استها و همه افعال شما را آفريده  معصيت
  ند:يفرما  مي ملاه السيالمؤمنين علامير )١٠

  ٣لت نمودي.لابر ذات خويش د ،اي کسي که به ذات خود
  ر از اين روايت و امثال آن اين است که:منظو

  فرمايد.  مي لتلااست که بندگان را به سوي خود هدايت و د تعاليالف) تنها خداوند 
لذا هيچ ذاتي آينه  ؛خود را بشناساند ،هرگز مانند و شبيه و نظيري ندارد که با معرفي آن تعاليب) خداوند 
ذات خودش را در  تعاليخداوند  ،بر اساس اوهام منحرفان که اين نه ،گشتمثال او نخواهد  شناخت ذات بي

وي داراي  متعاليصورت ذات ن يادر که  اين چه ؛معرض نمايش گذاشته باشد و ذات خود را نشان داده باشد
  د.گرد مي زمان و مکان و اجزا

  فرمايند:  مي ملا) امام باقر عليه الس١١
كه هيچ چيز با او  : جابر! خدا بود در حاليندم فرمودجابر بن يزيد جعفي گفت: حضرت باقر عليه السلا

با ما اهل بيت را از نور عظمتش و بود  ه وآله وسلمياالله عل يصل يد مصطفكه آفريد محم ياولين موجود... نبود
طور که شعاع  شد همان ينور ما از نور پروردگارمان جدا م ...داشتبه پا سبز  ياه صورت سايهو به  او آفريد
  ٤شود. جدا مياز خورشيد د خورشي

همان دين و هدايت  ،ملااين است که نور هدايت اهل بيت عليهم الساز آن منظور  ،تين روايبر فرض صدور ا
گري اهل بيت  هدايت ،الهي است و مانند شعاع خورشيد که از خورشيد جدايي ندارد و برگرفته از آن است

ت منحرفان منظور اين باشد که وجود لامانند خياکه  اين نه ت.از هدايت الهي نيس يرغم نيز هرگز لاعليهم الس
                                                

 ن. ک. تفسير مجمع البيان، تفسير آيه مذکور.. ١
 .٩٦، صافات.  ٢
 .٨٤/٣٣٩ ،نوارلابحارا علي ذاته بذاته. يا من دلّ.  ٣
 ء غيره... خلق محمدا ليه السلام: يا جابر، كان االله ولا شيع مد بن علي الباقررٍ محيزيد الجعفي قال: قال أبو جعف بن ابرج . ٤

كشعاع الشمس ا عظمته، فأوقفنا أظلة خضراء... يفصل نورنا من نور ربنور أهل البيت معه من ن اصلي االله عليه وآله وسلم وخلقن
 .٥٤/١٦٩ ،وارنلابحارا س.من الشم
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در اين صورت که  اين مانند خورشيد و نور آن باشد! چه تعاليم نسبت به وجود خداوند لااهل بيت عليهم الس
که اگر کسي بگويد:  طور همانل باشد. ر و تبدآيد که ذات احديت داراي زمان و مکان و اجزا و تغي  مي زملا

يا  ،نسبت به خورشيد است م مانند نور خورشيدلاگري اهل البيت عليهم الس گري سلمان نسبت به هدايت ايتهد
منظور اين است که از جهت  ،باشد  مي م مانند سايه آن حضرتلاالس منين عليهالمؤامير بگويد سلمان نسبت به

يا مانند  ،ن دو مانند درخت و سايه آنواقعا رابطه آکه  اين نه ،گري بين آن دو جدايي نيست معنوي و هدايت
  مپ و نور آن باشد.لا

قدس سره در مورد کتاب "فارسي" که روايت فوق از آن  ندارد و علامه مجلسي يت مذکور اعتباريالبته روا
  فرمايند:  نقل شده و عبارت "يفصل نورنا من..." تنها در آن آمده است مي

  ١باشد. فارسي و برسي گرفته شده است از نظر اعتبار در مرتبه ساير اخبار نمياخباري که از کتاب 
متشااتي باشد که بوي جبر يا تشبيه يا جسميت  ،به طور کلي بايد دانست که اگر در آيات و روايات

ست از دکه  اين نه ،از آن استشمام شود بايد همه آن ها را بر اساس محکمات معنا و تأويل کرد تعاليخداوند 
  محکمات برداشته و بر اساس متشاات به مطالب انحرافي معتقد شد.

  ند:يفرما يم ملاالس  امام رضا عليه
اش ممتنع است...،  شود، و هر چه در خلق ممكن باشد در آفريننده يهر چه در مخلوق باشد در خالقش پيدا نم

  ٢شد. يمتفاوت م ياجزا يو گر نه وجود او دارا
  ند:يفرما يم ملاالس  عليه صادقامام 

ء بر آن  يكه نام ش يباشند، و هر چيز يجدا از خلقش، و خلقش جدا از او م ـ تبارك و تعالي ـهمانا خداوند 
ست آنكه هيچ چيز لاو جل. و خداوند آفريننده همه چيز است، بس واعز  توان اد مخلوق است مگر خداوند

  ٣مانند او نيست.
  فرمايند:  مي ملاالس اميرالمومنين عليه 

و  ،و نه حد ،معناي صمد اين است كه خداوند نه اسم است و نه جسم، نه شبه دارد و نه صورت، و نه تمثال
و نه پر  ،جا نه آن و ،جاست اينو نه  ،و نه مکان ،گاهيو نه جا ،و نه چگونگي ،و نه مكان ،و نه موضع ،نه حدود

و نه  ،و نه ظلماني است و نه نوراني ،حركتنه  و ،نه سکون و ،و نه قعود دارد،و نه قيام  ،و نه خالي ،است
د، و نه رنگي يرگ  نمي را در بر او هماز او خالي نيست و هيچ موضعي  ييو نه نفساني. و هيچ جا ،روحاني است

  ٤شود.  مي همه اين چيزها از او نفي .ستاو نه داراي بويي  ،و نه بر قلبي خطور كند ،دارد
  ه السلام نقل شده است:ي علينالمؤمنيراز ام) ١٢

  ورأيت االله قبله وبعده ومعه. لاإما رأيت شيئا 
                                                

 .٢٥/٢٥بحارالانوار،  عتبار.لاخبار في الاخبار المأخوذة من كتابي الفارسي والبرسي ليست في مرتبة سائر الاا.  ١
؛ ٤/٢٢٩بحارالانوار،  يوجد في خالقه، وكل ما يمكن فيه يمتنع في صانعه... إذا لتفاوتت ذاته ولتجزأ كنهه. لاكل ما في الخلق .  ٢

 .٣٨التوحيد، 
  وجل فهو مخلوق، واللّهعز   اللّه لاخلو من خلقه وخلقه خلو منه، وكل ما وقع عليه اسم شيء ما خ تبارك وتعالي  إن اللّه . ٣

 .١/٨٣؛ كافى، ١٠٥؛ التوحيد، ٤/١٤٩بحارالانوار،  خالق كل شيء، تبارك الذي ليس كمثله شيء.
 لاو ،كيف لاو ،مكان لاو ،موضع لاو ،حدود لاو ،حد لاو ،تمثال لاو ة،لا صورو ،شبه لاو ،جسم لاو ،اسم لاتأويل الصمد، .  ٤

 لاو ،روحاني لاو ،نوراني لاو ،ظلماني لاو ،حركة لاو ،سكون لاو ،قعود لاو ،قيام لاو ،لاخ لاو ،لام لاو ،ةثمّ لاو ،هنا لاو ،ينأ
بحار  الأشياء.عنه هذه  رأئحة، منفي علي شم لاعلي خطر قلب، و لاو ،علي لون لايسعه موضع، و لامنه موضع، و يخلو لانفساني، و

 ، به نقل از جامع الاخبار.٣/٢٣٠الانوار، 
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  دم.ين که خدا را قبل از آن، و بعد از آن، و با آن ديدم مگر ايند يزيچ چيه
  اند ه" را هم در آن افزودهيکلمه "ف يکه بعض

اعتبار  در کتب و مدارک بين عبارت جز ي، و اوجود ندارد ييدر مجامع روا تيي روايناولا چنکه  در حالي
  .ندارد ييچ مدرک قابل اعتنايهجز آن و  شود ينمافت يرفان او ع لسوفانيف

م و غير قابل قيني و مسلّيقدر  آن تعاليوجود خداوند  ن خواهد بود کهيآن ا يا بر فرض صدور آن معنايثان
به وجود صانع و خالق و آفريننده  ،ا آنقبل و بعد و همراه ب ،کنم  مي انکار است که وجود هر چيزي را که تصديق

 اصلاًکه اين باشد  شيت وحدت وجوديان معنالابر اساس اوهام و خياکه  اين نه ؛نمايم  مي آن اقرار و تصديق
بينم خود خدا را   مي قدر پر از وجود خداست که هر چيزي را که جا آن و همه ،ستيخالق و مخلوقي در کار ن

  ا!نه مخلوقات او ر ام ديده
  فرمايد:  مي تعاليخداوند ) ١٣

  ١.�شيء شهيدکلّ  أو لم يکف بربک أنه علي�
  آيا شهادت و گواهي پروردگار تو کافي نيست در حالي که او بر هر چيزي گواه است.

شهيد را و  ،ي گرفتهاشتباهفاعل و مفعول را  ،م زبان عربيف قواعد مسلّلابر خ ،فوقدر آيه  وحدت وجوديان
ر دخدا و ديده شدن  مشهوديت اند که معناي آيه اين است که و خيال کرده ،معناي مشهود گرفتهه بنيز اشتباها 

كه خداوند تبارك و تعالي بر همه است  ينابلكه مفاد آيه  ،يه اين نيستآدر حالي كه معناي  !باشد  مي هر چيزي
  ٢باشد.  مي هار همه چيزدچيز گواه و شاهد است نه اينكه مشهوديت او 

                                                
 .٥٣. سوره فصلت/  ١
أنه علي كلّ شيء «رفع. والمعني: أو لم يكف ربك. و» بربك«نويسد: موضع قوله  . تفسير مجمع البيان در ذيل اين آيه شريفه مي ٢
دل. وإن حملته علي اللفظ فهو في موضع جر، والمفعول محذوف وتقديره: أو لم يكف شهادة ربك في موضع رفع أيضاً علي الب» شهيد

 علي كلّ شيء. ومعني الكفاية هنا أنه سبحانه بين للناس ما فيه كفاية من الدلالة علي توحيده وتصحيح نبوة رسله.
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  اريو اخت و مسأله جبرو عرفان فلسفه 

پيدا شدن هر امر حادثي به دنبال علل و عواملي ضرورت بخش) يكي از  ي و معلولي (يعنيون جبر علّناق
هيچ ه هي است با اعتقاد به چنين اصلي بايد به طور قطعي پذيرفت كبدي اصول و قواعد مسلم فلسفي است.

  :گويد  مي سفهلف يابد.  مي و تمامي امور به نحو جبر و ضرورت تحقق نيستل خويش داراي اختيار فاعلي در فع
  شيء ما لم يجب لم يوجد".لا"

  يابد.  مي ه چيز [حتي فعل و انتخاب و اختيار انسان] به نحو ضرورت و وجوب تحققهم
 ـا افعال انسان علل تامه يما برا ودشب بنا اگر تامه ضرورت باشد، و وجود  علّتبه آن كه نسبت آن افعال  ي 

بـه   ل را صـرفاً عقائل نشويم، بايد زمام آن ف ـ  وابسته به وجود و عدم آن علل تامه باشد آن افعال صرفاً مدو ع
  ١دست تصادف بسپاريم.

 ناپذير و غير  خدشهو عقلي  و ممسلّ اصلياي كه آن را  اعتقاد به اين قاعده به گونه دوي فيلسوفان با وجخرب
ها  شلاالبته اين ت .دني بداننتفد اختيار خداوند و بندگان او را امري پذيردارنباز هم سعي  ننددا  مي قابل استثنا
ي و معلولي دست كه بديهي است يا بايد از كليت قانون جبر علّ چه اين ؛مانده است عقيمنتيجه و  پيوسته بي

يا براي هميشه از  ،رورت بخش پيش از خود ندانستو فعل فاعل مختار را اسير مقدمات ضروري و ض برداشت
  اثبات اختيار صرف نظر كرد.

اين باشد و  هتشدا علّتيبايد  داند و معتقد است كه هر معلولي يم يرا كلّ ليو برهان تنها قانون او يمكتب وح
فعل و ترك  يتار ديگروند و هر فاعل مخاخد يبرابلکه  نيست يقانون دوم كلّقانون هرگز قابل استثنا نيست؛ اما 

  در كار نيست. يو هيچ جبر لا مساوي استكام
ي و غير قابل استثنا است ي و معلولي قانوني كلّجبر علّ ندا كه گفته شد تمامي كساني كه پنداشته طور همانلبته ا

كه  لو اينو  را بپذيرندجبر  بايدناگزير  ،باشد  مي هاي امور پيش از خود و فاعليت انسان نيز نتيجه ضرورت
  نند:ام اختيار باشنداثبات مدعي 

تامه خـود   علّترا از  اين وجوب وجوب و ضرورت دارند و ،نياامك موجودات لهسلس واقع در اشيايهمه 
بالذات علّت وجوب   پس واجب .دگرد يم  منتهي ذاتبال بواج به ها سرانجام علّت اينسلسله  و ،اند کرده يافتدر

  ٢.باشد  مي تشانلاوعلم و ها علّت سايردهنده به 
 ـ به را آن به نسبت ل، شوق فاعشکل گرفتخاصي  فعل نخير بود به فاعل علم تيقو  آورد؛ هـد خوا الدنب

اين شوق کيفيتي نفساني و  گردد مشتاق مي آن به فاعل فاقد آن باشد نچهناچ و است وبمحب هميشهخير  چرا كه
 غـير از  يچيـز  اًطعق و اني،نفس يتيكيف آيد: اراده نيز پديد مي هد، اراشوق الدنب . بهاستمغاير با آن علم پيشين 

                                                
  .٣/١٥٣شمسي،  ١٣٦٨، صول فلسفه و روش رئاليسما ي، پاورقيمطهر يمرتض.  ١
لها  وجبةالم لةهو العف ذاتبال اجبإلي الو هيتنت عللوال غير،بال بموج بوهو واج لاإ مكانيلاا جودالو لةسلس شيء في لا.  ٢

  .٢٩٣ ،حسين دمحم ،يطباي: طبااية الحكمة .الاعلوولم
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 ـ  طهواس به تلاعض يكتحر نهما فعل كه اراده هم قتحق با ـ  باشد  مي وقش و قعلم ساب  ـ  لقـوه عام  قاسـت محق
  ١.گردد  مي
 و عليفه به طور كلي وجود "اختيار" را در عالم نپذيرفته، هر فاعليتي را بر اساس جبر و ضرورت سلفآري، 

 نسبت تعاليل خداوند لاه ـ به ساحت قدس و جسطوا كند، و هر فعلي را ـ با واسطه و يا بي  مي معلولي تفسير
  گويد:  مي فلسفهدهد،   مي

 وندفعل خدا طهواس يک و يا چند با يا طهواس نبدو ياري،اخت العافحتي  ناتهمه ممك ذات،بال بواج  ازيرغ
  ٢.باشد  مي اوو معلول 

دارد کـه   ارمخت انانس بههم  تينسب و ،دارد وندخدا به ادايج ايمعن ي بهلفع نسبتي ،علف و است؛ وليط ليتفاع
  ٣.است وعشموض عرض به مقياقبيل از 

 ت،شيم . وافتد  مي كار به رتاًضرو تشدن مشي يجزم از پس ت،درق است. و تقدر ريضرو مهزلا ت،كرح
 رديگ ـ يبرخ ـ بـر  يبرخ كه اند هايي رتهمه ضرو ها اين . پسآيد  مي دقلب پدي در يداع الدنب به يطور جبر به

 مـا  يبرا . پسبگيريمش قساب لهمرح قتحق از پس را اه آن از چيزي که جلو تحقق نيست ام به دست و تبندمتر
 ـ بعـد از  كهاين . يامكني جلوگيري تمشي از تحقق ،فعل امانج به نسبت يداع قتحق دوجو با كه ردندا انامك  قتحق
  ٤.باشيم  مي ياراخت ندوب الاين احو ميتما در ما . پسيمباز دار ورمقد از را تقدر تمشي

 بـر  دو وق هـر ذ و انبره است كه قتيين حقيا و ان،سبح وندمگر فعل خدا تنيس يهيچ فعل جخار نجهار د
  ٥ددار لتلاد آن

  ٦.تنيس وي جز ريثّؤم و تاوس نموط هر در لعاف
 ـ لل،الع علّت انعنو به تعالي يخدا به را انانس يارياخت الافع هجمل زا و ها دهپدي ناداست ينپيش سفهلاف  اتاثب
  ند.ا كرده  مي

 ـا و يابـد   مي تري ححيص و تر نروش ينتبي اليافع يدتوح ،ولمعل دوجو نبود قيتعلّ به هتوج با  يـاري اخت الفع
  ٧.تاوس وصمخص ليلاقاست يرأثت و دوجو ضهافا بود كه هندخوا تعالي وندخدا به نداين نظر مست از هم انانس

  آمده است:نيز لهية" لاوالفلسفة ا تاب "علي بن موسي الرضاك رد
 ـ دارد  مي نبيا آن را "كند نمي اپيد دوجو دنشو يتمح و يقطع تا يچ چيزهي" دةقاع هك ـ يبر علّج و يتمتح

  ١.ددار تبقس و يپيش شدنبا شعين ذات دشوجو كه يچيز هر قتحق بر است كه يتيطعق و يتحتم نهما

                                                
 وقالش اوهذ ،إذا فقد هإلي اقمشت قاًمطل وبمحب يرفالخ عل،إلي الف اعلالف من اًذلك شوق بأعق اًخير علالف نبكو لمالع إذا تمّ . ١

 حققهابتو ـ اًقطع وقالش ق وغيربالسا لمغير الع انيةنفس يةهي كيفو ـ رادةلإذلك ا قبوأع، اًقطع ابقالس لمغير الع انيةنفس يةكيف
  .٢٩٧، محمد حسين، يياباطبط: اية الحكمة .افيه ثةنبالم املةالع وةالق سطةبوا تلاالعض يكتحر هو يالذ علالف ققيتح

ة سطوا لاب له ولمعل ذات،بال اجبوهو فعل الو لاّإ ،ختياريةلاا فعاللاي احت ذاتبال اجبسوي الو ودموج نشيء ممك منا م.  ٢
  .٣٠١ ،اية الحكمة، محمد حسين: يطبايطبا .ئطوسا أو سطةبوا أو

 .هعضوبمو رضالع مقيا نيبمع ختارالم نسانلاا وإلي يجادلاا نيبمع فعلبال اجبإلي الو سابانت فعلة ولليطول اعليةالف نإ.  ٣
  .٣٠٣ ،اية الحكمة،يطبايباط

 هفهذ اعي،الد بعقي لبالق في رةضرو ثتحد شيةوالم شية،الم زامعند انج رةضرو كةمحر قدرةوال قدرة،بال رةضرو مةزلا ركةلحا.  ٤
 قعند تحق شيةالم عندف لنا أن نيمك سفلي قه،بسا قعند تحق اشيء منه دوجو عندف لنا أن سعلي بعض ولي هابعض تبيتر رياتضرو

  .٣٨٥قرة العيون، : ، محسنكاشاني يضف .ميعالج ن فيرومضط نفنح ها،بعد قدورإلي الم درةالق رافانص لاو علللف اعيالد
  .٨١، ي، محمد حسين: رسائل توحيديطباي. طبا ٥
  .١٩٩و قدر،  برج، حسن: خير الاثر در رد يزاده آمل . حسن ٦
  .٢/٣٩٣: آموزش فلسفه، ي، محمد تقياح يزد. مصب ٧
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  گويد:  مي و کند مينيز هست ـ اشاره  وفيض كاشاني به اشعار حافظ ـ كه كاشف از جبري بودن ا سپس
ــاراب  ــ هــــــ ــ و ام هگفتــــــ ــي بــــــ ــر مــــــ ــويم  ار دگــــــ ــ   هســـــت آرايـــــي �ـــــن اگـــــر گـــــل  ماگـــــر خـــــار مـــــن    گــــــــويم  ت بگــــــــو مــــــــيگفــــــــازل  اداســــــــت هچــــــــ نآ   انــــــــد تهداشــــــــ مصــــــــفت يطــــــــوط هآينــــــــ پــــــــسدر    پـــــويم  خـــــود مـــــي بـــــه نـــــه شـــــده ايـــــن ره دل مـــــن كـــــه   گــــــ ــ آن ازه كـــــ ـــدســـــ ــي هـت كـــــ ــروردم  مـــــ ــي پـــــ      رويم  مـــــ

  يز آمده است:ن" كتاب "الهي نامه رد
  ٢.ويزيمدرآ كه با شد. اين نميز ج

  عرفان و جبر

وجود ديگري وجود ندارد كه م چ: جز ذات خداوند هيگفته است عرفان پا را فراتر گذاشته و باب جبر، رد
  گويد:  مي تريشبس .يدآ ميان ن از جبر و اختيار آن درسخ

ــبي   ب غـــــــير جـــــــبر اســـــــتهمـــــــذ كـــــــه را كـــــــس آنهـــــــر    كجــــــــــــــا بــــــــــــــود از يــــــــــــــارتاخت يينگــــــــــــــو   ودنــــــــاب هجملــــــــ ريكســــــــ تن بــــــــود توســـــــ ـوچــــــــ   لباطـــــــــــ ذاتكـــــــــــاو بـــــــــــود بالـــــــــــ كســـــــــــي را   لمـــــــــــــرد جاهــــــــــــ ـ اي يـــــــــــــاراخت مينادكـــــــــــــ  ــ نـــــــ ــاو مان ودفرمـــــــ ــدكـــــــ ــت نـــــــ ــبر اســـــــ ــ   گـــــــ ــزد  ناچنــــــ ــبر يــــــ ــان گــــــ ــرا و انكــــــ ــت منهــــــ ــ   گفــــــ ــاد ينهمـــــــ ــ اننـــــــ ــا قاحمـــــــ ــ و مـــــــ ــت نمـــــــ ــ   گفـــــــ ــت ردمقــــــــ ــيش از هگشــــــــ ــان و پــــــــ ــن زا جــــــــ ــه   هــــــــــل مــــــــــرد ناا  ازل اي ربــــــــــود انــــــــــد چــــــــــه    معـــــــــــين ييكـــــــــــي كـــــــــــار  هـــــــــــر يبـــــــــــرا   تــــــــ ــك  كــــــ ــ شــــــــد ايــــــــن يــــــ ــ مــــــــــــتاـــرك   جهــــــــلابو و آن دمحمــــــ ــ رارطـــــــــــــضا ز را ـيآدمـــــــــ ــ   تـاســـــــــ ــ آنه نــــــ ــ او راـكــــــ ـــيارختا ز بييـنصــــــ ـــاس ـــــــ    ٣تــــــــ
  لهية" آمده است:لام والفلسفة الاالس عليه  وسيم نكتاب "علي ب رد

                                                                                                                                                            
عين  دهوجو نيكو لاشيء  أيعلي تحقق  ابقالس جوبالو هو ـ "ديوج يجب لم لم ما يء"الش دةقاع به ناطقال ـ يلّالع برلجا.  ١

  ٧٢: ١٣٧٤، فروردين السلام والفلسفة الإلهية الرضا عليه  ي، علي بن موسيملآ يدوا .هذات
  .شمسي ١٣٦٢، ، حسنحسن زاده ،الهي نامه.  ٢
  .)ازر گلشن يومثن( ٨٨ـ  ٨٧شمسي،  ١٣٧١مجموعه آثار محمود شبستري، .  ٣
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 تصور به جيامر خار يضتفو ناعامت ازير ،است تر نروش اليافع يدتوح بمشر ساسا بر يضتفو نل بودامح
 علّيتاصلا  اي نهآئي تصور ازير... است ارشكآ و نوشر ـ  ردندا ياندننما جز اي عيواق دهيچ وجو هك ـ  اي نهآئي
  ١بحث شود. علّيت آن ندور بود يا يكدنز از اهدبخو كه ردندا

  :تسار ادامه چنين آمده د و
 بـه  زامگـر مجـا   تكار نيس ـ در ديوجووقات] مخل هقيب و انانس[ آن ياصلا برا ...اليافع يدتوح بمشر برانب
 بمشـر  ساسـا  بـر  انيامك ـ ودموج ايرز ...تنيس انخود انس يبرا قتحقي در انانس به دوجو اداسن كه اي هگون
 آن يـار اخت جـبر يـا   سـخن از  ازيـر  ...ردنـدا  داصلا وجو جخار در است كه اي نهآيي تيصور اتنه يملع انعرف

اصلا  است كه اي بهسال هضيق ـ تنيس ديوجو جخار صلا درا ار ود آنو خ غير است ـ گر ياننما اتنه كه تيصور
 ليهيچ فاع ازير باشند، مي ندوخدا ليتفاع اتدرج از اي هدرج ر،ديگ وداتموج مياتم و ان... انسرداند وعموض
٢.ردندا دوجو يانعالم ردگارپرو جز

  

  نويسد:  مي سم"ي"اصول فلسفه و روش رئال
اين اسـت   ددار انانس كه يارياخت ...ردندا قتحق، دپذير  مي يطحس و هنظر ساد به انانس كه اييمعن به يارتخا

عين  در اگر چه رد،ندا رتضرو تاست نسب تعلّ اياجز يكي از كه شخود به تنسب دهد،  مي ماانج كه يكار كه
  ٣.ددار رتضرو تاست نسب انير انسغ و انانس وعمجم كه علّت اياجز وعمجم به تحال نسب
ده، و "امكان" رتامه" شم علّت" را نيز از حيث "نسبت معلول به "علل غير اختياري رد" "ضرورت کتاب مذکور

  داند.  مي ناقصه لّتعدر "علل اختياريه" را از حيث نسبت آا به 
 كه اگر واقعاً چه اين ؛اختياري و تمايز آن از افعال جبري به هيچ وجه قابل قبول نيست لفع براي تفسيرها اين

اختياري  ل و حوادث غيرعاودن فعل، عدم ضرورت آن نسبت به علل ناقصه آن باشد، تمامي افب يمناط اختيار
تمامي افعال  نيز رورت.ضنه  استشان، امتناع  ناقصه علّتها با  نزيرا نسبت همه آ نيز اختياري خواهند بود؛

دانند خارج از قانون كلي جبر علي   مي هزيرا ايشان اراده را هم كه جزء العلّ ؛اختياري غير اختياري خواهند بود
  .تامه، ضرورت خواهد بود علّتها با اراده، و ساير اجزاي  دانند، پس نسبت آن و معلولي نمي

، و نيستاعتباري  ياختياري و غير اختياري جز به امر رفرق بين امو ايتدر در اين صورت  آن،بر  افزون
اختياري، و  شعلّتبلكه هر فعلي به اعتبار نسبت آن با اجزاي  ماند؛ نميو د نواقع و حقيقت، هيچ تفاوتي بين آدر 

  !ش غير اختياري خواهد بودعلّتبه اعتبار نسبت آن به تمامي اجزاي 
که کسي در جواب بگويد:  که نسبت هر فعل با علل ناقصه آن امتناع است نه امکان، و اين اشکال سوم اين

که بارها  "الواجب بالامتناع والاختيار لا ينافي الاختيار بل يؤکده" مساوي با گم کردن محل بحث است؛ چه اين
  ه وجوب يا امتناع آثار فاعليت.توضيح داديم سخن در اصل فاعليت و انتخاب و اختيار فعل است، ن

اند، و  اش شمرده  و اختيار در مورد همان فاعليت انسان است كه جزء العلهبرتمام بحث ج اصلاًكه  ته از اينگذش
                                                

لا  ـ تيةمرآ ةإلي صور ارجيالخ مرالا يضتفو ناعامت وحلوض ر،أظه فعاليالا وحيدالت بعلي مشر فويضالت حالةاستن إ.  ١
 اههاإكر ضلفر للا مجاف ـ كايةوالح رائةلها عدا الا عيةواق لا لتيا ـ ةتيرآالم ورةالص اأمو ...ورةالص ذي يةلها عدا حكا قةحقي

 ).٨٨ والفلسفة الإلهية،السلام  الرضا عليه  ي، علي بن موسيآمل يدجوا( اصلا. رآتيةالم ورةللص ةعلي لا إذ.. .هاوجبر
إلي غير  اداإسن هإلي جودالو ادإسن نيكو ثبحي زا] إلا مجامكناتالم من هوغير نسانالا[ له دوجو لا... ابعالر شربه علي المنإ.  ٢

 لاتي ال اكيةالح ورةبأن تلك الص ول... ان القارجالخ لها في دوجو لا ةمرآتي ةصور شربهذا الم علي مكانيالا وجودن الملا ... له هو ما
 اتدرج من ةآخر درج ودوأي موج نسان... الاوعهاموض تفاءبان بةسال ةقضي ها،إلي ضاولا مفو ورةمجب تيسل ـ ارجالخ لها في دوجو
 ).٩٤ـ  ٨٩ والفلسفة الإلهية،السلام  الرضا عليه  ي، علي بن موسيآمل يدجوا( .لمينالعا رب هو إلا من لفاع لا إذ انه،سبح ليتهفاع

  .١٩٩ـ٣/١٩٦ شمسي، ١٣٦٨ سم،ياصول فلسفه و روش رئال ،، محمد حسينيطبايطبا.  ٣
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يار ندارد.اخت ربطي به بحث جبر و اصلاً ه امورضميمه كردن بقي  
بالاتر از او نيست که او را مجبور کند گويند معناي مختار بودن خداوند اين است که کسي  بعضي از فلاسفه مي

  شود! ولي باز هم افعال او به نحو وجوب و ضرورت از وي صادر مي
پاسخ اين است که معناي مجبور بودن هر فاعلي همين است که افعال به نحو ضرورت و وجوب از وي صادر 

  کند که کسي بالاتر از او فرض شود يا نشود. شود و هيچ تفاوتي نمي
 توهمات فلسفي پاسخ به

ل اعفها و ا ل كرده، و همه ارادهلابه "لزوم تسلسل در صورت اختياري بودن افعال" نيز استد برخي فيلسوفان
تحقق يافتن  درست است کهزيرا  نيز صحيح نيست؛ للااين استد اند. را به نحو ضرورت به علة العلل استناد داده

و فاعليت او به نفس اختيار و  عمال قدرت، اما اِِِِِِِِِِِِرت اوستافعال موجود مختار بر اساس فاعليت و اعمال قد
باشد و اعمال قدرت او بر اعمال قدرت ديگري توقف ندارد كه   مي تساوي فعل و ترك نسبت به قدرت او

عليه السلام  امام صادق معناي اختيار جز همين مطلب چيز ديگري نيست. لاو اصو ،زم بيايدلاتسلسل 
  ند:فرماي  مي

  ١.ودايجاد فرم را اسپس اشي هبود رادق و عالم ستهپيو وندادخ
  ٢است. مودهنفر ادايج ريديگ تمشي ساسا بر را تمشي وندادخ

 ،زيرا در مورد خداوند باشد؛  مي ت" در روايت فوق به معناي نفس ايجاد و اعمال قدرتن است كه "مشيشور
او چيزي غير از  علّيت در مورد افعال بشر نيز . محال استنفساني داشتن حالتت به معناي د اراده و مشيووج

ترين شبهات باب جبر و اختيار ـ  رگبزلذا مدلول روايت متضمن حل  .ت و اعمال قدرت او نيستد و فاعليايجا
هم  باشد، و اختيار را  مي مانند توهم "لزوم تسلسل" و "وجوب توقف فعل بر علل ضرورت بخش قبل از خود" ـ

 در مورد انسان، به نفي اختيار خداوند سرايت هم ها ادله جبري كند.  مي هم درباره انسان اثباتو خداوند  درباره
  زم دارد، و جواب نيز همان است كه بيان شد.لارا هم الهي كند، و جبر در فعل   مي

به جبر و ضرورت زم بيايد، با اعتقاد لابودن فعل تسلسل  در صورت اختياري كه اگر واقعاً ب ديگر اينمطل
من  لااين صورت اثبات حدوث حقيقي عالم و خلق در  هي است كهيدبزيرا  شود؛ داشتن اراده نيز مطلب حل نمي

توان  ابتدايي نمي ،و براي سلسله علل ـ است ينكه اساس معارف فلسفي نيز بر هم ـ چنانباشد  ميء محال  شي
 العلل و واجب الوجود به عنوان رأس سلسله مشكل حل شود؛ علة پاي ارادهميان كشيدن  در فرض كرد كه با

  رض اثبات وجود واجب و ابطال تسلسل هم عقيم خواهد ماند.ف نبلكه در اي
  وحي هنگا از يارختا ر وبج

است  يبديهکه گذشت.  چنان نيست، ياختيار چيز يجز جبر و نف و عرفاني يفلسف قواعد و مباني يمقتضا
  باشد.   مي باطل يبر اساس ضرورت عقل و برهان و نصوص مكتب وح يا عقيدهكه چنين 
  فرمايند:  ميه السلام يعل حضرت رضا

  ٣است و ما در دنيا و آخرت از او بيزاريم. کمشر ، کافر وهر كس به تشبيه و جبر اعتقاد داشته باشد
  فرمايند:  مي و

                                                
  .١/١٠٩ كافي .دأرا ثم راقاد اعالم  يزل االله لم.  ١
  .١/١١٠ كافي .سهابنف ةشيالم  ق االلهلخ.  ٢
  .٢٥/٥٣نوار: لابحارا؛ ٣٦٤، التوحيد خرة.لامن قال بالتشبيه والجبر فهو كافر مشرك، ونحن منه براء في الدنيا وا.  ٣
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، و هر كس آنچه را از آن ي فرموده به او کمشر و مانند کند، تشبيهخلقش  هر كس خداوند تعالي را به
  ١نسبت دهد كافر است.

  فرمايند:  مي و
ف پيدا نكنيد و هيچ كس در لااصلي به شما اعطا نكنم كه هرگز در آن اخت(جبر و اختيار) آيا در اين باره 

فرمودند:  .د بفرماييدداني ميصلاح  مورد آن با شما مخاصمه نكند مگر اينكه او را درهم شكنيد؟ گفتيم: اگر
ناتواني و نيز به  اش معصيت و نافرماني و ،خود مجبور نکرده است بندگان خود را به اطاعتخداوند تعالي 

به  و وانگذاشته است. اوست مالك آنچه رها نكرده و يله خويش کو او بندگان را در مل .دباش نميمغلوبيت او 
را يشان را بر آن قدرت عطا فرموده است. اگر بندگان طاعت او ، و اوست قادر بر آنچه اک نمودهايشان تملي

، اگر بخواهد بين ايشان و گناهان پردازندمعصيت او  بهمانع و جلوگير ايشان نخواهد بود، و چنانچه  جا آورند به
شود و ن مانعشانكه هم . و در صورتي کند کار را مي اين را از انجام گناه بازدارد، ايشان و شود و مانع حائل

. سپس فرمودند: هر باشد و به گناه وادار کرده ايشان معصيت كنند، او نيست كه ايشان را داخل گناهان كرده
  ٢.، بر مخالفان خود غالب آيدفراگيردبه دقت كس حدود اين گفتار را 

  فرمايند:  ميعليه السلام  امام كاظم
كند   مي تکليفيرا  سازد، يا ايشان  مي مجبور هانهر كس گمان كند كه خداوند تعالي بندگانش را به انجام گنا

اش را بخوريد، و نه شهادتش را بپذيريد، و نه پشت  ، نه ذبيحهها است از توان آنبيرون ها و  آنفوق طاقت كه 
  ٣سرش نماز بخوانيد، و نه به او زكات بدهيد.

  فرمايند:  ميعليه السلام  امام صادق
  ٤آن عذابش نمايد. جهتسپس به  اي را بر كاري مجبور كند دهكه بنتر از اين است  خداوند عادل

  فرمايند:  ميهما السلام يعل و صادق امام باقر
آن تر از آن است كه ايشان را به انجام گناهان مجبور كند و سپس به جهت  خداوند به خلق خود مهربان

  ٥، عذابشان نمايد.انگناه
  مايند:فر  صلي االله عليه و آله و سلم مي رسول خدا

گويند كه خداوند آن را بر  با اين حال، در آخرالزمان گروهي باشند كه گناهان و معاصي را انجام دهند و
  ٦ايشان مقدر فرموده است. كسي كه ايشان را رد كند مانند كسي است كه در راه خداوند شمشير كشيده باشد.

طور کلي ابديت عذاب آخرت را انکار به البته اهل عرفان پا فراتر گذاشته و براي عالم پس از مرگ خود 
                                                

١  ..ي عنه فهو كافر إليه ما و من نسب التوحيد؛ ١/٩٣م : لاالس عيون اخبار الرضا عليه من شبه االله تعالي بخلقه فهو مشرك ،
٦٩.  

تعالي لم   اللّه كسرتموه؟ قلنا: إن رأيت ذلك. فقال: إنّ لاّيخاصمكم عليه أحد إ لاتختلفون فيه و لا اصلاًا أعطيكم في هذ لاأ.  ٢
كهم، والقادر علي ما أقدرهم عليه، فإن ائتمر العباد بطاعته لم يطع بإكراه ولم يعص بغلبة ولم يهملِ العباد في ملكه. هو المالك لما ملّ

، وإن ائتمروا بمعصيته فشاءَ أن يحولَ بينهم وبين ذلك فعلَ، وإن لم يحلْ ففعلوا فليس هو الذي منها مانعاً لاو اًعنها صاد  يكنِ اللّه
  .٣٦١، التوحيد؛ ١/١١٩ م :لاالس عيون اخبار الرضا عليه مِ فقد خاصم من خالَفَه.لا: من يضبطْ حدود هذا الك�أدخلَهم فيه. ثم قال

وا تصلّ لاتقبلوا شهادته، و لاتأكلوا ذبيحته، و لايطيقون ف لافُهم ما تعالي يجبر عباده علي المعاصي أو يكلّ  للّهمن زعم أن ا.  ٣
  .٢/٤١٤الاحتجاج،  تعطوه من الزكاة شيئا. لاوراءَه، و

  .٥/٥١نوار: لابحارا؛ ٣٦١، التوحيد به عليه.اللَّه أعدلُ من أن يجبِر عبدا علي فعل ثم يعذّ. ٤
  .٥/٥١نوار: لابحارا؛ ٣٦٠، التوحيد إنَّ اللَّه عز وجلَّ أرحم بخلقه من أن يجبِر خلقه علي الذُّنوب ثمَّ يعذِّم عليها..  ٥
 . عليهم كشاهر سيفه في سبيل اللّه الراد >قد قدرها عليهم  اللّه إنّ<الزمان قوم يعملون المعاصي ويقولون يكون في آخر. ٦
  .٥/٤٧نوار: لابحارا
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ستان، محل لذت  کرده، و جهنم و دوزخ را براي کفار و مشرکان مانند باغ و بوستان و گل و گلستان و بلبل و دل
  اند: گذراني و عيش و نوش ساخته و گفته و نعمت و خوش

  ١ش گوارا و شيرين خواهد شد.عذاب اهل آت
هاي ديگري خواهند بود... عذاب نعمتي است که اهـل عـذاب از    ها و نعمت اگر وارد جهنم شوند داراي لذت

  ٢آن لذت خواهند برد.
[سـاکنان  اند قايل به انقطاع عذاب از سكنه نـار   آنان كه مضامين برخى از تأويلات شيخ اعظم را پذيرا شده

  ٣اند. بودهجهنم] 
کشند زيرا به حال خود راضيند و  و عذاب نمي بت به کافران هم اگر چه عذاب بزرگ است اما از آن رنجنس

 ٤استعدادشان طالب آن است.
ترين نعمـتى   شود و اين شهود حق عالى حق مى بيند، پس تعذيب سبب شهود عارف معذّب را در تعذيبش مى

.. كننـد.  نسبت به مشركان كه غير خداوند از موجودات را پرستش مى اما يابد. است كه در حق عارف وقوع مى
 [شـيرين]  پس عذابشان در حـق ايشـان عـذب   » فرضي االله عنهم من هذا الوجه«كنند مگر خدا را  رستش نمىپ

  گردد. شيخ شبسترى گويد: مى
ــت    ــت چيســــــ ــه بــــــ ــتى كــــــ ــر بدانســــــ ــلمان گــــــ ــ   مســــــ ـــبدانســـــ ــه ديـــــ ـــتى كـــــ ـــن در بـــــ ـــت پرســـــ    ٥ تـتى اســـــ

ل دوزخ هم نعمت مناسب با خودشان است يا به جهت خلاص شدن از عذاب، و يا به جهت لذت عاقبت اه
طور که در حديث هم آمده است کـه در قعـر جهـنم سـبزي      بردن از آن به علّت عادت پيدا کردن به آن... همان

  ٦جرجير خواهد روييد.
  فرمايند: البته امام رضا عليه السلام مي

فرمايـد کـه هيـزم جهـنم      رويد. خداوند متعال مي گويند در جهنم سبزه مي که مي احمقند قدر چهبعضي مردم 
  ٧در آن سبزه خواهد روئيد؟! گونه چهها است، پس  ها و سنگ انسان

  

                                                
 .١٨٩ ، سيد حيدر آملى، نقد النصوص. ينقلب العذاب عذبا عند أهل النار.  ١
 ،ابن تركه، شرح فصوص إنّ العذاب أيضا نعيم يستلذّ به أهله.... على لذّة فيها نعيم مباين ؛وإن دخلوا دار الشقاء فإنهم.  ٢

 .١/٣٩٨،  هجرى شمسى ١٣٧٨
 .٤٠  ،١٣٧٥ ،دين آشتيانىجلال ال ،پيشگفتار ،قيصرى، شرح فصوص.  ٣
. بالنسبة إلى الكافرين أيضاً وإن كان العذاب عظيماً، لكنهم لم يتعذبوا به، لرضاهم بما هم فيه، فإن استعدادهم يطلب ذلك.  ٤

 .٦٦٤ ،قيصرى  شرح، شرح فصوص
 .٢١٢ ، آملى حسن حسن زاده، ممد الهمم.  ٥
ينبت في «كما جاء: ... نعيم المناسب لأهل الجحيم. إما بالخلاص من العذاب، أو الالتذاذ به بالتعودمآل أهل النار أيضاً إلى ال.  ٦

 .٩٨٤ ،قيصرى  شرح، شرح فصوص ».قعر جهنم الجرجير
. الْحجارةُ فَكَيف ينبت الْبقْلُولُ وقُودها الناس ويقُ عالَىتاللَّه تبارك وا أَحمق بعض الناسِ يقُولُونَ إِنه ينبت في وادي جهنم و. م ٧

 .٢٣٧ ،٦٣ ،بحارالأنوار
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  "وحدت وجود"فلسفه و نظرات برخي بزرگان در مورد 

  پردازيم:  مي "ت وجوددر مورد "وحد ١بزرگان يجا به نقل نظرات و سخنان برخ در اين
  فرمايد:  مي "يمه حللا"ع

مطلـب   ايـن  است، و هر موجودي همان خداست". خداوند نفس وجود: "اند برخي صوفيان سني مذهب گفته
پـيروي  ــ نـه    ملاالس ـ  بيت علـيهم  اهل سبب پيروي كه ما را به ستخدايي را سپاسعين كفر و الحاد است. و 

  ٢ـ فضيلت و برتري بخشيد. باطل يصاحبان آرا
و اين همان کفر  است،و مجبور  ستنيمسأله است که خداوند قادر  ينهمم و فلسفه لااس يانجدا کننده و مرز م

 ٣.باشد و آشکار ميصريح 
  فرمايد: مي قطب الدين راوندي

ها را بر طبق آراي خود تفسير و تأويل کردنـد... آنـان تنـها در     آنفلاسفه اصول اسلام را اخذ کرده، سپس 
 يويأْب ها هدم اسلام و اطفاء نور شريعت است. ظاهر با مسلمانان توافق دارند و گرنه در واقع تمامي اعتقادات آن

  ٤.أَنْ يتم نوره ولَو كَرِه الْكافرونَ  إلااللهُا
 فرمايد: مي علامه مجلسي

مشهور نمودن کتب فلاسفه در ميان مسلمانان از بدعت هاي خلفاي جور دشمن ائمه دين است تا بدين وسيله 
 يذکر کرده که چون مأمون عباس العجم ةيدر شرح لام يصفد ...مردم را از دين و امامان عليهم السلام برگردانند

ها طلـب کـرد کـه     باشد ـ از آن  ره قبرسيبرم که پادشاه جز يصلح کرد ـ گمان م  ياز پادشاهان نصار يبا بعض
کـو  ين يخود را که صـاحب رأ  يپادشاه دوستان خصوص... ار او بگذارنديونان را در اختيب مخزن و کتابخانه کت

ار مـأمون نگـذارد و   يدادند که آن کتب را در اخت يها رأ آن يد، تمامشان مشورت نمويدانست جمع کرد و با ا يم
فلسـفه) داخـل    عنيين علوم (يرا ايشان بفرست زين کتب را نزد ايها که گفت ا ک نفر از آنينزد او نفرستد مگر 

 ـيج ـا شـان يا ي علمـا ينده و اختلاف در بيها را به فساد کشان مگر آن که آناست نشده  نييدچ دولت يه رده اد ک
 هيد بن معاويزيترجمه کرد خالد بن  را به زبان عربي انيوناني يها که کتاب ين است که اول کسيمشهور ا ..است.

  ٥.بود
                                                

 "تتريه المعبود في الرد على وحدة الوجود" على احمدى، سيد قاسم. ن. ک:.  ١
 .٥٧ /،الصدق :ج الحق و کشفعلامه حلي. ٢
 .١٢٥الصدق/  ج الحق و کشف.  ٣
 .٣/١٠٦١الخرائح والجرائح، .  ٤
أقول هذه الجناية على الدين وتشهير كتب الفلاسفة بين المسلمين من بدع خلفاء الجور المعاندين لأئمة الدين ليصرفوا الناس .  ٥

أن المأمون لما هادن بعض ملوك النصارى أظنه  :ويدل على ذلك ما ذكره الصفدي في شرح لامية العجم .عنهم وعن الشرع المبين
فجمع الملك خواصه من  ،طلب منهم خزانة كتب اليونان وكانت عندهم مجموعة في بيت لا يظهر عليه أحد صاحب جزيرة قبرس

يهم ما دخلت هذه العلوم على جهزها إل :ذوي الرأي واستشارهم في ذلك فكلهم أشار بعدم تجهيزها إليه إلا مطران واحد فإنه قال
... والمشهور أن أول من عرب كتب اليونان خالد بن يزيد بن معاوية  ...دولة شرعية إلا أفسدا وأوقعت الاختلاف بين علمائها

بإسناده عن وأن يحيى البرمكي كان محبا لهم ناصرا لمذهبهم ما رواه الكشي  ،ويدل على أن الخلفاء وأتباعهم كانوا مائلين إلى الفلسفة
كان يحيى بن خالد البرمكي قد وجد على هشام شيئا من طعنه على الفلاسفة فأحب أن يغري به هارون  :يونس بن عبد الرحمن قال
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مخالف بود و  هسفلافمتکلّم بزرگ و مدافع عقايد و معارف اهل بيت عصمت عليهم السلام با  ،حكمهشام بن 
  نوشته است. يسد در رد آراي ارسطاطاليوي کتابي در باب توح ١کرد.  ايشان را رد مي

 ٢را نوشته است. سفةلاالف يمتكلم نبيل كتاب الرد علو فقيه  جليل وه ثق نيشابوري فضل بن شاذاننيز 
" و عربي از "ابن ٣ـ بعد از نقل مطالبي ةغلادر شرح ج الب "ةف كتاب "منهاج البراعلّؤـ م يمه خويلاّرحوم عم

  د:فرماي  مي "ي"قيصر
اند، و  گونه سخنان بسيار گفته ر آن كتاب از ايناين دو نفر د م اين دو پليد نجس و نحس بود.لاصه كلااين خ

ـ  ،ت نمايد كه چگونه اين دو نفرل و دقّانسان مهمن و تيزبين بايد تأم  م لاباطل را به صورت حق جلـوه داده، و ك
كـه   اند، در حـالي  بر طبق عقايد باطل خود برگردانده _ ت پوچ و فاسد خويشلابا نظرات و خيا_ خداوند را 

 ،خـواه خـود تفسـير نمايـد     و نظـر و دل  "هر كس قرآن را بر اساس رأي :اند كه چنين فرموده ار اينپيامبر بزرگو
  »گاه خويش را در دوزخ آماده نموده است. جايگاه و نشيمن
اهـان  و دوسـتان و همر  حـزب و گـروه شـيطان    ،ها خورم كه اين دو نفر و پيروان آن  مي قسم به جان خودم

، و الهين لارسو هاي هدف و مقصود ايشان جز تكذيب پيامبران و بينات و برهان بندگان طاغوتند! پرستان و بت
 لاپرستي، و با و اديان آسماني، و رواج دادن بت م و ايمان، و باطل نمودن تمام شرايعلااز بين بردن پايه و اساس اس

  ..ه است.نبود بردن سخنان كفر، و پايين كشيدن كلمه خداوند هيچ چيز ديگري
د و عارف كاملنـد و ديگـران در   كنند كه خودشان موح  مي تعجب در اين است كه ايشان گمان ،ها با تمام اين

 يادعانيز  اند، و برخي يت قطبيه نمودهلاو يادعاتر رفته و لااز ايشان با اند! برخي پرده مانده و حق را نشناخته
نموده، و در شكل و شمايل منحـوس آنـان    تجلّيدايشان در ايشان اند و گمان دارند كه خ الوهيت و ربوبيت كرده

                                                                                                                                                            
وفيها أنه أخفى هارون في بيته  .ثم ذكر قصة طويلة في ذلك أوردناها في باب أحوال أصحاب الكاظم عليه السلام ،ويضربه على القتل

 .ناظر العلماء وجروا الكلام إلى الإمامة وأظهر الحق فيها وأراد هارون قتله فهرب ومات من ذلك الخوف رحمه االلهودعا هشاما لي
وعد الشيخ منتجب  .في التوحيد الرد على أرسطاطاليس  وكتاب ،وعد أصحاب الرجال من كتبه كتاب الرد على أصحاب الطبائع

وعد النجاشي من كتب الفضل بن شاذان كتاب رد على  .طب الدين الراوندي كتاب افت الفلاسفةالدين في فهرسه من كتب ق
فَلَما  :وقال الرازي عند تفسير قوله تعالى .وطعن عليهم الصدوق ره في مفتتح كتاب إكمال الدين .الفلاسفة وهو من أجلة الأصحاب

فيه وجوه ثم ذكر من جملة الوجوه أن يريد علم الفلاسفة والدهريين من بني  :عندهم من الْعلْمِ جاءَتهم رسلُهم بِالْبينات فَرِحوا بِما
 ،هاجرت إليهوأ :وقيل له ،أنه سمع بموسى عليه السلام :وعن سقراط ،يونان وكانوا إذا سمعوا بوحي االله صغروا علم الأنبياء إلى علمهم

أظن أن قول إبراهيم لأبيه يا أَبت لم تعبد ما لا  :وقال الرازي في المطالب العالية !ن يهذبنانحن قوم مهذبون فلا حاجة إلى م :فقال
وينكر كونه تعالى  ،يسمع ولا يبصر ولا يغنِي عنك شيئاً إنما كان لأجل أن أباه كان على دين الفلاسفة وكان ينكر كونه تعالى قادرا

   ).١٩٨ـ  ٥٧/١٩٧ ،الأنوار بحار. (م خاطبه بذلك الخطابعالما بالجزئيات فلا جر
 .١١٦٤/ شماره ٤٣٣.رجال مرحوم نجاشي قدس سره، ١٩٧/ ٥٧ن. ک: بحارالانوار، .  ١
 .٨٤٠/ شماره ٣٠٧؛ رجال مرحوم نجاشي قدس سره، ١٩٨ـ  ٥٧/١٩٧ ،بحارالأنوارن. ک: .  ٢
ين؛ قوم نوح في عبادم للأصنام كانوا محقّ حى اين است: إنّاى از سخن ابن عربى و شارح قيصرى در فص نو خلاصه.  ٣

ا مظاهر الحق كما أن العابدين لها كذلك؛ لأنهم أيضاًلكو كانوا مظهر الحق معهم بل هو عينهم، وكان نوح أيضاً وكان الحق هم يعلم أن
ه كان منه عليه السلام؛ لأن ما كان هذا مكراً عبادته، وإنعلى الحق إلاّ أنه أراد على وجه المكر والخديعة أن يصرفهم عن عبادا إلى

الأصنام مظاهر الحق وعبادا  ه بأنّوعلى بصيرة من رب به، ويموه خلاف ما أضمره واعتقده؛ إذ كان عالماً يقول لهم ما لم يكن معتقداً
 معنى وصورة. بادم فيها فقط بل يعبدوه في كلّى لا يقصروا عأراد أن يخلصهم من القيود حت لامه عليه السأن عبادته، إلاّ

 وأكبر من مكره، فقالوا: لا تتركوا آلهتكم إلى غيرها؛ لأنّ ا شاهد القوم منه ذلك المكر أنكروا عليه وأجابوه بما هو أعظم مكراًولمّ
الي وهو جهل وغفلة؛  في تركها ترك عبادة الحقلأنّبقدر ما ظهر فيها، وقصر عبادته في سائر ا يعرفها  معبود وجهاً في كلّ للحق

أو ملك أو غيرها. رجوع شود به شرح قيصرى بر فصوص  العارفون سواء أكان ذلك المعبود في صورة صنم أو حجر أو بقر أو جن
 ، طبع قم، بيدار.١٤٢ـ  ١٣٦الحكم، فص نوحى 
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نمود و به من گفت بندگان مرا  تجلّيمن  گويد: "خداوند بارها براي  مي در فتوحاتش" عربي ظاهر شده است! "ابن
  نصيحت كن"!

گويد:   مي جلاجز من نيست". و ح مرتبه هستم! و معبوديلامن! چقدر واگويد: "مترهم   مي و بايزيد بسطامي
از اينـان كـار را بـه انتـها      گويد: "من حقم، و من خدايم!" و بعضـي   مي "در جبه و لباس من جز خدا نيست!" و

 فهمد چه شعور كه نمي نادان و بي اي ديوانه فد و مانندلا  مي بافد و  مي گويد و  مي رسانده و پا را از حد فراتر اده،
نيست جز "ابويزيـد" كـه    اش، و اين شخص كسي با بنده لاكند مانند خطاب كردن مو  مي گويد با خدا خطاب  مي

خـدا بـر او [!] گفتـه اسـت:      تجلّيكند كه در مناجاتش به هنگام   مي از او نقل" در "شرح فص نوحي" "قيصري
ن تو از آن مني، و من از آن تويم. پس من ملک توام، و تو ملک مـني،  ت! چوتر اس تو بزرگ کمن از مل ملک"

  ١تر است"! باشم ـ بزرگ  مي تو ـ كه خود من تر و بزرگتري. پس ملک من از ملک و تو عظيم
اين نادانان ـ كه گمان دارنـد از اهـل كشـف و      جا به اين جهت سخن را بسط داديم كه گمراهي ... ما در اين

نند ـ  لاكنندگان پيامبران و رسو كه از گمراهان و تكذيب دانند با آن  مي د و مخلصاند و خود را موح و يقين شهود
  ٢تر است.لاگويند وا  مي روشن شود. و خداوند از آنچه ظالمان و ملحدان

 آن به موج و دريا جود و تمثيلوحدت مو م قائل بهلااز نقل ك سپس سره قدس مه بهانيلامرحوم ع
  فرمايد:  مي

  ٣كفر و الحاد و زندقه و مخالف ضروريات دين است. ،بدون ترديد اين اعتقاد
وحدت وجوديان ملتزم به لوازم فاسد مذهبشان " يالوثق  در "عروة سره قدس  يكاظم يزد دمرحوم سيد محم

ايشان را تأييد  ياين فتوا يالوثق  خود بر عروة يم در حواشلاو أع از فقها يجمع كثير ٤.نجس دانسته استرا 
  مانند: ٥اند نزده يا هيقه و حاشيتعلبر آن  و نموده،

بهانيمرحوم سي سره.  قدس د علي مرحوم سيحسين آل  دمرحوم شيخ محم سره.  قدس نيلامي يهاد دد محم
 د محمود حسينيمرحوم سي سره.  قدس يشيراز اصطهباناتي د ابراهيم حسينيمرحوم سي سره.  ء قدسالغطا  كاشف

 قدس مامقاني يغرو  االلهمرحوم شيخ عبد. سره  قدس حكيم يد محسن طباطبايمرحوم سي سره.  قدس يشاهرود
. سره  قدس يبروجرد يآقا حسين طباطباي مرحوم حاج. سره  قدس يا كوه كمره حجتد د محممرحوم سي. سره 

مرحوم سيد يونس . سره  قدس يقم يمرحوم حاج آقا حسين طباطباي. سره  قدس اصفهانيد ابوالحسن مرحوم سي
مرحوم شيخ عبدالكريم . سره  قدس فرزند مرحوم صاحب جواهر يمرحوم شيخ عل. سره  قدس يالموسو ياردبيل
  سره.  قدس يمرحوم سيد ابوالقاسم خوي. سره  قدس ييزد يحائر

  مانند: اند د کردهييآن فتوا را تأ اند، حاشيه نوشته يالوثق  بر عروة كه هم معاصر مراجع
يد أحمد خوانسارمرحوم سيمرحوم سي ،رضا گلپايگاني دد محمد شهاب، مرحوم سي د الدين مرعشي، سي
  االله، و...  رحمهم يابوالحسن رفيع

  فرمايد:  مي "يعراق شيخ "عبدالنبي
وحدت وجـود بـه چهـار    «گويد كه   مي سبزواري حاجي شود.  مي مطرح مختلفي هاي به گونه وحدت وجود

 را توحيـد  را توحيد خـواص، و بعضـي   اين وجوه را توحيد مردم عوام، و برخي از بعضي شود.  مي قلاوجه اط
                                                

 .١٣/١٧٧ علامه خويي، ،. شرح ج البلاغة ١
 .١٣/١٧٦ خويي، علامه ،شرح ج البلاغة.  ٢
 لضروري الدين. عتقاد كفر وإلحاد وزندقة ومخالفلاشك أن هذا ا . لا ٣
 .١٩٩، مسأله ١/١٤٥عروة الوثقى، .  ٤
 ن. ک: به "تتريه المعبود في الرد على وحدة الوجود" على احمدى، سيد قاسم..  ٥
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 دانستم كه اگر مطلب اين طور است   مي كاش »قرار داده است. خص الخواصرا توحيد ا الخاص، و بعضيخاص
 پس عابد كيست و معبود كيست؟ و خالق كيست و مخلوق كدام است؟ و آمر كيسـت و  ،اند ها گمان كرده كه اين

كه خواهد بود؟ رحم كننده كيسـت و مرحـوم كيسـت؟     بر ي كننده كيست و فرمان مأمور كدامين است؟ و ي
شـود كيسـت؟ واجـب      مي بكه معذّ كند و آن  مي كه عذاب شود كيست؟ آن  مي كه عقاب برد و آن  مي كه ثواب آن

 ف ضرورت تمـام مـذاهب  لامنكرند و بر خها را  كه تمام اديان اين كيست و ممكن كيست؟ و از اين قبيل كفرياتي
  باشد.  مي

جز وجود  ،در واقع :وحدت وجود اين است كه هستند و معناي معتقد به وحدت وجود ها همگي كه اين با اين
زمه اين سخن آن است كه خداونـد عـين حيوانـات    لانيست. و  ـ كه عين تمام اشيا است ـ چيز ديگري  واحدي

غير آنچـه برشمـرديم.    ها و كثافات گردد و از اين قبيل لوازم باطل ديگري و عين قاذورات و پليدي نجس باشد
ها را مخـذول و   خدا آن لعنت خدا بر ظالمان باد! تر است.لادهند برتر و وا  مي خداوند از آنچه ظالمان به او نسبت

ستمكاران خواهند دانست  د نشناختند، و به زوديطور كه باي خداوند را آن بافند!  مي ها خوار گرداند كه چه ياوه
  كه سرانجامشان به كجا خواهد كشيد!

 فرمايد: "سيره و روش هميشـگي   مي مانند اين مبحث و از همين روست كه شيخ در باب طهارت، در مبحثي
 ـ ،نسـتند دا  مي شدند كافر  مي ضروريات ديني را كه منكر برخي اي سفهلااصحاب اماميه اين بوده است كه ف يحت 

  شد. نمي وسلم  آله و عليه  االله  پيامبر صلي  نبوتاگر موجب انكار 
م هم لااگر ملتزم به احكام اس يگونه مطالب شود ـ حت كه معتقد به اين در كفر و نجاست كسي شكي ،اينبنابر

التـزام و اذعـان بـه     اين چنين پليـد _ و  و اعتقاد به عقايديت. زيرا با وجود كفر در اصول دين _ باشد ـ نيس 
اسـت كـه    تازه اين در صورتي داشت. _ نخواهد اي دهيفا _ ميلاگونه مطالب، ديگر ملتزم شدن به احكام اس اين

اصول دين باشد ديگر  ميلاكه منظور از احكام اس در صورتي ولي باشد؛ م همان فروع فقهيلامنظور از احكام اس
  جز اين است؟! تناقض چيزي لاد بود، و آيا اصواين عقايد با يكديگر متضاد و متناقض خواهن

_  م خارج و نجس و پليد خواهد بود، و سخن نويسنده متن كتابلاقائل به اين سخن از محدوده اس ،اينبنابر
 پوشي پرده بنابرو گويا ايشان  .ندارد است كه وجود خارجي فرضي _ ها شده است كه قائل به نجاست اين با اين

كه بـدانيم بـه    گويد: "مگر در صورتي  مي مسأله واضح و روشن است، و از همين روست كه چرا كه ؛داشته است
  ١شان مترتب است ملتزم شوند". كه بر عقيده لوازم فاسدي
  آمده است: از باطل نمودن عقيده وحدت وجود پس" ةئملامعارف ا ة إليملادر كتاب "هداية ا

و از  پنداري  مي ن به آن را يگانه دهراز قائلا كفر است، و اگر برخي ،كه وحدت وجود بده به اين پس گواهي
جويـان   است و حقيقت بر هدايت "اين عقيده ايشان كفر و گمراهي پس بگو ،دهي نمي اين جهت به كفر او گواهي

كه متابعـت   كه حقيقت سزاوارتر است به اين ،تعصب وامگذار رگز حق را از رويشده است". ه يدهو پوش مشتبه
  در مورد ملخ ـ كتمان نكن. يـ حت حجتيشود. علم و شهادت را در مورد هيچ 

در گمراهانه بودن آن نيست، و قسم به جان خودم كه كفـر بـودن آن از    شكي ن وحدت وجودلادر مورد بط
 ولي برنگرداند آشكار اسـت؛  را بپذيرد و از آن روي يقتحقكه  كسي آشكارتر بوده، و حقيقت براي سكفر ابلي

كه  شهادت بده به اين دهي ندارد. پس اگر شهادت به كفر آن بزرگان نمي آن را كه خداوند هدايت نكند هدايتگري
  زم با كافر بودن گوينده آن نيست.لام ،چرا كه كفر بودن سخن است؛ يضلالت و گمراهعقيده آنان 

اقل بگو كه ايـن عقيـده ايشـان (وحـدت     لا بدهي وحدت وجود به كفر قائل شهادت به اگر حاضر نيستي ...
چرا كه حق و حقيقت سـزاوارتر   د؛تعصب كنار گذاشته شو جهتحقيقت نبايد به  لت است...لاوجود) كفر و ض

                                                
 .١/٣٥٧المعالم الزلفى في شرح العروة الوثقى، .  ١
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 ـ است به اين حق اولي يعني جانبش مراعات گردد؛و  شود كه پيروي است به اين م شـود. اينـان   لاكه اظهار و اع
 اًنماينـد! مسـلم    مي و كتمان پوشي بر خود حق پرده كنند ولي  مي كه منتسب به حق است مراعات نسبت به كسي
 شـته باشـد،  دادر بر دارد، و اظهار حق و حقيقت گرچـه ضـرر    فراوان يبزرگ و فساد ضرري ،كتمان حقيقت

 ضرر كتمان حق همگـان را فـرا   و اندك است، ولي و فردي زيرا ضرر آن شخصي تر است؛ تر و سبك ضررش كم
 وه بر اين مخالف با نـص قـرآن اسـت...   لازند. ع  مي اندازد، و فتنه را دامن  مي گيرد، چرا كه مردم را به ناداني  مي

مـردم در قـران بيـان     را كه فرو فرستاديم و بـراي  هايي اييئل آشكار و راهنملاكه د فرمايد: كساني  مي خداوند
حق را به باطل مپوشانيد و با علم و : فرمايد  مي كنند. و  مي كنند خداوند و لعنت كنندگان لعنتشان  مي كرديم پنهان

ايـد   دهكـه ايمـان آور   كسـاني  فرمايد: اي  مي خداوند بپا داريد. و كتمان حقيقت مكنيد. و شهادت را براي آگاهي
و  خدا شهادت دهيد، اگر چه بر ضرر خودتان يـا پـدر و مادرتـان يـا خويشـان      عدالت را به پا داريد، و براي

  ١نزديكانتان باشد.
به شخصي كه در دستش كتابي فلسفي بود  ،فقيه و اصولي نامدار شيعه شيخ محمد حسن نجفي صاحب جواهر

  فرمودند:
محمد صلي االله عليه وآله وسلم جز براي ابطال اين خرافات و مزخرفـات از جانـب   به خدا سوگند حضرت 
  ٢خداوند مبعوث نشده است!
   و از شيخ ايي نقل است كه:

آن كسي كه از مطالعه علوم ديني اعراض نمايد و عمرش را صرف فراگيري فنون و مباحـث فلسـفي نمايـد،    
 حالش چنين باشد:ديري نپايد كه هنگام افول خورشيد عمرش زبان 

ــون   م در داد و ســــــــتد بــــــــودملاتمــــــــام عمــــــــر بــــــــا اســــــــ  ــي كنـــ ــار     مـــ ــت و زنـــ ــن بـــ ــيرم و از مـــ ــي مـــ ــ  مـــ    اندـمـــ
هاي تصويري آن موجود است)، در رد فلسفه و عرفان  (در سخناني که فايلاالله وحيد خراساني  تحضرت آي

  فرمودند:و نقل و تأييد سخنان مخالفان فلسفه 
را مي خواهي پيش من است، هر جا را مي خواهي برايت بگويم، فلسـفه   مولويعرفان پيش من است، همه 

را بخواهي از اول اسفار تا آخر، از هر جا بگويي از اول مفهوم وجود تا آخر مباحث طبيعيات برايت بگويم، اما 
  ٣همه کشک است، هر چه هست در قرآن و روايات است.

  و موجود از ابطل اباطيل است و کفر محض است. وحدت وجود
  ند:يفرما يم گانييگلپا ت االله صافييآحضرت 
 ،ها گر در حوزهيث و علوم دي و حديرطور آزاد مانند فقه و تفسه س و تدرس فلسفه و عرفان مصطلح بيدرت

هـا و   ن برنامهيا يار خطرناک است و اجرايبس يدانشگاهو  يو خصوصاً قرار دادن آن در برنامه دروس حوزو
ول ؤن که خودش مسيها گمراه شود علاوه بر ا ن حوزهيدر ا يو اگر کس ؛ستيه نيد آنان قابل توجييق و تأيتشو

  ٤ول خواهند بود.ؤز مسياست، مدرس و استاد ن
دانستند مگر بعد از اجتهاد در علم کلام و تصحيح  خواندن فلسفه را خطرناک مي االله جت تحضرت آي

                                                
 .٥١٢ـ  ٥١١ ،السلام  هداية الأمة إلى معارف الائمة عليهم ،جوادخراسانى، محمد  .  ١
 .، بنا بر نقل٣٨٦السلسبيل، ميرزا ابوالحسن اصطهباناتي، .  ٢
 .٩. ن. ک: مجله نور الصادق، شماره  ٣
 .٣٨٨، دواني ي، عليت االله بروجردي آ؛ زندگاني١٢٤در فلسفه و عرفان،  ينگرش.  ٤
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  خواست فلسفه بخواند فرمودند: کلام ميعلم ح اعتقادات و فراگرفتن يتصحو به کسي که قبل از  ١تاعتقادا
  !ي؟کافر شو يبرو يخواه مي

(خاتمه  العلومبحر هملاّعخود به  جازه مبسوطدر ا هزار جريبي غروي د باقرد باقر بن محممحم لامبزرگ عالم 
  :فرمايد  مي )مستدرک الوسائل

چرا که  ؛فلسفي صرف نمايد يانداز و تلبيس  را در علوم غلط عمر عزيز خودکه  اين دارم از  مي و او را بر حذر
 پندارد. يماست که تشنه آن را آب  سرابي نچوها  آن

  :نويسد  مي الحق  ت احقاقلاتذيي در ينجف الدين مرعشي شهابد سيه االله يمرحوم آ
و خلفاي  رسولانو  انيامبرپو قاطعان طريق  _ و موهومات بيهوده _ سفه بافندگان آرا و نظريات فاسدلاف

 !ت فتن حفظ نمايدلاما را از مض خداوند تعالي باشند. يشان ماي دهپسندي
بدون  يو هر كس است ف عقل و برهانلابودن حقيقت وجود خالق و مخلوق بر خ ياعتقاد به يك ،به هر حال

نيست. شمارشكند نيز قابل   مي لتلاها د ن آنلاكه بر بط يابد. آيات و رواياتي  مي روشني ن آن را بهلابط ،لتأم 
غه، صحيفه لامانند: ج الب يكتب توحيد يها را در هر صفحه كتاب مقدس خداوند، و تمام توانيد نمونه آن  يم

از  يم و... ببينيد. فهرست برخلانوار،عيون أخبارالرضا عليه السلا، توحيد صدوق، بحاراسجاديه، اصول كافي
  ها چنين است: عناوين آن

  جزء بداند او را نشناخته است. يكس خداوند را دارا نيست، و هر اجزا ي. ذات خداوند دارا ١
  است. ک. خالق و خلق شبيه هم نيستند، و هر كس خداوند را همانند خلق بداند مشر ٢
  ٢ابا دارد. يهم از چنين اعتقاد شيطان است و حتي يگر ي. انكار وجود خلق، سوفسطاي ٣
باشند، موجود   مي و ظهور تجلّيو  ر و دگرگونير و تغيپيوسته در تطوكه  كه: "جز موجوداتي . اعتقاد به اين ٤
  باشد.  مي عقيده دهريان اشد در كار نيست"كه خالق و آفريننده و ايجاد كننده اشيا ب يديگر
  آيد. ياز ذات خداوند پديد نم ي. هيچ چيز ٥
  باشد.  مي ف همه اشيالابر خ سبحان. ذات خداوند  ٦
  . خالق و مخلوق، دو موجود مباينند. ٧
  باشد.  مي يو ابد ازلي يو خداوند، موجود ،، همه اشيا مخلوق و حادثندتعالي. جز خداوند  ٨
آنچه آفريده  ييا تمام ،بيفزايدتواند چندين برابر آنچه آفريده است   مي ، قادر مطلق است و. خداوند تعالي ٩

  است نابود و معدوم فرمايد.
  يابد. يـ جريان نم لاو ع و بر ذات او ـ جلّ باشد يم، مخلوق خداوند و مكان . زمان ١٠
  باشد. يصفات و خصوصيات مخلوقات نم يدارا تعالي. خداوند  ١١
  باشد.  مي غير آن چيز تعاليكه شناخته شود مخلوق است، و خالق  ي. هر چيز ١٢

                                                
 .٣/٢٦، در محضر آيت االله جت.  ١
ته. بحارالانوار، ه بربوبيمع معصيته لرب الذي ذكرت... قد أقر هذا العدو فرمايند: إنّ مى در باره شيطان امام صادق عليه السلام.  ٢

به خداوندى او اقرار کرده  ر خويش،گويى با وجود نافرمانى خود در مقابل پروردگا : همانا اين دشمنى كه مى١٦٨ـ  ١٠/١٦٧
 .است

فرمايند: يعنى أعمى  مى» و من كانَ فى هذه أَعمى فَهو فى الاَخرة أَعمى و أَضلُّ سبِيلاً«در تفسير آيه  و امام رضا عليه السلام
 .١٧٤/١؛ عيون الاخبار، ٤٣٨؛ التوحيد، ١٠/٣١٦عن الحقايق الموجودة. بحارالانوار، 



 ٩٣

  ه مجبور.، فاعل مختار است نتعالي. خداوند  ١٣
١٤ شت و جهن م حق است.. مرگ و قيامت و جزا و  
  باشند.  ميالهي ف به انجام تكاليف ها مكلّ . انسان ١٥
نه  ،دهند  مي ها در انجام افعال خود مجبور نيستند، و افعال و گناهان خود را خودشان انجام . انسان ١٦

  خداوند.
  پرستان با خداپرستان تفاوت دارند. ، و بتنيستند ي. اهل ايمان با اهل كفر و الحاد يك ١٧
١٨ و البته خداوند نه خودش را باشند يم يواقع يهمه و همه امورالهي م و عذاب و عقاب و انتقام . جهن 

  .سوزاند، و نه اجزا يا مراتب يا اشكال و صور مختلف ذات خود را  مي
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  فلاسفه يونان اهل توحيد و اخلاق بودند

  د اخلاق؟!يا بت پرست و ض 

و... از طريق فارابي و  شناخت اکثر مدافعان فلسفه در مورد فلاسفه يونان، مانند سقراط و افلاطون و ارسطو
  فادهاست هاي يونانيان هايي از کتاب ها نيز گاهي با چندين واسطه، از ترجمه و امثال ايشان است، و آن ابن سينا

اند که توسط مترجمان دستگاه خلافت اموي و عباسي صورت يافته و اصلا قابل اعتماد نيست، به همين  کرده
کند  هاي ايشان روشن مي اند. در حالي که مراجعه صحيح به کتاب هايي الهي پنداشته جهت يونانيان را شخصيت

انبيا بوده، از جهت  نبوتار، و منکر معاد و شم پرست، و معتقد به خدايان بي که افراد مورد اشاره گروهي بت
  شمارند. ترين ملل جهان در اخلاق اجتماعي و خانوادگي و فرهنگي نيز از پست

باز و اشتراکي ـ حتي در مورد زنان و فرزندان! ـ بوده، در بازار سياست هم داراي  جنس نيز ايشان افرادي هم
  ".حكومت كنو  تفرقه بيندازاست که زور بيشتر دارد!" و "گويد: "حق با کسي  باشند که مي اين فرهنگ مي

هاي ديگر ايشان به  هاي ضد اخلاق المپيک، و انتخاب ملکه زيبايي و امثال آن نيز از جنايت گري بازي
بشريت است. لذا مطالب ذيل را (که گزينشي بسيار مختصر از کتاب "کنکاشي در تبار فلسفه يونان" است) مرور 

  کنيد:
. دهد پرست بوده است و خدايان يونان را مورد ستايش قرار مي به پيروي از افلاطون و اساتيد او بت ارسطو

و  ،بـارى  بنـد و  بي افلاطون به ترويج زنـا و . گيرد در يونان مورد ستايش و حتي پرستش قرار مي ،هلن روسپي
 ٤١( پرسـت مسـتقر در كـوه المـپ     و شهوت بتان زشت شپرست شرك و، و قوانين) ٦٥٤( مستي خوارى و شراب

 همـه مـردان باشـند   به و اينكه همه زنان متعلق ، فايدروس و ضيافت) ٢٣٩( و ترويج همجنس بازي ،تيمائوس)
د. و پس از مرگ بـه  دان مي قوانين) ٦٥٤( را رقص و موسيقي ،تربيت خوب و معيار، معتقد است .قوانين) ٧٣٩(

 ).٩٢ـ  ٩١رد (تيمائوس تناسخ اعتقاد دا
مگر ديوانه باشيم كه دست التماس به "گويد: پذيرد و مي هايشان مي افلاطون خدايان كوه المپ را با تمام ضعف

  )٢٧(تيمائوس/ خدايان برنداريم. هدرگاه هم
آيد اروس خداي عشق مورد سـتايش   در رساله مهماني افلاطون وقتي سخن از عشق به همجنس به ميان مي

وقتي سخن از جنـگ   مستي است. ستايش ديونيزوس خداي شراب و كتاب قوانين او سخن از در گيرد. ميقرار 
 و ،ديده مـي شـود   ارسطو تمام آثار افلاطون و ستايش خدايان در و يشنيا. آيد است ذكر خداي جنگ به ميان مي

 .داند حتي سقراط خود را فرستاده آپولون يكي از خدايان مي
گويد: آكادمي يك انجمن اخوت مذهبي بود كه در خدمت پرستش  ل دورانت در مورد آكادمي افلاطون ميوي

 تاريخ تمدن ـ رنسانس./٥٧٢خدايان قرار داشت". (
). و شـراب را  ٧٣٩داند (قـوانين ش   معتقد به اشتراك جنسى است و همه مردان را مال همه زنان مي افلاطون

). تجاوز به سرزمين ديگران و استعمار را ٦٤٦/داند (قوانين ش خداي مستي مي سعادتي بزرگ و هديه ديونيزوس
). و معتقـد  ٤٦١) و زناشوئي برادر با خواهر را جايز مي شمارد. (جمهورى ش ٣٧٣تجويز مي نمايد (جمهورى ش 

و رسمـاً بـه   بـرد   ). از ديدن پسران زيبا لذت مي٤١گردند (تيمائوس  ها باز مي است انساا پس از مرگ به بت
  ).٢٣٩؛ فايدروس، ٤٣٠نمايد. (مهماني،  پردازد و آن را تجويز مي همجنس بازي مي
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بـه دسـت    افلاطـون اين راه نسبت بـه   دريافتى كه حكماى اسلامى از تلقّى و د:نويس مى کتاب رحيق مختوم
يـدگاههاى  د اسـاطيرى و  هـاى  كثـرت اند اين است كه او حكيمى موحد است كه در روزگـار گسـترش    آورده

عـلاوه بـر طريـق     و ،صور ازلى همّت ورزيده وو وصول به حقايق ، بر گذر از ظواهر طبيعى و مادى ،مشركانه
مرزهاى توحيد كه حاصـل تعـاليم    به حراست از ،مفهومى استدلال وبا استعانت از برهان  ،قلبى شهود تصفيه و

  ).٢٦٩ ،جلد دوم بخش اول از ،جوادي آملي، مختوم رحيق. (استسلف بوده پرداخته  انبيا
ها كاغذ و از حيطه وسع ما خارج است، در فضيلت  ساخته شده است محتاج خرمن فضائلي كه براي ارسطو

 او معتقد شده است. نبوتاو! همين بس كه بعضي از معاصرين مثل ديناني و صاحب كتاب مثُل و مثال به 
هيـأت   و ،گذارنـد  را به مسـابقه مـي   أسافل أندام سينه و قد و زنان زيبا صورت و ،ييزيبا ملكه مسابقه در

[تحـت  ي يونـاني رومـي   ا ريشـه  يزنزشت  اركاين  .دنزينگ است برمي اً غربىي را كه غالبيداوران مرد ملكه زيبا
 روسـپيگرى و  .اي يوناني دارد نديده ريشهسقط جنين نيز مثل ديگر كارهاي ناپس .داردتعليمات فلاسفه ايشان] 

حـتي در   بدين معني كه زنان نيز بايد دوشـادوش مـردان بجنگنـد و    ،سربازي زن، و صورت رسميه فاحشگي ب
  .اي يوناني دارد نيز ريشه )جمهورى ٤٥٧. (ش عريان شركت كنند هاي برهنه و ها با بدن ورزش

چنانكـه افلاطـون    ،كتاب يـا معـاد نداشـتند    و روز حساب و تنبواي به توحيد و  عقيدهگونه  ها هيچ يوناني
هاي بـدكار بعـد از    است كه در اين دنيا انسان معتقد و داند هاي كوه المپ) مي را از اخلاف خدايان (بت ها انسان
 ،تيمائوس( پيوندند خوب به خدايان مي هاي انسان و )،٩٢/شمارهتيمائوس. (آيند به صورت حيوانات درمي مرگ

  ).٤٦٩شماره جمهورى. (شوند مي خدا و) ٤١ رهشما
ترين قوانين را  شايسته ها و ترين حكومت لكام ترين سازمان اجتماعي و گويد: مي افلاطون در كتاب قوانين

 و ،مـردم مشـترك باشـند    كودكان نيز ميان همـه  بلكه زنان و ،نه تنها همه اموال... توان يافت كه اي مي در جامعه
  ).٧٣٩قوانين /.(نوع و به هر كيفييت از بين برده شود هر مالكيت شخصي از

زنان پاسدار بايـد متعلـق بـه همـه      گويد: مي در مورد اشتراك در زنان و كودكان افلاطون، در كتاب جمهورى
كودكان نيز بايـد در ميـان آنـان مشـترك      .آنان نبايد با مردى تنها زندگي كند هيچ يك از مردان پاسدار باشند و

جمهـورى  . (د پدران خود را بشناسنديكودكان نيز نبا پدران نبايد كودكان خود را از ميان آنان تمييز دهند وباشند 
/٤٥٧.(  

 ارائـه سـقراط و افلاطـون و    او در آن كتاب بعـد از ذكـر   ؛مشهور جنس باز هم دارد بنام صد كتابيرسل  پال
  است. دهدابه اگوستينوس و فرانسيس بيكن اختصاص  نيزمدارك، فصلي را 

جنسان و لواط بد شمرده  از ادبيات يوناني به خوبي پيداست كه روابط جنسي با هم گويد: يجواهر لعل رو م
ظاهرا صورت ادبي اين شـده بـود كـه     .كرده است شده است در واقع اين روابط صورت عاشقانه هم پيدا مي نمي

هرودت مورخ يونـان باسـتان بـا افتخـار تمـام      "...معبود و معشوق به صورت جنس نر نمايانده شود و مرد باشد
  ).١٣٥، ت هادى هدايتي ،تاريخ هرودت. (اند آموخته ها) روابط جنسي با پسران را از يونانيان : (پارسدگوي مي

  گويد: برد و مي افلاطون در كتاب مهماني ازخداي عشق نام مي
پديد آمده است و در ايجاد او زني سهيم نبوده از اين رو روي روس كه با آفروديت پيوند دارد از مردى تنها 

تر از زناننـد وهـم    بازند كه طبعاً هم خردمند يابند تنها به پسران دل مي كساني كه از او الهام مي با پسران دارد و
  مهماني). ١٨١. (ش تر از آنان نيرومند

  زيور فلسفه و عرفان و عشق

فلسفه يونان، با عنوان "عشق مجازي" به بسياري از مکاتب فلسفي و  اي از نظريات انحرافي جنسي گونه
 گويد: مرحوم آقا محمد علي بن علامه وحيد بهاني مي و فقيه متبحر عرفاني راه يافته است. علامه جامع
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 انيجـو  بايزيد و بوده بايزيد عاشق خضرويه زنان... نامحرمان و امردان با است تعشق صوفيان محرمه بدع جمله از
 الـدين  مجـد  شـيخ  عاشـق  الدين نجم و...بود تزايد در او عشق روز هر و بود، كمال حد در معني و صورت در كه بود
 الـدين  صـدر  عاشـق  عربي الدين محيي و ...بوده نيشابور كندشين قريه كلانتر پسر عاشق عطار شيخ و ...بود داديبغ

 ـ زرگـر  جـواني  عاشـق  همـدان  در الدين نجم شيخ و ...بود ترسايي پسر عاشق تبريزي شمش بود... و قونوي  تـا  ودب
 آمـد،و  در رقص به مطرب ضرب آواز از گذشت حوالي زركوبان مي از رومي مولوي و .كشتند را پسر آن چنگيزيان

 كـيم ح و شـد...  او جمال ملا عاشق و اد، مولوي قدم در سر و آمد بيرون دكان از آفتابي همچون الدين صلاح شيخ
 و ...بود سهروردي الدين شهاب شيخ ندانفرز از جواني عاشق جام احمد پيل ژنده و... شده قصابي پسر عاشقيي سنا

  ١داشت. غريب حسني او و بود، يسيس اسماعيل شيخ اقرباي از نامي ابراهيم عاشق شبستري محمود شيخ
  گويد: مي ملاصدرا

: بدان که نظرات فلاسفه در اين عشق، و پسنديده و ناپسند هاي با نمک و زيباروي در بيان عشق به پسر بچه
توان گفت اين است که... چون که اين عشق در وجود بيشتر  بودن آن متفاوت است... آنچه که با نظر دقيق... مي

ها به نحو طبيعي موجود است... پس ناگزير بايد نيکو و پسنديده باشد... به جان خودم قسـم، ايـن عشـق     ملّت
کند آن  دهد و همّت انسان را به يک چيز مشغول و معطوف مي ها نجات مي نسان را از درد سرها و سختينفس ا

هاي خداوند است... و براي همين دليل برخي از مشـايخ   هم عشق زيبايي انسان که در آن مظهر خيلي از زيبائي
ق شوند... زمـاني ايـت آرزوي عاشـق    کردند که اول اين راه بايد عاش و بزرگان عرفان پيروان خود را أمر مي

خواهد  شود که به او نزديک شود و با او هم صحبت گردد و با حصول اين مطلب چيز بالاتري را مي برآورده مي
کند اي کاش با معشوق خلوت کرده و بدون حضور شخص ديگري با او هم صحبت  و آن اين است که آرزو مي

رسد  خواهد که با او هم آغوش گشته و او را بوسه باران کند تا مي مي گردد، و باز با برآورده شدن اين حاجت
کند که اي کاش با معشوق در يک لحاف و رختخواب قرار گيرد و تمام اعضاي خود را تـا   به جايي که آرزو مي

بلکه جايي که راه دارد به او بچسباند و با اين حال آن شوق اوليه و سوز و گداز نفس بر جاي خود باقي است، 
با او معانقه ـ در آغوش  " گردد کما اين که شاعر نيز بر اين مطلب اشاره کرده است: به مرور زمان اضافه نيز مي

تر از معانقه و در آغوش گرفتن چيـزي تصـور دارد؟! و    گرفتن ـ کردم باز نفسم به او مشتاق است و آيا نزديک 
اما با اين کار فقط هيجان درونيم افزايش يافت. گويـا   هاي او را مکيدم شايد حرارت دروني من از بين برود لب

  ٢پذير نيست مگر که روح من و معشوقم يکي شود. تشنگي من پايان
  اند: فرموده عشق السلام در باره اميرالمؤمنين عليه 

نگرد، و به گوشي ناشنوا  ديده و فهمش را فرو پوشيده، و دلش را بيمار نموده، پس به ديده غير صحيح مي
شنود، شهوات عقلش را از ميان برده، و دنيا قلبش را ميرانده، و وجودش شيفته آن شده، پس بنده آن و آنان  مي

  ٣اند گشته است. كه به چيزي از آن رسيده

                                                
 .١٢٩ـ ٢/١٢٠د علي بن وحيد بهاني؛ خيراتية، آقا محم.  ١
 .٧/١٧١، أسفار.  ٢
أعشي بصره، وامرض قلبه، فهو ينظر بعين غير صحيحة، ويسمع بأذن غير سميعة، قد خرقت الشهوات عقله، واماتت الدنيا .  ٣

 .١٠٩ ج البلاغة، خطبه قلبه، وولهت عليها نفسه، فهو عبد لها ولمن في يديه شيء منها.





 ٩٩

  
  
  

  و شمس تبريزي شناخت مولوي

 مردم عموم و ،کنند يم تصوف و عرفان يبرا كه اي توخالي و يظاهر يها بزک و گسترده تبليغات خلاف بر
 و مكتب هر حقيقت شناخت يبرا كه كساني شوند، ي، فريفته آن مها آن يشه در موردهم با غفلت از تفکر و اند

 آن اول دست متون کنند و به سراغ يپذيرفته شده، پيروي م يکه در مجامع علميق تحق ياز روش علم آييني
 بزك هاي انديشه فريفته ،شوند يه آشنا متصوفم و عرفا صريح عبارات و اعترافات با نزديك از و روند يمکتب م

: كه يابند يدر م خوبي به شوند و ينم ايشان دين و عقل فلاخ مدعاهاي به ربط بي روايات و آيات ظواهر به شده
 با مرموز هاي ارتباط و پيوندها و معقول، غير يها رياضت و ها حمتز بر اثر كه است معجوني عرفان، و تصوف

 توهمات به دست آمده و تلقينات و تسخيرات، و طلسمات و جادو و سحر يبترک و شياطين، و جنيان نيروهاي
 دين بي و هندو چه و مسلمان غير چه و ،مسلمان چه ـ بافان خيال و طلبان جاه و مرتاضان تاريخ، گذر در ،است

 كارهاي گذاشتن نمايش به با و ،اند کار گرفته بهالهي  رهبران و انبيا سيره با لهمقاب در آن را ـ ملحد و كافر و
  .اند ساخته خود فريفته را مردم عموم است، رياضات و اعمال آن طبيعي محصول كه فريب عوام و غريب و عجيب
 خبران بي چگونه و ، بوده موفق راه اين در اندازه چه تا ايشان متأسفانه كه واقفند خوبي به بينش و فضل اهل

 كه آنان ،يآر. اند انداخته جدايي و فاصله خداوند حقيقي اولياي و ايشان يانو م كشانده، گمراهي و لتلاض به را
 صحنه در را تاريخ جنايت ترين بزرگ آنچه در توان داشتند به ميدان آوردند و،يبشر سعادت با مبارزه راه در

 ملاالس عليهم البيت اهل نور ظهور شدت بر جز هرگز خود، پليد فاهدا فلاخ بر زدند، رقم لاكرب خونين
 در تصرف" و" يتلاو" فريبنده پرده پس در خود واقعي چهره داشتن ان باعارفان  و صوفياناما  نيفزودند؛

 ـ است ممكن ملحدي مرتاض هر از ن اموري، صدور اايشان خود اعتراف به كه صورتي در ـ" هستي شؤون
 وحي و قرآن مكتب" يگر روشن" و" مسؤوليت" و" عبادت" و" يتلاو" و" امامت" و" نبوت" و" يدتوح" فرهنگ

 و" وليتيمسؤ بي" و" كهانت" و" يگير جن" و" جبر" و" وجود وحدت" آن جاي به و كردند، تحريف را
  :گويد  مي "يتبريز شمس" !دآوردن ارمغان به را... و" سماع" و" رقص" و" يگر ياباح"

 لـه  يقول أن شيئاً أراد إذا أمره إنما« _ پرسي  مي قولش از: بگو شناختي؟ چون را نالامو كه پرسند تو از اگر
 و ،٣»احد  االله هو قل« پرسي  مي صفتش از اگر و ٢»شأن في هو يوم كل« پرسي  مي فعلش از اگر و ،١»فيكون كن
 ذاتـش  از اگـر  و ،٤»الـرحيم  الـرحمن  هو والشهادة الغيب عالم هو لاا اله لا الذي  االله هو« پرسي  مي مشنا از اگر
  ٦».٥البصير السميع وهو شيء كمثله ليس« پرسي  مي

  :گويد" يمولو" و
 
ـــپ ــن يرــــــ ــراد و مـــــ ــ مـــــ ــ درد ن،ـمـــــ ــ نـمـــــ    نـو دواي مـــــ

                                                
 ٨٢ آيه يس، سوره . ١
 ٢٩ آيه الرحمن، . سوره ٢
 ١ آيه توحيد، . سوره ٣
 ٢٢ آيه حشر، . سوره ٤
 ١١ شوري، آيه . سوره ٥
 خوارزمى انتشارات ،١٣٧٧ دوم، چاپ ٧٨٩ ، مقالات،تبريزي . شمس ٦



 ١٠٠

ــاش ــتم فـــ ــن بگفـــ ــخن، ايـــ ــس ســـ ــن شمـــ ــن  و مـــ ــداي مـــ    ١خـــ
  :گويد" بايزيد" ارهدرب و

ــا  ــدان بـــــــــــ ــم فقـــــــــــــير آن مريـــــــــــ ــد   محتشـــــــــــ ــد بايزيــــــ ــه آمــــــ ــك كــــــ ــزدان نــــــ ــنم يــــــ ــتانه گفــــــــــــت   مــــــ ــون آن عيــــــــــــان مســــــــــ ــه لا   ذوفنــــــــــ ــا، لاّا الـــــــــــ ــا انـــــــــــ ــدون هـــــــــــ ــ   خـــــــــــــدا لاّا ام جبـــــــــــــه انـــــــــــــدر نيســـــــــــــت   فاعبـــــــــــ ـــج دـچنــــــــ ــ ويي درــــــــــ ــ در و ينـزمــــــــ    ٢اـسمــــــــ
  :است مدعي" يتبريز شمس" به معروف" فبا سلّه ابوبكر" شاگرد" داد ملک " فرزند" دمحم" نيز

كسـي   او فـوق  زيـرا ! باشـم   مي برادريو  تاخو طريق بر! زيم نمي) يـ برابر  ي(برادر تاخو هب جز دمحم با
 از لكـن ) كـنم  بزرگي ياد به را ها آن( كنم شان بزرگي ذكر كه وقتي باشد. نرفت) انيم از كه(خداي  آخر ست،ه

  ٣!روي حاجت از نه تعظيم، و باشد )گذاشتن احترام( متروي حر
 ـ وسلم آله  و  عليه  االله صلي اكرم پيامبر به حتي را خود كه عرفان، و تصوف اولياي مقامات است چنين آري

 محتاج ـ اوست رضاي و مشيت نيازمند هم" فيكون كن" مقدس كلمه الهي فضل و بزرگداشت و تكريم به كه
  !دانند ينم

 حضرت آفرينش، عالم امير كفو يكتا و خلقت بانوي برترين خشيت و خوف و معرفت مقام" يتبريز سشم"
  :گويد  مي شمرده، پست و خوار را ملاعليهاالس زهرا فاطمه

 ٤بتفسـانيم  چنان را دوزخ نيز ما جرملا... آيد  مي خوش دوزخيان سخن آيد، نمي خوش نجات سخن را مردم
  ٥.پرسيدي دوزخ حكايت پيغمبر از پيوسته. بود زاهده نبود، عارفه عنها  االلهرضي  فاطمه! بيم از يردبم كه

 آشكار و واضح يملاع است اين و !عرفان و تصوف پيران و واصل عارفان ييادعا مقامات است اين ،آري
 نكند، تقيه بر حمل را آنان انهشرم بي هاي جسارت كسي هرگز ديگر تا آفرينش، پاكان با ايشان دشمني و عداوت

  !نياورد شمار به  االله آل  شيعيان از را ايشان و
!" نشين پرده زنان حتي داناترند، عمر از مردمان تمامي: "زد مي فرياد خود كه ـ را" دوم خليفه" تبريز پير دلداده

 و عليهما  االله صلوات پيامبر علم باب و خداوند معل خزينهاما  داند؛  مي "معارف و علوم معلم" و" خداوند سايه" ـ
!! باشد  مي راه وپيران نلاعاق راهنمايي محتاج و بوده،!! نفاق معرض در و! جاهل كه شمارد  مي لواني تنها را آلهما

  :گويد  مي او
ــت  ــبر گفــــــــ ــي را پيغمــــــــ ــي  علــــــــ ــاي علــــــــ ــدر   اعتميـــــــــد هـــــــــم شـــــــــيري مكـــــــــن بـــــــــر ليـــــــــك   دلي پــــــــــــــر لــــــــــــــوان حقــــــــــــــي، شــــــــــــــير   كــــــــ ــايه در آ انــــــــــــ ــل ســــــــــــ ــد نخــــــــــــ    اميــــــــــــ

                                                
 .١٣٧٧ دوازدهم، چاپ ،٥٠٩ غزليات، شمس، . ديوان ١
 ١٠٣ دوم، دفتر مي، محمد،استعلا: . مثنوي، تصحيح ٢
 .آ ـ ٤٦٩ سوم، خط از نقل به ،٩٢مثنوي،  بر نقدى؛ ١/١٤٢شمسي،  ١٣٧٧، مقالات، شمس تبريزي.  ٣
 خ ـ . بيفشانيم ٤
 ٣٤١ ـ ١٥١ شمس، مقالات از نقل به ،٩٢مثنوي،  بر . نقدى ٥



 ١٠١

ــدر ــايه در آ انــــــــــــــــ ــاقلي آن ســــــــــــــــ ــل   نــــــــــــــاقلي ره از بـــــــــــــرد  ندانــــــــــــــد كـــــــــــــش    عــــــــــــــــ ــدر او ظــــــ ــين انــــــ ــون زمــــــ ــوه چــــــ ــاف كــــــ ــيمرغ او روح   قــــــ ــس ســــــــــ ــواف  بــــــــــ ــالي طــــــــــ ــا بگـــــــــــويم گـــــــــــر   عــــــــــ ــيچ   او نعـــــــــــت قيامـــــــــــت تـــــــــ ــع را آن هـــــــــــ ــت و مقطـــــــــــ ــو غايـــــــــــ ــون   مجـــــــــــ ــت چــــــ ــير، گرفتــــــ ــين پــــــ ــليم هــــــ ــو تســــــ ــون   فـــــــــــراق هـــــــــــذا رو خضـــــــــــر نگويـــــــــــد تـــــــــــا   نفــــــــاق خضــــــــري بي كــــــــار بــــــــر كــــــــن صــــــــبر   رو خضــــــــــر حكــــــــــم موســــــــــي زيــــــــــر همچــــــــــو   شــــــ ـــير، چـــــــ ـــزيدي پـــــــ ـــدل گـــــــ ـــاش نازكـــــــ ــ   مبــــــــ ــ و تـسســــــ ــ زندهـريــــــ ــل آب وـچــــــ ــاش و گــــــ    ١مبــــــ
  :سرايد  مي و داند،  مي هوس و هوا رهيافت را" مطلق حق" و" مجسم ايمان" آن وجود نيز، همو

ــون  ــدو چــــــــــ ــداختي در خــــــــــ ــن انــــــــــ ـــتـش   نيــــــــمي هـــــــوا  و شــــــــــد حـــــــــق ــــــــر نيـــــــــم   خــــــــوي مــــــــن  شــــــــد تبــــــــه و جنبيــــــــد نفــــــــس   روي مــــــــــ ـــدر ركــــــــ ــك انــــــ ــ ـارـــــــ ــنب قـحــــــ    ٢روا ـودـــــــ
 خدا خون مقدس هاي شريان شكافنده" ملجم  ابن" ـ عامه مسلكان جبري ساير مكتب با مطابق ـ قونيه پير

 متلام و طعن قابل غير ـ است دهكر سياه را بشر تاريخ روي كه ـ را او جنايت بزرگ و شمارد،  مي حق آلت را،
 و خوارج از هواداري به كه است رسيده جا آن به او سرايي باطل و پردازي دروغانحراف و  كار! شگفتا !داند  مي

 خطاب وجود عالمامير زبان از معصوم، مظلومان با خويش آشكار دشمني و عداوت و بافي خيال عالم در نواصب،
ــن   :سرايد  مي "ملجم  ابن" به ــويم مـــــــ ــرو همـــــــــي گـــــــ ــف بـــــــ ــم جـــــــ ــم زان   القلـــــــ ــس قلــــــــ ــرنگون بــــــــ ــردد ســــــــ ــم گــــــــ ــيچ   علــــــــ ــت هــــــــ ــي نيســــــــ ــانم در بغضــــــــ ــو ز جــــــــ ــه   تــــــــ ــن زان کــــــــ ــن را ايــــــــ ــي مــــــــ ــو ز دانم نمــــــــ ــي زنم   حـــــــــق دســــــــت  فاعـــــــــل حقـــــــــي تــــــــو،  آلــــــــت    تــــــــ ــر كــــــــ ــت بــــــــ ــق آلــــــــ ــن حــــــــ ـــخ   منـــــــــــم تــــــــو شــــــــفيع تــــــــو، غـــــــــم بي ليــــــــك   دق و طعــــــــ ــ هـواجــــــ ــ مـروحــــــ ـــلــمم هـنــــــ ـــنم وكــــــــ    ٣تــــــــ

ــق   :گويد  مي عصمت خاندان مخالفان و جبر، اهل مكتب از دفاع در همو ــق خلــــــ ــال حــــــ ــا افعــــــ ــد را مــــــ ــت موجــــــ    اســــــ
                                                

 .٢٩٩٢ـ  ٢٩٧٢ يكم، دفتر استعلامي، محمد،: مثنوي، تصحيح.  ١
 .٣٩٩١ يكم، دفتر استعلامي، محمد،: . مثنوي، تصحيح ٢
 .٣٨٦٨ـ ٣٨٦٦ يكم، دفتر استعلامي، محمد،: . مثنوي، تصحيح ٣
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ــل ــا فعـــــــ ــار مـــــــ ــق آثـــــــ ــزد خلـــــــ ــت ايـــــــ ــنا ظلمنــــــــــــــا كــــــــــــــه آدم گفــــــــــــــت   اســـــــ ــدب   بخــــــــــورد بــــــــــر او زدن خــــــــــود بــــــــــر گنــــــــــه زان   كـــــــــــــــــرد پنـــــــــــــــــهانش ادب از او گنـــــــــــــــــه در   مـــــــــا چـــــــــو غافـــــــــل نبـــــــــد حـــــــــق فعـــــــــل ز او   نفســــــــــــ ــه عــــــــ ــتش توبــــــــ ــه اي آدم گفــــــــ ــن نــــــــ ــدم   مــــــــ ــو در آفريـــــــــ ــر آن تـــــــــ ــن و مجـــــــــ ــون   آن بـــــــــد قضــــــــاي مــــــــن   و تقــــــــدير  كــــــــه  نــــــــه    محـــــــــ ــه چــــــ ــت بــــــ ــذر وقــــــ ــردي آن عــــــ ــان كــــــ ــ   نگــذاشتـــــــــــــــــم ادب ترسيــــــــــــــــدم گفــــــــــــــــت   ــــــ ــ تـگفــــــ ــ نـمـــــ ــ مـهــــــ ــ اسـپـــــ ـــداشت تـآنـــــ    ١مــــــ
 انبيا روش و وحي مكتب نصوص از قدر آن عرفان اهل سوء تبليغات و اشعار فريبندگي اثر در هنوز كه آنان

 بر را مرد و زن طلااخت و موسيقي و رقص و سماع و شعر مجلس كه اند نيفتاده ردو ملاالس  عليهم هدي امامان و
  :كه بدانند دهند، ترجيح سجاديه صحيفه و غهلاالب ج و قرآن و عدل و عقل و تقوي و زهد مجلس

 و. سماع ،موسيقي عشق،: بود كرده تكيه الجمال  علم عنصر سه به خود تعليمات و افكار و عقايد در ][مولوي
 بـاز  سـخن  كـه  جـا  آن: كـه  بود معتقد هم او كند.  مي ياد" متعالي هنر" يك عنوان موسيقي به از خود آثار تمام در
  ٢.است عاشقان زبان و جهاني است موسيقي زبان زبان شود.  مي موسيقي آغاز ماند،  مي

. بود كرده پر نواي موسيقي از را قونيه ٣رباب ني و به ي مولوي قهلاع" العارفين مناقب" در" كيلااف" ايترو به
 بـه  بـدعت  ديگـر  آنـان  نظـر  به و كرد  مي نوازش را درويشان گوش رباب بانگ نيز گرفتن وضو حال حتي در
  ٤.بود درآمده سنت صورت

است و هم السلام يعلا يانب شاتيفرمابا  يشان، مساويا يها بدعت معتقدند که يشرم با کمال بيشان يالبته ا
  :نديگو يم

  ٥کرام است! يايت انببه مثابت سن ،حق يايبدعت اول
ــت   شــــــــــد شــــــــــاعر عشــــــــــق مفــــــــــتي ز شــــــــــيخ   :گويد  شمس از عدب پدر حال به اشاره با) يمولو فرزند( ولد سلطان ــار گشـــــــ ــر خمـــــــ ــه اگـــــــ ــد چـــــــ ــد زاهـــــــ ــك   بـــــــ ــس يــــــــ ــاع بي نفــــــــ ــص و سمــــــــ ــود رقــــــــ ــب و روز   نبــــــــ ــه شـــــــــــ ــي لحظـــــــــــ ــود اي نمـــــــــــ ــان   گشــــــــــتند  ديــــــــــن  و شــــــــــرع  روي وي، ز از خلــــــــــق    آســـــــــــ ــق همگـــــــــــ ــين را عشـــــــــــ ــتند رهـــــــــــ    گشـــــــــــ

                                                
 .١٥٠٣ـ  ١٤٩٢ يكم، دفتر استعلامي، محمد،: . مثنوي، تصحيح ١
 .١٧٢ ،شمسي ١٣٧٧، مولانا تربت در درويشان سماعتفضلي، ابوالقاسم، .  ٢
 آرشه با سپس و زخمه، يا ناخن با را آن قديم در كه است تارهايى بر مشتمل كه است خاصى موسيقى ابزار" بربا".  ٣

 )رباب واژه ،معين فرهنگ(. داشت اى دسته و بود مانندى طنبور آن و نواختند مى
 .١٩٠ ،شمسي ١٣٧٧، مولانا تربت در درويشان سماعتفضلي، ابوالقاسم، .  ٤
 .٢/٥٧٨شمسي،  ١٣٧٥، لاکي، مناقب العارفين. اف ٥



 ١٠٣

ــده    ــوان شــــــ ــعر خــــــ ــه شــــــ ــان جملــــــ ــد حافظــــــ ــده      انــــــ ــان دوان شــــــــ ــوي مطربــــــــ ــه ســــــــ ــد بــــــــ ــير   غــــــــــزل و بيــــــــــت اســــــــــت شــــــــــده ايشــــــــــان ورد   انــــــــ ــن غــــــــ ــان ايــــــــ ــلاة نيستشــــــــ ــل و صــــــــ ــير   مذهبشـــــــــــــان و طريـــــــــــــق عاشـــــــــــــقي شـــــــــــــد   عمــــــــ ــق غــــــــ ــت عشــــــــ ــان اســــــــ ــذيان پيششــــــــ ــس   رهشـــــــــــــان در نيســـــــــــــت اســـــــــــــلام و كفـــــــــــــر   هــــــــ ــز شمـــــــــــ ــد تبريـــــــــــ ــان شـــــــــــ ـــفتگ   شهنشهشـــــــــــ ــ هــــــــــــ ــ ز كرـمنــــــــــ ـــان ايتـغــــــــــ ــ   كارـــــــــــ ــر تـنيســــ ــ بــــ ــ قـوفــــ ــ و رعـشــــ ــ نـديــــ ــار نـايــــ    ١كــــ
ــه   سمــــــــــاع آمــــــــــد نغــــــــــذاي عاشــــــــــقا  پــــــــــس   :گويد  مي "يمولو" و ــد او در كـــــــــــ ــال باشـــــــــــ ــاع خيـــــــــــ ــ   ضــــــــــــــمير خيــــــــــــــالات قــــــــــــــوتي گــــــــــــــيرد   اجتمـــــــــــ ــ كهـبلــــــ ــ ورتـصــــــ ــ از يردـگــــــ ــفير گـبانــــــ    ٢و صــــــ

  :گويد  مي تبريزي شمس
 اهـل  سماع آن و ستا فريضه كهاست سماعي .. .باشد تر بيش سماع در را خدا مردان خدا، رؤيت و تجلّي اين

 وقـت  بـه  خـوردن  نـان  و آب كه چنان و!! رمضان روزه و نماز پنج كه چنان است، عين فرض آن كه است، حال
  ٣!را حال اصحاب است عين فرض ضرورت،

 بكت بدانند صوفيان پير اركستر گروه و مردانه، و زنانه مختلط كاباره مورد در اقللا نيست بد دوستان، مولوي
  :كه ندمتفق آثار و مناقب

 ،وعظ مجلس و نماز جاي اقامه به و ساخت، بدل را خويش روش) شمس با خلوت( خلوت اين از بعد نالامو
 نغمـه  بـه  گـوش  بحـث،  اهـل  و مدرسـه  قال و جاي قيل به و كرد، بنياد !رقص و چرخيدن و نشست ٤سماع به

  ٥.اد رباب ترانه ني و سوز جان

 طـور  حـتي بـه   كـه  دهد  مي گسترش حد بدان تا را دوستي سماع و موسيقي شمس، با برخورد از پس مولوي
جايي  تا... دارد  مي پا بر قونيه در كوبي زنان پاي و رقص فشاني وا لگ با همراه بانوان،سماع  مجلسي ويژه هفتگي،

                                                
 .١٤٩ الدين، جلال مولانا ؛١٢٥، مولوي و عرفان ،سماع ؛٥٦ ،٣١١مثنوي،  نقد: به كنيد . رجوع ١
 .٧٤٣ چهارم، دفتر استعلامي، محمد،: . مثنوي، تصحيح ٢
 .٧٣ـ  ١/٧٢ شمسي، ١٣٧٧، مقالات، شمس تبريزي.  ٣
 واژه معين، فرهنگ. تشريفاتي خاص و آداب با افشاني صوفيان دست كوبي و پاي و سرور و وجد از است عبارت" سماع.  ٤
 .سماع
 الدين جلال مولانا انىزندگ ،الزمان بديع فر، فروزان ؛٨٩ شمسي،١٣٨٥ ،العارفين مناقبن ک: افلاکي، شمس الدين محمد، .  ٥
کوب عبدالحسِين، پله پله تا  ، زرين٥٦ سوم، خطشمسي،  ١٣٧٧صاحب الزماني، ناصرالدين،  ،٨٤ـ  ٦٤ ،١٣٥٤ ران، محمد،

 .٣٥٧ـ  ٣٤٧شمسي،  ١٣٧٥؛ مولانا جلال الدين، گولپينارلي، عبدالباقي، ٢١٠ـ  ١٦٢شمسي،  ١٣٧٨ملاقات خدا، 



 ١٠٤

 بـه  تـذكار  وجـود  با و است،گذاشته  يرا وا م نمازش شده  مي موسيقي و رباب رمسرگ مواردي چون حتي در كه
  ١!است گفته  مي ترك را نماز بلكه كرده، نمي رها موسيقي را وي،
 او خـاطر  بـه  كه منداني داشت  قهلاع يلومو نيز اصناف و پايين طبقات زنان بين مرفه، طبقات زنان بر وهلاع

 و كردنـد   مـي  گلبارانش شد،  مي حاضر آنان لسامج وقتي مولوي در. كردند  مي دعوتش و دادند  يم ترتيب لسامج
 ،بود سلطانخاص  نايب كه كائيلمي الدين امين مترل در قونيه زنان هاي جمعه شب! خاستند  ميبر سماع به او همراه
  ٢.كردند  مي سماع و آمدند  مي گرد

) خواننـدگان ( نلاقـوا  به بود پوشيده چه هر سماع آن در نالامو و داشت بزرگ سماع ،صرقي الدين  روزي علم
 يدانپوش يولموبه  و آورد بود او مناسب پايي كه تا سر لباس الدين  علم! كرد  مي رقص عريان همچنين و بخشيده

 آن سـر  بر ديگر صباح تا كرد ها ذوق و آمد چرخ به شنيد؛ نارمنيا خانه از" رباب" آواز راه در. ندآمد بيرون و
  ٣!برفت و بخشيد خانه شراب مردمان به بود پوشيده چه هر باز بود؛ صياح و نعره در راه،

  

                                                
صاحب  ،)٣/٤٦٨، (٤٩٠ ) ـ٣٣٠ـ  ٣/٣٢٨( ،٣٩٥شمسي،  ١٣٨٥ ،العارفين مناقب: افلاکي، شمس الدين محمد، ن ک.  ١

 .٧٥ـ  ٧٤ سوم، خطشمسي،  ١٣٧٧الزماني، ناصرالدين، 
 .٣٥٠ شمسي، ١٣٧٥ن ک: مولانا جلال الدين، گولپينارلي، عبدالباقي، .  ٢
 .٤٨٩ شمسي،١٣٨٥ ،العارفين مناقبين محمد، ن. ک: افلاکي، شمس الد.  ٣
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  گويد؟! چه مي مكتب تفكيك

که گاهي هم برخي آن را روش  يا مکتب معارف خراسان ، مؤسس مکتب تفکيکميرزا مهدي اصفهاني
جا که  تا آن ،نمود سپري عرفاني هاي  کسلو و سير به را خويش عمر از مديدي هاي مدتفقهاي اماميه نام کنند، 

، نمود مكان نقل سمقد مشهد به اشرف نجف ازسپس  ١رسيد به مرحله مرشديت، با اجازه کتبي سيد احمد کربلايي
 رچهگ ايشان مكتب كه دهد تأمل درخور نشان مياما  كرد، تربيت شاگرداني و پرداخت عرفان و فلسفه نقد بهو 

ت که اس داده تحويل بر خلاف اين شهرت، مطالبي ولي ،است يافته شهرت عرفان و فلسفه ابطال و نقدتحت عنوان 
  چنان که: .است مباينکاملا  شيعه بزرگوار علماي و فقها اعتقادات وعقل و وحي  مكتب مباني با

تواند هيچ  نمي خداوندو  .نيست كار در وجودي هيچ ،خداوند وجودجز  ايشان اين است که مکتب نظريهالف) 
  شود. محدودآيد وجود خودش  چيزي خلق نمايد، وگرنه لازم مي

به عقايد و معارف الهي از طريق آن،  ينقي کسب و برهان و عقلي استدلالور پيمودن راه ب) در مکتب مذک
 جهالت و ضلالت، در اين مکتب تمامي تصورات و تصديقات، استراه ديوانگان و  گمراهي و ضلالت صرفاً
در وجود  را دخداون وجود كنه نفي تعقّل و تفکّر، حالت درحتي در مورد معرفت واقعي خداوند بايد  و. است
  .)وجدان( يافتخود 

 کنيم: ما اين مطالب را در ضمن دو فصل بيان و بررسي مي
  و انكار معناي حقيقي خلقت فصل اول: وحدت وجود

 روند که فلاسفه در طريق معرفت خداوند تعالي و شناخت رابطه خالق و مخلوق، همان راهي را مي تفکيکيان
اند، چرا که ايشان نيز منکر معناي حقيقي خلقت و آفرينش بوده، و وجود اشيا را به نفس وجود خدا  و عرفا رفته

  گويند: که مي دانند، نه به خلقت و آفرينش الهي. چنان مي
همانا جاعليت و فاعليت حق تعالي نسبت به کائنات ظاهر شده، فعل خداي تعالي نيسـت، زيـرا کائنـات از    

ت، چنينند که بدون اين که جعل و آفرينشي در کار باشد موجود و محقّـق بـه خداينـد. و همـين اسـت      جهت ذا
باشد بدون ايـن کـه    جاعليت ذاتي بدون فعل خداوند... ذات مجعولاتي که به اين غير موجودند مجعوليت ذاتي مي

  ٢ها در کار باشد. جعل و فعل و تأثير و مانند اين
 عالم در كه است اين مطلب واقع ٣آيد. چيزي نيست وگرنه محدوديت خدا لازم ميغير خدا و وجود او، هيچ 

  ٤.باشد نمي شرك وجه هيچ به
نيست، اما واجب و ممکن از حيث وجود و کمالات،  گويند بين وجود و ماهيت سنخيت فلاسفه و عرفا مي

                                                
 .مقدمه کتاب ابواب الهدي، ،اصفهاني مهدي ميرزا . ن. ک. ١
ن ان جاعلية الحق تعالي وفاعليته للکائنات المکشوفات المعلومات ليست بفعل منه تعالي لان حيث ذات الکائنات هو الکو.  ٢

... بلا بالذات ةيكون حيث ذات اعولات ذا الغير مجعول والتحقّق به بلا جعل... وهذه هو الجاعلية الذاتية بلا فعل منه تعالي...
  .، معارف القرآنميرزاي اصفهاني جعل ولا فعل ولا تأثير ولا غيرها.

 .تقريرات ،اصفهاني مهدي ميرزا .ديالتحد لزمي وإلا وجوده يروغ تعالي هيرغ ءيش سيل.  ٣
 .٧٥٥، الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٤
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  گويد: که ملا هادي سبزواري باشند. چنان سنخ مي هم
  ١وجود، با سنخ ماهيت مغاير است.

  گويد: نيز فلسفه مي
  ٢نيست. ها سنخيت بين بالاترين بالاها، با پايين

  ٣باشد. شوند... وجود اصلاً از سنخ ماهيات نمي ماهيات مجعوله... هرگز داخل در سنخ وجود نمي
و به خودي خود هيچند... پس هيچ چيزي در وجود، جا که تمامي ماسواي خدا به وجود او موجودند،  از آن

ها به او خودشانند، و  مجانس و مماثل او نيست... معلولات او موجود با او نيستند، بلکه موجود به اويند؛ پس آن
  ٤به نفس خود هيچند.

و خلق معتقدند، و اگر گاهي بحث از عدم بين وجود خالق  نيز از حيث وجود و کمالات، به سنخيت تفکيکيان
کنند مقصودشان اين است که بين وجود و ماهيت، سنخيتي نيست. در نظر ايشان وجود منحصر به  سنخيت مي

  خدا است، و ماهيات جز صفات خدا چيزي نيستند:
  ٥) در اعطاي حق، کمالات نوري را، جاري است.قاعده (سنخيت

  ٦و ساير کمالات نوريه دار تحقّق، همه اشعه نور علم ذاتي حق و اشراقات ذاتيه اوست. انوار علم و حيات
و وحدت  کند که اعتقاد به اشراق ذات، مستلزم سنخيت د" اعتراف ميگوين "کتاب عارف و صوفي چه مي

  است: اشراقات آنو ذات  وجود
شود که نحوه مقوميت و احاطه علّت، به  مي مقوميت و احاطه علّت براي معلول، در صورتي مستلزم سنخيت

و  اشراقات ذاتيه علّت بوده، و معلول نفس اشراقات باشد... اين نحوه مقوميت و احاطه، نتيجـه توحيـد صـوفيه   
  ٧وحدت موجود است.

  نويسد: اعتقاد کرده ميو عدم سنخيت به تفصيل در سنخيت ز يفرقان نان اليکتاب ب
يک قسمت از جهات کمال انسان مانند حيات و علم و قدرت قوام وجودي به ذات مبدأ دارد يعني محتاج به 

  ٨قيوم است و در هر آني بايد اعطا و افاضه شود.
ها به اراده خداوند هيچ  ، و ايجاد آن من شيء(روشن است مدعاي ايشان با مخلوقيت اشيا از باب مخلوقيت لا

ربط و داراي تناقض بوده، و مانند اين است که کسي بگويد: وجود  اند کاملا بي سازشي ندارد، و توضيحي که داده
طا و افاضه بعضي اشيا قديم است و قوام وجودي به ذات مبدأ دارد يعني محتاج به قيوم است و در هر آني بايد اع

  شود!)

                                                
 .ش١٣٧٢، ٢٨٣شرح الاسماء، ، هادي، سبزواري لکونه مغايرا لسنخ الماهية..  ١
 .٥٣٣ربوبية، تعليقات، شواهد ال .لعدم السنخية بين السوافل وأعلي الاعالي.  ٢
 .١٠٣ـ١٠٢، تعليقه آشتياني، ١٣٦١عرفاني، چاپ مکاتبات .  ٣
معلولاته ليست موجودة  ...ء في الوجود فلا يجانسه ولا يماثله شي ...ء بنفسه لمّا كان كلّ ما سواه موجودا بوجوده وليس بشي.  ٤

 .٥٢ لأسرار،جامع ا آملي، حيدر، معه بل به، فهي به هي، وبنفسها ليست شيئا.
 .٢٣٨د، گوين عارف و صوفي چه ميراني، جواد، ک.  ن..  ٥
 .٢٣٨،٢٦٨، د، رانيگوين عارف و صوفي چه مي.  ٦
 .٢٢١د، راني، گوين عارف و صوفي چه مي.  ٧
 .٢٦٠ويني، مجتبي، بيان الفرقان، قز.  ٨



 ١٠٧

حقيقت انسان علم نيست... علم و عقل خارج از حقيقت انسان است... حقيقت علم نور مجرد اسـت... عقـل   
  ١نوري است خارج از حقيقت روح که روح، گاهي فاقد و گاهي واجد آن گردد.

، و ماسـواي او  باشد. پس او ازل و ابد است وجود نه آفريده شده است و نه آفريدگار، و منحصر در خدا مي
  ٢باشند. هاي وجود] مي ماهيات [صورت

شأنه شيئيت حقيقي است، و در غير او شيئيت به غير است، و شيئيتي براي مخلـوق  جلّ همانا شيئيت در خالق
  ٣در کار نيست.

  ٤نور خدا هميشه مطلق غير متعين است، در عين اين که اين مخلوقات اسما و تعينات و صفات اويند.
ه اين نور و وجود [صادر اول] از نظر شکل و صورت و اين بودن آن نگاه کني، ناچـار بايـد آن را   هر گاه ب

نور محمد و مخلوق بداني و حق نداري بگويي که آن خداست... و اگر به اصل نوريت و وجود آن نظر کـني و از  
  ٥اي. ودهتعين و شکل آن چشم بپوشي، به طور کلي از خلق صرف نظر کرده و به خدا توجه نم

ها... او [محمد صلي االله عليه وآلـه وسـلم]، خـداي     ها و محدوديت در واقع و نفس الامر، با قطع نظر از شکل
  ٦تعالي است.

  ٧وجود خدا. هيچ وجودي نيست مگر
  ٨هم نور وجود دارد. وجود نور است. شيطان

را مزاحم وجود خدا دانسته، لذا جدايي فلاسفه و عرفا، در صورت حدوث حقيقي عالم، وجود مخلوقات 
اند. يعني به جاي اين که اشيا را  اند و تباين و جدايي آن دو را "صفتي" دانسته حقيقي خالق و مخلوق را نپذيرفته
هاي  اند که اشيا صورت ها را صفات خدا شمرده، و خداوند را وجودي دانسته مخلوق حقيقي خداوند بدانند آن

  گويند: که مي د. چنانباشن مي مختلف او 
همانا تفاوت بين آن دو مانند تفاوت صفت با موصوف است... همانا وجودهاي جعل شـده، نسـبت بـه خـدا     

  ٩باشد، مانند تعلقي بودن وجود صفت براي موصوف، و عرض براي جوهر. تعلّقي مي
اند، تباين صفت  گفته چه ايشان در مورد تباين مخلوقات و مجعولات، با خالق و جاعلشان روشن است که آن

که در برخي روايات آمده است. معناي تباين صفتيه در مکتب وحي اين است  با موصوف است، نه تباين صفتيه
که صفت مخلوقات اين است که داراي اجزا و زمان و مکانند و قابليت زيادت و نقصان دارند، ولي خداوند فراتر 

                                                
 .١١٢ـ  ١١٠قزويني، مجتبي، بيان الفرقان، .  ١
 ،اصفهاني مهدي ميرزا .ماهيات سواه وما والابد الازل فهو .تعالي االله في منحصر وهو جاعل ولا مجعول غير الوجود.  ٢

 .١١٤ ،تقريرات
ابواب  ،اصفهاني مهدي ميرزا هي الشيئية الحقيقية، وفي غيره هي الشيئية بالغير ولا شيئية له.شأنه جلّ الشيئية في الخالق.  ٣

 .٢٨٥ ،١٣٨٧الهدي، 
 .٦٨ ،تقريرات ،اصفهاني مهدي ميرزا.وصفاته وتعيناته أسمائه المخلوقات هذه كون عين في أبدا متعين غير مطلق  االله فنور.  ٤
 نوريته أصل إلي نظرت ولو... ومخلوق محمد نور بأنه القول من لك مناص لا الهذية بوجه النور هذا إلي توجهت كلما.  ٥

 .٦٥ ،راتتقري ،اصفهاني ميرزاي .تعالي  االله إلي وتوجهت بالكلية الخلق عن النظر صرفت فقد ،هذيته عن العين وغمضت
 ميرزا .تعالي  االله [محمد صلي االله عليه وآله وسلم] هو فإذا... والمضايق التعينات عن النظر قطع مع الامر ونفس الواقع في.  ٦
 .٦٨ ـ ٦٧ ،تقريرات ،اصفهاني مهدي
 .٧٨٤ ،الهيه معارف، محمود، حلبي .االله وجود إلا وجود لا.  ٧
 .٥٦١ ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٨
الجاعل الحق تعلقية، كوجود الصفة  إن البينونة بينهما كبينونة الصفة للموصوف... أن الوجودات اعولة بالنسبة إلي.  ٩

 .٧٧ ،شرح الاسماء، هادي، سبزواري للموصوف وكالعرض للموضوع.



 ١٠٨

باشد. اما معناي تباين صفتيه در فلسفه و عرفان  ها مي ست، و بر خلاف اشيا و صفات آناز داشتن اين اوصاف ا
ها مانند تفاوت صفات يک شيء  و تفکيک، اين است که وجود مخلوقات با خدا يکي است، و تفاوت و تباين آن

جوهر و عرض  ها است؛ چرا که در واقع صفت و موصوف، و با ذات آن، و مانند تفاوت جواهر با اعراض آن
  يک چيزند نه دو چيز. لذا در نظر ايشان خالق و مخلوق هم در واقع يک چيزند نه دو چيز.

خداوند با ساير اشيا را که پايه  نيز مسأله توهم تزاحم وجود نامتناهي و به همين جهت است که تفکيکيان
، مباينت صفتيه را به همان اند. ميرزاي اصفهاني است، از همان راه باطل فلسفه حل کرده اعتقاد به وحدت وجود
  گويد: کند و مي معناي فلسفي تفسير مي

همانا خدا، غير خلق خود و مباين با آا است، مانند مباينت صفتي که به موصوف خود متقوم است، نه ايـن  
اين حقايق (وجود و حيات و علم و قدرت)، خارج از رب العزه نيست، بلکـه   ١کنار از آن باشد.که منعزل و بر 

جا بينونـت صـفتي بـود و وجـود منحـاز       در اين ٢تباين و تفاوت آن حقايق با خدا تباين و تفاوت صفتي است.
  ٣مجعولي در ميان نبود.

ين صفتي است... و براي صـفات در مقابـل   شأنه با نور علم و حيات و وجود و قدرت، تباجلّ پس تباين او
  ٤موصوف [خدا]، اصلاً شيئيتي نيست.

  ٥حکم تمييز بين او و خلق، فقط تباين صفتي است.
شود ناچار به نحو اشتراک لفظي به تباين صفتي  همانا افعال و اوصاف وقتي که به خداي تعالي نسبت داده مي

  ٦باشد. مي
 و علم خدا كه آيد مي لازم باشد ديگري وجود و قدرت و علم ،خدا تقدر و علم محاذات به و مقابل در اگر
 پـيش  تركيـب  خـدا  در پـس  ؛باشـد  فاقد را ديگران وجود و قدرت و علم و واجد، را خودش وجود و قدرت

  ٧.نيست ديگري قدرت و علم و نور و وجود خدا، قدرت و علم و نور و وجود غير اين بنابر ...آيد مي
 ٩حتي شمر هم داراي نور ولايت است. ٨هم نور وجود دارد. وجود نور است. شيطان

ها با قطـع نظـر از وجـود عقـل، وجـودي       ذات معقولات، وجود و بودن و شيئيت به عقل است، و براي آن
ت هاست... و همين [رابطه عقل و معقولات] نشان اس نيست... بنابر اين عقل، بدون هيچ فاعليتي، تحقّق دهنده آن

                                                
 .معارف القرآن، ي اصفهانيمهد ميرزا مباين معه بينونة صفة متقومة بموصوفه لا بينونة عزلة. انه تعالي غيره.  ١
 ،اصفهاني مهدي ميرزا .ةيالصفت نونةيب ةننويالب بل العزة رب عن منعزلة يرغ) والقدرة والعلم اةيوالح الوجود( قيالحقا هذه.  ٢

 .٣٥٣ ،١٣٨٧ ابواب الهدي،
 .٧٦٥ ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٣
شأنه مباين مع نور العلم والحياة ومع نور الوجود والعلم والحياة والقدرة بالمبائنة الصفتية... ولا شيئية بالنسبة الي جلّ فهو.  ٤

 .٨٩ـ  ٤٩لهدي، ابواب ا ،ميرزاي اصفهاني الموصوف.
 .٧٠،تقريرات ،اصفهاني ميرزاي .الصفتيه البينونة هي الخلق وبين بينه التمييز وحكم.  ٥
ملکي  الاشتراك اللفظي بالتباين الصفتي. يلن الأفعال والأوصاف والنعوت إذا نسبت إليه تعالي، لا بد تكون علي سبإ.  ٦

 .٣٩٩ الإمامية،توحيد : باقر محمد ميانجي،
 .٧٥٥ ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٧
 .٥٦١ ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٨
 .درس دوازدهم ،دوره دوم الهيه، معارف، محمود، حلبي.  ٩



 ١٠٩

بر قدس حق جلت عظمته در اين جهت که [نسبت به موجودات] هيچ گونـه فعـل و تـأثير و جعـل و غـير آن      
  ١ندارد.

ذات اين وجود که به صورت کائنات در آمده است... وجود و بودن و شيئيت به حق تعـالي شـأنه اسـت. و    
از  تي نيست. پس عوالم نامتناهيبراي خود اين وجود، با قطع نظر از وجود خدا، به هيچ وجه موجوديت و شيئي

  ٢خدا جدا نيستند و از او بعد مسافتي ندارند.
بر همگان روشن است که اختلاف اساسي مکتب وحي و برهان با فلسفه و عرفان، و در صدر ايشان با خود 

ها را "لا  خداوندند و او آنگويد همه ما سوي االله مخلوق  صدر الفلاسفه، در اين است که مکتب وحي و برهان مي
ها آفريده است. اما فلسفه و عرفان منکر معناي حقيقي خلقت و آفرينش  " يعني بدون سابقه وجودي آنمن شيء

ها را مانند معناي حرفي، قائم به خدا، و در حقيقت  داند، بلکه آن است، و اشيا را در مقابل خداوند موجود نمي
  گويند: در اين جهت نيز تابع ايشانند و مي داند نه مخلوق او. تفکيکيان جزء خدا مي

وجود امكاني، وجود رابطـه    ،ممكنات :گويد نور و نار بالغير است... يك حرف ملا صدرا زده... ميء، شيااكنه 
  ٣.ف هو القائم بالغيرحر .ه نداردجاستقلال به هيچ و  معناي حرفي ؛ض استاصلاً معناي حرفي مح ؛است

اينجـا   .كنهش بـالغير اسـت  ؛  وجود امكاني مثل معناي حرفي است :گويد مي .جا درست فهميده ملا صدرا اين
  ٤.درست فهميده

باشد. پس تو ذات، خـدا هـم ذات؟ تـو     حقيقت مختص ذات خداوند است. ذات مختص حضرت رب العزه مي
ت؛ کفر محض است. اگر چنين باشد پس تو هم مقابل خـدايي.  حقيقت، خدا هم حقيقت؟ نه نه نه. غلط محض اس

چيزيم، ولي وجود نيستيم. تعبير ديگر آن که هم چنان که پيدايش ظل بسـته بـه وجـود    ٥تو يکي خدا هم يکي!
  ٦شمس است، پيدايش من و تو نيز بسته به شمس حقيقت است که عبارت از شعور باشد...

قائم بالذات نيستند. قائم به غيرند... رتبه بشر، رتبه حيات و وجـود   ...دکائنات اعم از پيغمبر يا غيره ظلالن
  ٧نيست. بنابر اين چنانچه قائل به اين مطلب باشيم شرک محض است...

  ٨در عالم تشبيه، معناي موجود بودن بالغير مانند وجود سايه شيء، نسبت به آن شيء است.
اشد. در نور شمـس وجـود، وجـود ديگـري موجـود      در حقيقت وجود نخواهد شد که چيز ديگري موجود ب

شود گفت، نه عدم؛ حقيقة الوجود نيست. معدوم صـرف هـم    شود. نه وجود مي شود و الا اجتماع نقيضين مي نمي
شود. چون صمدي است. پس در چيست؟ در ظلال است. و بيان ظـلال   نيست. در نور وجود چيزي موجود نمي

آيا ظل و سايه تو چيست؟ حقيقت او چيست؟ داراي چه چيز است؟ ظـل   آن است که اگر تو در آفتاب بايستي

                                                
... فيكون العقل هو المحقق المكون بالذات ان المعقولات حيث ذاا الكون والشيئية بالعقل وليس لها حيث ذات ونفسية بنفسها.  ١

ي مهد ميرزا بلا فعل في وجه من الوجوه... فيكون هذا آية كبري علي قدس الحق جلت عظمته عن الفعل والتأثير والجعل وغيرها.
 .معارف القرآن، اصفهاني

ية والکون بالحق تعالي شانه. وليس له کينونة وشيئية بنفسه في وجه من ان هذا الکون المتطور بالکائنات... حيث ذاته الشيئ.  ٢
 .معارف القرآن، ي اصفهانيمهد ميرزا الوجوه فليست العوالم الغير المتناهية منعزلة عن الحق وبعيدة عنه بالمسافة.

 .خطي ،دوره دوم ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٣
 .دوره دوم، خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٤
 .١٢٩، ١٣٨٧، ابواب الهدي، ٣٥٦ـ  ٣٥٧معرفت نفس، تحرير يگانه، .  ٥
 .١٣٠، ١٣٨٧، ابواب الهدي، ٣٥٨ـ  ٣٥٩معرفت نفس، تحرير يگانه، .  ٦
 .١٣٠ ،١٣٨٧، ابواب الهدي، ٣٦٠ـ  ٣٦١ ،تحرير يگانه ،معرفت نفس.  ٧
 .١٢٣ ،١٣٨٧، ابواب الهدي، ٢٤انوار الهداية، ، ي اصفهانيمهد ميرزا ني کوا بالغير في عالم التشبيه کظلّ الشيء...ومع.  ٨



 ١١٠

به تو است، والا ما شمّت رائحة الوجود. هذا شيء بالنور. هذا شيء بالوجود. از خود هيچ ندارد. فاقد هـر شـيء   
  ١است.

  ٢انيت نفس قائم به خدا، و بودن آن به بودن اوست. و اين است معرفت خدا از طريق آيات.
باشند... بودن و تحقّقشان به  طور کلي بدون واقعيت مي وجودات تعين يافته، در حال وجود و تحقّق، بههمانا م

ها و پروردگارشان هيچ فاصله و جدايي نيست... و همين است مجعوليت ذاتي بدون  وجود خداوند است، و بين آن
  ٣جعل در کار باشد.که  اين

  و شهود ي و كشفگر فصل دوم: سوفسطائي

هر گونه استدلال و تعقّل و تفقّه باطل است، ايشان تنها راه واقعي معرفت را جدا شدن از  در نظر تفکيکيان
يت دانند و نام اين شيوه نادرست را هم حج دانند، بلکه واقعيت را نفس مشهود نفسي خود مي تفکّر و تعقّل مي

  گذارند: ذاتي عقل! و شناخت عقل به عقل، و شناخت وجود به وجود، و معرفت خدا به خدا مي
ها  هاي نوري يا ظلماني به واسطه آن کردن حقيقت تمامي معقولات بديهي و ضروري، تاريکي است، و کشف

است، چرا که آن کج راهه و روش  باشد. و طلب معرفت از اين راه، عين گمراهي و ضلالت آشکار عين باطل مي
اي ندارنـد جـز    تصور شيء هر چه باشد حجاب آن است، و تصورات و تصديقات هيچ نتيجـه  ٤ديوانگان است.

  ٥اي هم از خطاي يقين در کار نيست. يقين، و هيچ ايمني
حقايق معرفت وجود به خود وجود و بدون واسطه است، معرفت خداي تعالي نيز به خود اوست. و شناخت 

غير نوري يعني موجودات، بدون واسطه، به نور خدا و انوار عقلي و علمي و بـدون تصـور و تصـديق صـورت     
  ٦گيرد. مي

براي فهم حقيقي مطالب عالم اظله و اشباح، راه منحصر در تجريد و خلع بدن و وجدان نمودن خويش است... 
اي از آن مقام اظله و  کنيد و روزنه تان را وجدان ميتا به وجدان واقعي خودتان نايل شويد... در اين حالت خود

  اشباح را خواهيد فهميد.
هـزار و   !له او زنـده كـرد روايـات را   يوس ـه بيفزايد كه خداوند ب علو درجات صاحب علم جمعي خداوند بر

  .كردند ديدند و اشتباه مي قايان اين روايات را ميآاست و   سيصد سال گذشته
  ٧!كردند ينم  صوغر سال بزرگاني... غور و ااگر عبث بود دو هز ،عبث نيست .فلسفه لغو نيست

همه علايق را بر طرف   ،ص شدن از علايقلاخ ،تجريد از علايق ،خواهد معلوم شد كه اين راه فقط تجريد مي
  ١.زد توي دلشير چه مي  قحبعد منتظر بودن است كه ببيند از  .اهش استراين  .كردن

                                                
 .١٣٠ ١٣٨٧، ابواب الهدي، ٣٣٤ـ  ٣٣٥معرفت نفس، تحرير يگانه، .  ١
، ٣٤ ـ ٣٣انوار الهداية، ، ي اصفهانيمهد ميرزا الرب بطريق الايات.إنية النفس قائمة بقيمها وکينونتها بکينونته فهذه معرفة .  ٢

 .١٥٧ ،١٣٨٧ابواب الهدي، 
ان الکائنات الخاصة حين الکون والتحقّق لا واقعية صرفة... إنه کون وتحقّق به تعالي. ليس بينه و بين ربه فصل... وهذا عين .  ٣

 .، معارف القرآنميرزا مهدي اصفهاني جعل.اعوليه الذاتيه بلا 
، وطلب المعرفة من هذا الباطل ينع ا ةيالظلمان أو ةيالنور الحقائق واستکشاف ،الذات مظلمة ةيالضرور المعقولاتإن .  ٤

 .٢٩٤ ،١٣٨٧ ابواب الهدي، ،اصفهاني ميرزاي .الطريق عين الضلال المبين؛ فإنه طريق معوج، وهو سلوک اانين
ميرزا مهدي  .اليقين لخطأ أمان ولا اليقين. إلا يفيدان لا والتصديقات والتصورات کان. ما کائنا حجابه الشيء تصور إن.  ٥

 .٦٩ ابواب الهدي، نسخه نجفي، ،اصفهاني
 ةيالعقل وبالانوار االله بنور کوني الموجوداتاي   ةيالنور يرالغ الحقائق ومعرفة تعالي به تعالي االله ومعرفة بالوجود الوجود معرفة.  ٦
 .٦١ ابواب الهدي، ،ميرزا مهدي اصفهاني .قيوتصد تصور يرغ من وبالذات أولا ةيوالعلم
 .دوره دوم ،ه خطينسخ ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٧



 ١١١

  گويند: را پذيرفته و مي ايشان دقيقاً مباني فلسفه بلکه سفسطه
هايي را  واالله من چه حرف  است فحي .انيد..وشش ماه فلسفه بايد بخ .اين عالم چيز ديگري جز ادراك نيست

  ٢.كنم طور شير فهمتان مي اين .درسش را بخوانيد  يد شش ماه فلسفهواست و بايد بر کچقدر ناز! دارم
 .بـيني  ا مـي ريـز  چهمـه   ؛ خودت نگاه كنه ب ؛خودت را بخوان :�اقرء كتابك كفي بنفسك اليوم عليك حسيبا�

  ٣.مخزون است عالم در كنه وجود ما اين رچون تمام اين مدركات و ادراكات د
  ٤اي... اي برادر تو همه انديشه  بيني... خودت نگاه كردي همه را ميه وقتي ب

  ٥.چه در عالم هست آن بيرون ز تو نيست
 دانند، و همان وجدان و خوديابي و شهود عبور از افکار و استدلالات و معقولات را عين کمال مي تفکيکيان

  شمارند: نفس و نفسانيات خود را، وجدان و يافتن و شهود خدا مي
  ٦.اسات استبه احس ،به توهمات ،تعقلات ،احتجاب وجدان به تخيلات

  ٧.اي اي برادر تو همه انديشه ، مولوي ،قايانآعين عاقل است. اتحاد عاقل و معقول قائلند  ،بلكه بنابر يك نكته
  ٨يابي. افکار از بين رفت خودت را مي

ملاقات خدا عبارت است از اين که وجدان کني خودت را و... عجز خـودت را و جهـل خـودت را و فقـر     
يابي... ديگر احتيـاج   ا. و به عين همين وجدان، وجدان قيوم شده است. به آينه فقرت غناي قيوم را ميخودت ر

نداري به بابي در اثبات خدا، بابي در اثبات توحيد خدا... صفات ثبوتيه... صفات سلبيه... بلکه اين ها همه شر و 
ع، واقع واقع را، نه مفاهيم را . اين راه پيغمبران... و يابي حقيقت واق وِِر است! و بايد بريزيد دور. با وجدانت مي

  ٩است. مفتاح معرفت فطري
ايم منظور ايشان از وجدان فقر و عجز و جهل اين است که تمام  کلام ايشان آورده (چنان که بارها شواهدن از

موصوف و جوهر و آب است، و در اشيا مانند صفت يا عرض يا موجي است که وجودش متقوم و محتاج به 
  واقع خودش اصلاً وجودي غير از موصوف ندارد.)

  ١٠عين خود خدا را يافتند، نه مفهوم واجب الوجود، و نه مفهوم مصداق.
  ١١).قل و...عنه (سر است ييافتن خدا تنها از سير وجدان م

 ١٢ني كنه سوختن را.ک وجدان مي .اش رتبه حق اليقين است وجدان رتبه

                                                                                                                                                            
 .نسخه خطي، دوره دوم ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ١
 .دوره دوم نسخه خطي، ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٢
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٣
 .دوره دوم ي،نسخه خط ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٤
 .دوره دوم نسخه خطي، ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٥
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٦
 اند! شعر را در جاي ديگر باطل دانسته دوره دوم. همين ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، . حلبي ٧
 .دوره دوم نسخه خطي، ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٨
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٩

 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ١٠
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ١١
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ١٢



 ١١٢

 ـ .ت و باريكسروزنه وجود ما تنگ ا .س عظمت خدا غير متناهي استاقيانو  کاز اين روزنه باريك و تاري
  ١.دوش داخل نمي ،كند ن اقيانوس عظيم عبور نميآ

هر چـه   .قيام بالغير كه از خود هيچ نيست .حقيقت ما قوام بالغير است  نآ .كنه وجود ما وجدان بالغير است
  ٢.وجود بالغير است ،الغير استر بوظه .قوام بالغير است  هست

  ٣.خداست دواين شه ،وجدان كردن من قوام ذات خودم را بالغير
  ٤.نيست داخها وجدان  اين .قليه استعها تمام صور  اين .پس مغير دارم ،من متغيرم

يـت  كلّ ؛نيسـت ميـزان    كليت منطقيـه  .اند خوند و ديگران هم گفته. آيميگو ست كه ميا حق در معقولات اين
ي كـه مناطقـه   يمعنـا  كلي بـه  ي.گويند كلي عقل مي ارن آ .وديه و احاطه وجودي و سعه وجودي ميزان استجو

  ٥.دنگوي ان هم ميرگيد خوند وآاين را  .وجودي است  كلي به معناي سعه .ويند نيستگ مي

                                                
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ١
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٢
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٣
 .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٤
 .٤/١٨٨،٢٦٣ ،فارسا .دوره دوم ،نسخه خطي ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٥



 ١١٣

   حق يا باطل؟!معرفت فطريِ

  شود: دو گونه تصور و تبيين مي معرفت فطري
  (انحرافي) فلسفي و عرفاني و تفکيکي ـ معرفت فطري١
  عقلي و ديني و وحياني ـ معرفت فطري٢

  هاي آن دو در اين است که: برخي تفاوت
است که وجود، منحصر به خداست. و رابطه وجودي خدا و (انحرافي) يوناني بر اين  الف) مبناي معرفت فطري

خلق، رابطه جوهر و عرض، و صفت و موصوف است؛ ولي مبناي معرفت فطري عقلي و ديني بر اساس رابطه 
است. يعني اشيا واقعاً آفريده خداوندند، نه تعينات و صفات   خالق و مخلوق، و خلقت و آفرينش حقيقي و واقعي

  او.
شود؛ زيرا غير وجود خدا اصلاً  (انحرافي) خداوند فقط به خودش شناخته مي عرفت فطريب) در مکتب م

ها هم متقوم به وجود خدايند  هايي که آن ها شناخت، مگر تعينات و صورت چيزي نيست که بتوان خدا را به آن
  گويند: که مي تند، چنانو با صرف نظر از شکل و صورت بودنشان، هيچ چيزي غير خداوند نيس

  ٢خداوند تعالي... به ذات خود ظاهر است. ١تواند بگويد. مشاهده او، ولهي و اندکاکي است و انسان چيزي نمي
اسـتدلال   گفته شده است خداي تعـالي ظـاهر بـه   که  اينهمانا ظهور خداي تعالي به ظهور ذاتي اوست، پس 

  ٣باشد جدا ضعيف است. مي
 خداشناسي براي اثبات خداوند متعال بي معناست... خداي واقعي جز به طريق شهود استدلال و نظر در باب

و رؤيت قلبي قابل شناخت نيست... اگر کنه خدا قابل شناخت نيست پس چگونه حضرت رضا عليه السـلام از  
ست فقط به او شيء گفته شود آن خبر داده... هيچ نقطه وجود ندارد که از ذات تعبير کند حتي لفظ االله... جايز ا

توان در مورد خداوند به واسطه عقل چيزي را  بدون اين که چيزي از آن (شيء) فهميده شود... از نظر اثباتي نمي
  ٤اثبات کرد.

شود. البته در همين صورت از  اما در مکتب وحي و برهان، خداوند فقط از طريق مخلوقات خود شناخته مي
ها، بلکه موجب التفات ما به وجود متعالي خود شده  هدايت و خداشناسي انسان جا که خود خداوند سبب آن

شناختيم، و نيز او اصلاً مانند و شبيهي ندارد که آيينه شناخت او  است، و اگر هدايت وي نبود هرگز او را نمي
مباني نادرست  بر اساسکه  اينايم. نه  واقع شود، باز هم صحيح است که بگوييم خداوند را به خودش شناخته

فلسفي و عرفاني و تفکيکي، بپنداريم ممکن است که ذات خدا را به خودش، يعني بدون واسطه، و از غير راه 
استدلال عقلي بشناسيم، و نام اين مطلب نادرست را معرفت وجداني! بگذاريم و آيات و روايات را هم بر اساس 

  فرمايند: سلام ميعليه ال اميرالمؤمنينهمين مذهب باطل تأويل کنيم. 

                                                
 .، درس چهل و پنجم، محمودالهيه، حلبيمعارف .  ١
 .٢٧٦ ،توحيد الإمامية: باقر محمد ،ملکي .بذاته الظاهر هو... تعالي  واالله.  ٢
توحيد : باقر محمد ملکي ميانجي، إن ظهوره تعالي يکون بظهوره الذاتي. فما قيل: انه تعالي ظاهر بالاستدلال، ضعيف جدا..  ٣

 .١٧٤ الإمامية،
 . تأملي در باره کتاب تتريه المعبود، محمد بياباني. ٤



 ١١٤

براي اثبات صانع هيچ راهي نيست مگر به عقل، زيرا خداوند قابل حس نيست که در عيان آيد، يا يکي از 
  ١حواس او را بيابد.
سنخ نبودن خداوند تعالي با مخلوقات به اين معنا است که  توحيدي عقلي و ديني، هم ج) در معرفت فطري

تر از داشتن جزء و کل و زمان و مکان و شکل و شبح است، و فراتر از داشتن و نداشتن وجود و خداوند ذاتي فرا
باشد. و مخلوقات او چيزهايي هستند داراي جزء و کل و زمان و مکان و شکل و شبح و  صفات و ذوات اشيا مي

در معرفت فطري  صورت، و در عين حال اشيايي حقيقي و داراي وجودي غير از وجود خالق خويشند؛ اما
صفت با موصوف، و  سنخ نبودن خداوند با مخلوقات مانند غيريت و عدم سنخيت (انحرافي) وحدت وجودي، هم

  ها غير خداست. باشد. و کمالات اشيا هم سنخ خدا بوده، و تنها تعين و صورت آن عرض با جوهر و... مي
شناخت و تصديق به وجود خداوند به عنوان "شيئي به خلاف اشياء" عنواني کلي و گويند  مي برخي تفکيکيان

  نماياند. مفهومي عام است، و خداي شخصي را به ما نمي
پاسخ اين است که اولاً "شيء بخلاف الاشياء" و ذاتي که بر خلاف شکل و شبح و صورت و زمان و مکان و 

حضور باشد، جز يک فرد معين و مشخص چيز ديگري نيست، و حقيقتي که فراتر از وصول و ادراک و يافت و 
باشد. در روايات اهل بيت عليهم  تواند داشته باشد و بر غير خداوند سبحان صادق نمي هرگز مصداق دومي نمي

  ياد شده است. "معرفت احاطي"السلام از اين معنا با عنوان "معرفت اقراري" در مقابل 
کند تا خداي واقعي را شناخته باشد،  ات شخصي خدا را واجد شود و شهودثانيا کسي که خيال کند بايد ذ

  باشد. عارف و معروف مي توجه ندارد که اين معنا مستلزم جسميت خداوند، و فراتر از آن مستلزم وحدت وجود
اي روشن و  عقلي و ديني اين است که انسان به گونه اين تذکر لازم است که بنابر برخي تعابير، معرفت فطري

بديهي به وجود خداوند اقرار و تصديق دارد و نيازي به اقامه براهين پيچيده و دشوار و طولاني ندارد. در اين 
تفسير نيز سنخ معرفت و شناخت، استدلالي و عقلي است اما استدلالي در ايت سادگي و بداهت و روشني. ولي 

باشد، و استدلال عقلي مطلقاً ابطال  اي ديگر مي ر معرفت فطري (انحرافي) يوناني، اصولاً سنخ معرفت به گونهد
  شود. نه اين مي شده، و غيريت حقيقي بين خالق و مخلوق از ميان رفته است، و ذات خداوند بدون واسطه شهود

هاي  قات باشد، و از جهت بداهت دليل بر وجود، نيازي به استدلالکه وجود او تبارک و تعالي واقعاً غير از مخلو
  پيچيده و دشوار نباشد.

  اشراقي ، احياگران وحدت وجودتفكيكيان

گويد  دانند، اما ميرزا مي گويند تفاوت ميرزا با فلاسفه در اين است که فلاسفه خدا را <وجود> مي برخي مي
چه به  خدا وجود نيست. پاسخ اين است که ميرزا باز هم مخلوقيت واقعي ما سوي االله را نپذيرفته است، و آنکه 

ترين معناي وحدت   است که رايج ميرزا نسبت دادند در اين جهت نيز همان مذهب وحدت وجوديان نو افلاطوني
  گويد: باشد، چنان که <وحدت وجود در فلسفه و عرفان اسلامي> مي ن ـ ميـ بلکه تنها معناي آ وجود

توان گفت؛ زيرا خدا از وجود بالاتر است. در عين حال، براي وصول  به عقيده افلوطين، خدا را وجود نيز نمي
  ٢و سير و سلوک روحاني توسل جست. به حق بايد به اشراق و شهود

  اشراق بر دو مبنا استوار است:توضيح اين که فلسفه 
که  توان گفت، چنان اي که حتي به او وجود هم نمي ها و اوصاف، به گونه الف) فراتر بودن خدا از همه نسبت

                                                
، از غيبت ٩٠/٩١بحارالانوار،  شيء من الحواس. لم يکن الي اثبات الصانع طريق الا بالعقل، لانه لا يحس فيدرکه العيان أو . ١

  نعماني.
 .١١در فلسفه و عرفان اسلامي،  امين، سيد حسن، وحدت وجود.  ٢
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  معتقدند:
  ١توان گفت؛ زيرا خدا از وجود بالاتر است. خدا را وجود نيز نمي

  که معتقدند: نفس، چنان و تخيلاتو اشراقات  ب) روي آوردن به تجريد و شهود
  ٢و سير و سلوک روحاني توسل جست. براي وصول به حق بايد به اشراق و شهود

مخفي نماند که مورد <الف> همان چيزي است که ساير فلاسفه و عرفا از آن به عنوان "مقام لا اسم له و لا رسم 
هم نام آن  تصور و تصديقي براي آن وجود ندارد. تفکيکيانها، هيچ لفظ و تعبير و  کنند و به نظر آن له" ياد مي

گذارند. و از آيات و روايات نيز در  و حالت بأساء و ضراء و انس و... مي و معرفت فطري را لاتعيني و لا فکري
  نمايند. اين مورد سوء استفاده مي

  گويند: و پيروانش نيز اساس مکتب خود را بر همان دو رکن استوار کرده، مي انيميرزا مهدي اصفه
  ٣جلاله نه وجود است و نه عدم.جلّ او

  ٤طور است. همانا حقيقت علم و قدرت و حيات، رب العزه نيست. حقيقت وجود نيز همين
است، الهيات را سه قسم  تکون يافته ر اساس مباني مکتب ميرزاي اصفهانيخدا> که ب کتاب <معرفت فطري

  نموده که خلاصه آن چنين است:
  ٥اول: الهيات اثباتي (مفهومي)، دوم: الهيات سلبي (تنريهي)، سوم: الهيات فطري (قلبي).

ا به فلاسفه نسبت داده، و سپس آن را باطل کتاب مورد اشاره، قسم اول را خدا شناسي عقلي شمرده، و آن ر
و  دانسته است. و قسم دوم را ـ که در حقيقت همان مقام غيب الغيوب لا اسم له و لا رسم له عرفاني، و لا فکري

وم که در واقع همان است ـ حقيقت، اما تنها بخشي از حقيقت دانسته است. و قسم س لا تعيني در مکتب تفکيک
و وجداني بر آن اده شده، را به  عرفاني است و تنها نام آن عوض شده، و نام معرفت فطري و شهود کشف

  مکتب وحي نسبت داده است.
، جز مکتب وحدت مطالب فوق نه تنها هيچ ربطي به الاهيات مکتب وحي ندارد، بلکه از اول تا آخر آن

اشراقي و افلوطيني هيچ چيز ديگري نيست. اين تذکر لازم است که وحدت وجود در حقيقت يک معنا  وجود
  اي با هم ندارند. بيشتر ندارد و مشائي و اشراقي و رواقي و صدرايي و عرفاني و تصوفي آن هيچ تفاوت جوهري

اشراقي  دقيقاً همان مذهب وحدت وجود شود که مذهب تفکيکيان مي با توجه به توضيحات داده شده معلوم
ذات خدا ممکن است و چنين معرفتي برتر  کند وجدان و شهود و افلوطيني است نه چيز ديگر. کسي که خيال مي

ه و مخاطبه عالم ذر به معناي وجدان ذات خدا شود، و رؤيت و معاين از معرفت استدلالي و عقلي محسوب مي
  است، از سه حال خارج نيست:

الف) خدا را مانند درخت و چوب و سنگ و بنا و معمار داراي جسم و قابل رؤيت فرض کرده است. لذا 
  کند! خواهد بعد از تصديق و يقين قلبي به وجود او، خودش را هم شهود مي

                                                
 .١١در فلسفه و عرفان اسلامي،  امين، سيد حسن، وحدت وجود.  ١
 .١١سفه و عرفان اسلامي، در فل امين، سيد حسن، وحدت وجود.  ٢
  ابواب،اصفهاني يميرزا جلاله ليس بالوجود ولا بالعدم.جلّ هو.  ٣

 .٣٩ الهدي،
 ،١٣٨٧ ابواب الهدي، ،اصفهاني مهدي ميرزا إن حقيقة العلم والقدرة والحياة ليست هي رب العزة، کذلک حقيقة الوجود..  ٤
٣٣٧. 
 .٧٥ـ  ٦٨، برنجکار، رضا، معرفت فطري.  ٥
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خواهد او را  تشنگي و گرسنگي و ترس و ساير حالات نفساني خود دانسته است. لذا ميب) خداوند را مانند 
  بدون واسطه بيابد.

ج) انسان را شبح و ظل وجودنما، و خدا را حقيقت و عينيت وجود دانسته، و مانند شبح و صورت موج که 
يابد  حقيقت برف را در خود مي يابد، يا مانند شبح آدم برفي که ماده و حقيقت آب را بدون واسطه در خود مي

خواهد با صرف نظر از تعين وجودي خود، بدون واسطه ذات خدا را بيابد و وجدان کند. اين مطلب دقيقاً  مي
مدعاي تمامي وحدت وجوديان، و منکران معناي حقيقي خلقت و آفرينش است و بس. و البته با توجه به 

  معلوم است که مسلک ايشان هم دقيقاً همين است.، نصوص و مباني تفکيکيان
فرمايد، اما به وصفي که فقط و فقط خود او و اولياي معصوم او  مکتب وحي، خداوند را واقعاً وصف مي

ها را براي خداي غير واقعي بداند، و  مطلقا از لفظ و وصف و بيان او احتراز کنند، و همه آنکه  اينفرمايند، نه  مي
خداي واقعي، طالبان معرفت را به شهودات و تجريدات و اوهام و خيالات اشراقيون مخالف با مکتب براي يافتن 

 فرمايد: انبيا دعوت کند. خداوند تعالي مي
  �سبحان االله عما يصفون�

  نمايند. چه که وصف مي متره است خداوند از آن
  فرمايد: سپس اولياي خود را استثنا نموده، مي

  �لصينالا عباد االله المخ�
  نمايند. مگر آن بندگان خداوند که اخلاص در توحيد داشته، و او را متره از صفات خلقي وصف مي

بدون شک هدف آيات فوق و امثال آن اين است که باب فلسفه و عرفان و ادعاهاي مکاتب معرفت بشري 
ر اساس قواعد فلسفي و عرفاني، باب بيانات و ب بسته شود، و تنها به مکتب وحي مراجعه گردد، اما تفکيکيان

هاي  و شهود و کشف توصيفات مکتب وحي را بسته، و به نام مکتب وحي طالبان معرفت را به ورطه لا فکري
  اندازند! عرفاني و اشراقي مي
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  سند مكتب ميرزا و ساير وحدت وجوديان معاصر

  )عي(و شناخت صاحب علم جم

  نويسد: باشد مي نيز مي ، و سرسلسله هم مشربان خود، که سرسلسله تفکيکيان" در باره متصوفه"لب اللباب
يد اين حقيقت[!] به   حقيقت عرفان از اميرالمؤمنين علي بن ابي طالب عليه السلام مأثور است و طرقي که يداً

کند، و تمـام   هاي تصوف از بيست و پنج دسته تجاوز نمي صد متجاوز است، ولي اصول دسته اند از يک را نشر داده
گردد! و فقط در اين بيست و پنج فرقـه دو سـه فرقـه از     ها منتهي به حضرت علي بن ابي طالب مي اين سلسله
شان به معروف کرخي و او به امام رضا عليـه   ها سلسله ي از آناند. و بعض باشند و بقيه همگي از عامه خاصه مي

هـا منتـهي    گردد. ولي طريقه ما که همان طريقه مرحوم آخوند است به هيچ يک از اين سلسـله  السلام منتهي مي
  ١نيست.

که تحت عنوان استاد و  ها و مراتب و روابط خاص مريد و مرادي، و لو اين شکي نيست که حفظ سلسله
است، و اين مسأله هم، خلاف  از اصول ضروري و مسلم مرام متصوفه ٢باشد، و لزوم رعايت اجازات شاگرد

هم ادعا  باشد. با اين حال گاهي در مکتب تفکيک بيت عليهم السلام مي  ضروريات مباني اسلام و مکتب اهل
به خدمت شخصي به  پس از روي گرداندن از فلسفه و عرفان، در عالم لا فکري شود ميرزا مهدي اصفهاني مي

چه در کتاب  نموده است. و جالب اين که بر اساس آن رسيده، و از او کسب معارف مي مي نام صاحب علم جمعي
، استاد و سر سلسله مکتب تفکيک نيز، جز استاد عرفاي وحدت تقريرات، به طور رمزي و سري بيان شده است

ها را داشته، و بر  ها که ميرزا به شدت ادعاي مخالفت با آن وجودي دوران معاصر کس ديگري نيست. همان
ـ که  "قالحقاي طرائق "ورزيده، و اين از عجايب امور است. چنان که در كتاب  بطلان و انحراف آنان تأکيد مي

باشد، و در بيان طريقه صوفيان شاه نعمت اللهي، و شرح حال  مي شيرازي تأليف رحمت علي شاه نعمت اللهي
  خوانيم: " مياست ـ و نيز در کتاب "لب اللباب نگاشته شده مشايخ و اقطاب صوفيه

... به تصدي امور عامه از تدريس و ... آقا سيد علي شوشتريصد سال پيش در شوشتر حدود متجاوز از يک
بينـد شـخص    کنـد مـي   زند... در را باز مي قضا و مرجعيت اشتغال داشته. يک روز ناگهان کسي در مترل را مي

... صـحيح نيسـت... ملـک    ايد طبق دعوي شهود گويد: فلان حکمي را که نموده اي ـ است... مي  ي ـ بافنده جولاي
ايـد صـحيح    در فلان محل دفن است. اين راهي کـه شمـا در پـيش گرفتـه     متعلق به طفل يتيمي است و قباله آن

آيـد.   د و چه سخني گفت؟ در صدد تحقيـق برمـي  رود اين مرد که بو رود. آيت االله در فکر فرو مي نيست... و مي
اند. بسيار  شود که در همان محل، قباله ملک يتيم مدفون است و شهود بر ملکيت فلان، شاهد زور بوده معلوم مي

 رويد. گويد: آقا سيد علي شوشتري، راه اين نيست که شما مي زند مي در مي ترسد... شب بعد... جولا بر خود مي
ام انجام  گويد: معطل نشويد... به نجف اشرف مشرف شويد و وظايفي را که به شما گفته و در شب سوم... جولا مي

اي  دهيد و پس از شش ماه در وادي السلام نجف اشرف به انتظار من باشيد... مرحوم شوشتري... در اولين وهله
بينـد کـه گـويي از زمـين      اب مرد جـولا را مـي  شوند، در وادي السلام هنگام طلوع آفت که وارد نجف اشرف مي

جوشيده و در برابرش حاضر گرديد و دستوراتي داده و پنهان شد. مرحوم شوشتري... طبـق دسـتورات جـولا    

                                                
 .١٥٤، لب اللباب ،محمد حسين ،رانيحسيني .  ١
 باشد. هاي فقها مي . اين نوع اجازه غير از اجازه اجتهاد و اجازه روايت است که از روش ٢
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استاد بزرگوار عارف بي بـديل مرحـوم    ...رسند به درجه و مقامي که قابل بيان و ذکر نيست کنند تا مي عمل مي
هستند که ايشـان و حـاج    زي از شاگردان مکتب مرحوم آقا سيد احمد کربلاييحاج ميرزا علي آقا قاضي تبري

و او شاگرد سـيد   شاگردان آخوند ملا حسينقلي همداني و حاج شيخ محمد اري ميرزا جواد آقا ملکي تبريزي
  اند. علي شوشتري و او هم صاحب داستان جولا بوده

شود، ولي آن مرد جولا چه کسي بوده و  منتهي مي اين است سلسله اساتيد ما که بالاخره به آن شخص جولا
  ١به کجا ارتباط داشته... هيچ معلوم نيست.

آيد! جايي که فقها حتي در يک مسأله   اس به شگفت ميواقعاً انسان از اعتماد ايشان به چنين شخصي ناشن
کنند، چگونه ايشان در مطلبي که تمام اصول و فروع دين  فرعي و مختصر فقهي به روايت شخص مجهول اعتماد نمي

دهند که  دهد خود را موظف به اجراي دستورات کسي قرار مي و امر دنيا و آخرت ايشان را تحت الشعاع قرار مي
کنند اصلاً معلوم نيست چه کسي بوده، يا با چه نيروهايي ارتباط داشته است. آن هم بر  اعتراف ميبه صراحت 

اساس خبري که هر مرتاض کافري ممکن است مانند آن را بگويد! و نيز اصلاً معلوم نيست که آيا آن سند 
  ٢ساختگي بوده است يا واقعي؟

سيره و سنت که  اينلف با ضرورت دين اسلام است، چه منافي و مخا به روشني پيداست که اين روش و مبنا،
  جريان داشته و دارد. قطعيه اسلام و مسلمانان به طور پيوسته بر حکم بر مبناي شهادت شهود

  د:نفرماي مي رسول خدا صلي االله عليه و آله و سلم
را دعوت كند  يهر گاه شخص .دارد نياملائكه مأمور و به تعداد ،است ميان آسمان و زمين تختي يدارا شيطان

 ـ در اين هنگام  .مردم به او روي آورند هم اجابت کند و بپذيرداو فرا خواند و و  و ظـاهر  م شيطان بـرايش مجس
ــوي   ــه ســــــ ــد و بــــــ ــد شــــــ ــالااو خواهــــــ ــرد بــــــ ــيبــــــ ــود ه مــــــ .شــــــ

                                                
 .١٥٨ـ  ١٥٤، لب اللباب ،محمد حسين ،رانيحسيني .  ١
ت اليه تخطّيء عقبه وفاذا دعي رجلاً فاجابه وطّ .عدد الملائکةب ةاتخذ زبانيالارض وما بين السماء و اتخذ عرشاً في ابليس انّ.  ٢

  . ٢٥/٢٨٢بحار الانوار،  اليه. الاقدام ترائي له ابليس ورفع
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  زمان عليه السلامو داستان غير واقعي ديدار امام  ميرزاي اصفهاني

  اند: برخي پيروان ميرزا در باره مقامات و شدت ارتباط وي با امام زمان عليه السلام مدعي
حضرت او را انتخـاب   ؛اند فرموده تجلّيبر او  ؛اند لبان او را بوسيده ؛اند داشتهخاص  ... حضرتش به او نظري

الاسـلام و المسـلمين ـ کـه      تمشان را پخش کند. ايشان حضرت حجل علومشان بشود و علواند که متحم کرده
همانند محمد بن مسلم و زراره نسبت  واقعاًبوده،  عليه السلامنماينده امام زمان  حقيقتاً ؛الاسلام بوده تحج واقعاً

ه است.  سرس االلهـ مرحوم ميرزا محمد مهدي اصفهاني رضوان االله عليه و قد  .بوده عليه السلامبه حضرت صادق 
ـ ديدند که حضـرت او    ،اي نه بخار معده ؛اي بوده ايشان کسي بوده که بزرگان در عالم رؤيا ـ رؤيايي که مکاشفه 

را خوابانيدند و لبان مبارکش را بوسيدند. در هنگامي که در انقلاب قلب و اضطراب فکري بود که چه بکند؟ به 
ها ـ يـا آن مرشـد سـير و سـلوک او را زيـر بـال خـودش         کجا برود؟ اين درويش معنوي ـ نه درويش قلندر 

 خواست شاگرد خودش بنمايـد. او را  آن فقيه مي ؛ديگري خيال داشت او را به زير خرقه خود بکشد ؛خواند مي
که از اين دغدغه نجات پيدا کند  و در اضطراب شديد افتاده بود. براي اين در جهات عديده مضطرب کرده بودند

السلام نجف تشريف فرما شدند   شده بود. حضرت در بيداري بر سر قبر هود و صالح در واديبه حضرت  توسلم
کردند، و راه را به او نماياندند. آن بزرگ اين چنين آدمي بوده است... در اين اضطراب عجيب که به  تجلّيو بر او 

د؟ در مطالـب عرفـاني و   چه کنم چه کنم گرفتار شده بود، حرف چه کسي را گوش کند؟ دنبال چه کسـي بـرو  
به حضرت  توسلشد به حدي که گيج شده بود. سرانجام م ي الدين اعرابي و ديگران کشانيده مييمعارفي در پي مح

جلـو   ،کردند. نواري سبز رنگ که با خطي نوراني بر آن عبارات زير نوشته شـده بـود   تجلّيشد، و ايشان بر او 
 طريقنا اهل البيت مساوق لانکارنا". وقد اقامني االله وانـا حجـة ابـن    "طلب المعارف من غير سينه مبارکشان بود:

  الحسن.
  قدري درهم به شکل امضا نوشته شده بود. حجة ابن الحسن

اگر بخواهيد معارف مبدئي و معادي و نفساني و آفاقي از غير ما اهل بيت طلب کنيد مثل اين است که مـا را  
م حسن عسکري هستم... وقتي که اين مفهوم را ضبط کرد و فهميـد راه  حجت خدا پسر اما ايد. و من انکار کرده

چيست، آب روي آتش دلش افتاد، اضطرابش بر طرف شد، و حضرت هم غايب شدند... شما... تا به حال هم از 
هـا   آن .. و هميشـه .ايد... با کساني... منـاظره شـده   ايد و در اشتباه نبوده جنبه علمي بحمد االله والمنة به غلط نرفته

  ١اند. مغلوب بوده و يا گاهي برابر هم آمده
کنند، و آن را در السنه و  درباره او نقل مي داستان فوق چيزي است که بسياري از پيروان ميرزاي اصفهاني

  ي مخدوش است زيرا:متعدداند، در حالي که داستان مذکور از جهات  افواه پراکنده
نوشته خود او که در پايان کتاب ابواب الهدي توسط پيروان وي کليشه  به استناد دست هاني) ميرزاي اصف١

چه بيان شد در خواب بوده است نه بيداري، و در حجره بوده است نه در وادي  کند که آن شده است تصريح مي
  م عصر عليه السلام.السلام، و تنها ديدن يک ورقه بوده است نه تشرف خدمت اما

  نويسد: ميرزا به خط خود مي

                                                
 .درس اول ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ١



 ١٢٠

اين حقير فقير در اوان تشرف به نجف اشرف با کمال تنفّر از مذاق تصـوف، و برائـت از ايـن طريقـه ضـالّه      
مشهوره در مقام تحصيل کمالات، بالاخره دو مطلب به جهت احقر مشکل شده؛ يکي راجع به معرفت گمـاني و  

کردم. بالاخره رجوع به کتب فلاسفه قديم کردم. و ديگري  او رجوع به کتب عرفا ميتوهمي شد و به جهت حلّ 
آن که متحير بودم با آن که حضرت احديت وليّ عصر را ولي عالم مقرر فرموده، و اوست به مترله قطب و هادي 

؟ لهـذا در خـلال ايـن    کلّ و واسطه تمام کمالات اوست، چرا طالبين معرفت خود را محتاج به مربي و رفيق دانند
کردم به طريقي که حضرت منان جلّ و علا  حال، توسل به وجود اقدس اعلا حضرت وليّ عصر ارواحنا فداه مي

فرمود. بالاخره در عالم رؤيا خود را در يکي از مـدارس نجـف اشـرف در حجـره ديـدم       مرا توفيق مرحمت مي
تر است از  باغچه سرائي روسي است، ولي ورق او بزرگهاي  اي به دست حقير رسيده کأنه مثل ورق قرآن ورقه

  هاي فعلي. در طرفي از او در عرض ورقه نوشته شده به خط نسخ: اوراق مصحف
بـود. و ايـن   » لانکـارهم «مظنون حقير آن است که » طلب المعارف من غيرنا اهل البيت مساوق لانکارهم«

او قريب به آخر ورقه در گوشه چپ نوشته شده به خط  ورقه، خطّ دور او آب طلا بود و در ظَهر ورقه در طول
بعد از اين رؤيا، تغييري در حال فقير به تدريج پيدا شد تا آن کـه  ». وقد أقامني االله وأنا حجة بن الحسن«نسخ: 

بحمد االله تعالي در زمان قليلي حل مشکل اول به طريق خيلي سهل شد به پـيروي از کلمـات صـادره از ائمـه     
عليهم، بلکه به تدريج بحمد االله تعالي حل اغلب مشکلات شد، و از برکـات توسـل بـه امـام عصـر       صلوات االله

ها در ايـن مـدت قليـل بـدون يـأ       ارواحنا فداه مشکلاتي حل شد به جهت حقير که ممکن نيست عادة حل آن
 ١٣٤٢.١رام ذي القعدة الح ١٥والحمد الله رب العالمين. اقل محمد مهدي نجفي اصفهاني، في  اسباب

نويسد که عبارت چنين بوده  ) اصل عبارت منسوب به حضرت تحريف شده است؛ زيرا ميرزا به قلم خود مي٢
 است:

  شود: "طلب المعارف من غيرنا اهل البيت مساوق لانکارهم" که معناي آن چنين مي
ه عبارت ديگر معناي است!> ب ]غير ما اهل بيت[<طلب معارف از غير ما اهل بيت، مساوي با انکار ايشان 

ها بطلبد و جويا شود، و گويا  خواهد مثلا صوفيان را رد کند بايد معارف را از آن آن اين است که: اگر کسي مي
پيموده است؛ يعني به جاي  براي مبارزه با تصوف همان راه ايشان را مي به همين جهت بوده که ميرزا تا آخر عمر

و تجريداتي ـ که در ضمن شاگردي عارفان صوفي مسلک فرا گرفته بوده است ـ دست بردارد، و  که از شهود اين
فقط به کتاب و سنت مراجعه نمايد، بر عکس تا آخر عمر اهل تجريد و شهود بوده، و کتاب و سنت را مانند 

است. اين تذکر لازم است که ميرزا  نموده ها معترف است ـ تأويل و توجيه مي اساتيد خود ـ که به بطلان راه آن
  کند که: مظنون حقير آن است که "لانکارهم" بود. تصريح مي

باشد؛ چرا که صحيح اين است که گفته شود  ) نام و امضاي حضرت، غلط و بر خلاف قواعد عربي مي٣
  الحجة ابن الحسن، نه حجة ابن الحسن!

در کتابت و امضاي امام زمان عليه السلام » ابن«صل ) غلط ديگر از جهت قواعد عربي اين است که همزه و٤
  است. حذف شده 

) کلمه "مساوق" در عرف کلمات و تعابير اهل بيت عليهم السلام کاربردي نداشته، و گويا به خاطر أنس با ٥
  مطالب فلسفي در خواب وي آمده است.

اي  مطلب روي ورقه زير آن نوشته، و ه است نه دنباله يانويسد که نام مبارک در پشت ورقه بود ) ميرزا مي٦
  بوده، و نوار سبز کردن و نوراني کردن خطّ آن از اضافات ديگران است.

                                                
 .٦٩٤ ،١٣٨٧ سال ابواب الهدي، ،اصفهاني مهدي ميرزا.  ١
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کند، بلکه مشتمل بر مطلبي است که امامان معصوم عليهم السلام  ) عبارت مذکور هيچ فضيلتي را اثبات نمي٧
اند و اغلب  ا ايشان اتمام حجت فرمودهو ب  بارها آن را حتي به خوارج و نواصب و دشمنان خود هم فرموده

  اند. هدايت نشده و بر ضلالت خود باقي مانده مخاطبان در اين مورد نيز تا آخر عمر
قدر از  ترين شخصي که شيعه اهل بيت عليهم السلام باشد واقعاً راضي است که شما بگوييد او آن ) آيا کم٨

خبر بوده که نياز بوده  لام ـ يعني حرمت پيمودن غير طريق ايشان ـ بياصول بديهي مکتب اهل بيت عليهم الس
  است حضرت در دوران غيبت کبرا ظاهر شوند و مطلب به اين واضحي را به او بگويند؟!

دانسته! و باطن شيعيان را به صورت  ) ابن عربي ـ نعوذ باالله ـ خداوند را عين اشيا و مخلوقات خود مي٩
دانسته است! اينک آيا هيچ  را بالاتر از اميرالمؤمنين عليه السلام مي و عثمان وبکر و عمرشمرده! و اب  خوک مي

خبر از واهي بودن مطالب واضح البطلان  قدر بي راضي است که شما او را آنو ضد تصوف عالمي از عالمان شيعه 
هايي باشد؟! در حالي که خود ميرزاي  يازمند چنين داستانمذهب ابن عربي و... بدانيد که اثبات شخصيت وي ن

کند که از همان اول از مذاق تصوف کمال تنفّر را داشته، و طريقه ايشان را طريقه ضالّه مشهوره  ادعا مي اصفهاني
  نامد، و اين تنها خوابي است که او ديده است و بس. مي

در نظر مکتب ميرزا جهالت و روش مجانين  بط مفاهيم و تعقّل و تفکّر و استدلال،) تحصيل علم از راه ض١٠
  واقع. چنان که گويند: است نه راه کشف

آورند و هـيچ   باشد و تصورات و تصديقات هرگز يقين نمي همانا تصور شيء ـ هر چه باشد ـ حجاب آن مي   
  ١ جود ندارد.راهي براي در امان ماندن از خطاي در يقين و

سر اني که عرفا را در جميع ابواب معارف ربوبي در ورطه اشتباه و درياي غفلت انداخته است امر واحدي 
  ٢ باشند! ها اهل برهان مي است و آن اين است که آن

ترين چيزها نفي شريک از خدا و پـاره   است... پس سختتعقّل  بالاترين حجاب معرفت و شناخت، حجاب
ــاب  ــردن حج ــري      ک ــه لا فک ــر ب ــدارد مگ ــان ن ــز امک ــت و آن هرگ ــل اس ــم وعق ــاي وه ــي و ه   و لاوهم

  ٣ لا تعقلي. 
 ٤.يافت نخواهيد نكنيد پيدا واقعي تجريد تا ست؟يچ) اشباح و اظله عالم( آن حقيقت اما

است. کلمات و مباني  مخفي نماند مذهب ميرزا در مورد علم و شناخت، مطابق با مباني مذهب سوفسطائيان
باشد و تمامي علوم عقلي در  ل و استدلال و امتناع شناخت، کلي مينفي تعقّمبارزه با تعليم و تعلّم و ميرزا در 

نظر او باطل است لذا بسيار نابجا است که کسي خيال کند ميرزا بطلان تعقّل را تنها در مورد شناخت ذات خدا 
  گفته است.

که نظريه ميرزا در مورد شناخت خداوند تعالي نيز باطل است؛ زيرا اگر منظور از نفي شناخت  علاوه بر اين
عقلي، شناخت ذات باشد بديهي است که شناخت ذات خداوند سبحان مطلقاً محال است، چه با عقل و چه با 

توان او را دريافت. و اگر منظور  د و تجريد مي، و استثنا بردار نيست که بگوييم با کشف و شهوو شهود کشف
                                                

 يمهد ميرزا .ينقيال لخطأ أمان ولا ينقيال إلا دانيفي لا قاتيوالتصد والتصورات کان ما کائنا حجابه ءيالش تصور إن.  ١
 .٦٩ ،يالهد ابواب ،انياصفه
٢  .السر م وهو واحد أمر الربوبي المعارف الابواب جميع في الغفلة وبحر الاشتباه ورطة في العرفاء أوقع الذي المستسرمن كانوا أ 
 .١٤،تقريرات ،اصفهاني مهدي ميرزا .البرهان أهل

 إلا يمكن لاك وذل والعقل الوهم حجب وخرق االله عن الانداد خلع الصعاب فأصعب... التعقل حجاب للمعرفة لحجبا أعظم.  ٣
 .٢٣،تقريرات ،اصفهاني مهدي ميرزا .ةتعقلي واللا وهمية واللا فكرية باللا

 .٨٠٦ ،الهيه معارف، محمود، حلبي.  ٤
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است نه کشف و شهود و  اثبات وجود باري تعالي باشد باز هم معلوم است که تنها راه اثبات او استدلال عقلي
  تجريد و...

به آن » طريق«) تحريف ديگري که توسط برخي مريدان ميرزا در متن نوشته انجام شده اين است که کلمه ١١
  ه است.افزوده شد

طور که موج دريا واجد وجود آب است و بدون تفکّر و تعقّل، بلکه  معتقد است همان ميرزا مهدي اصفهاني
يابي و نفي تفکر و  يابد، انسان نيز واجد وجود خداوند است و با خود يابي حقيقت آب را مي تنها از راه خود

يابد. در نظر او معناي عالم شدن، و موجود شدن، و وجدان کردن نيز همين  ميتعقل، خود خدا را بدون واسطه 
باشند که بتوان براي عالم،  است. بنابر اين در نظر ميرزا، عالم و معلوم دو چيز حقيقي و داراي شيئيت بنفسه نمي

  طريقي براي وصول به معلوم فرض کرد.
و طلب فهميدن حقايق نوري يـا ظلمـاني بـه وسـيله     همانا معقولات بديهي و ضروري، ذاتشان ظلمت بوده، 

  ١ ها عين باطل است. آن
معرفت وجود به خود وجود و بدون واسطه است، معرفت خداي تعالي نيز به خود اوست و معرفت حقـايق  
غير نوري يعني موجودات، بدون واسطه، به نور خدا و انوار عقلي و علمي است و هيچ تصور و تصديقي در کار 

  ٢ نيست.
مبناي سخن فوق در نظر ميرزا و ساير فلاسفه و عرفا اين است که غير از وجود (= خدا)، چيز ديگري در 

شوند، و ساير موجودات همان تعينات وجود و تعينات خدا  کار نيست، لذا خدا و وجود، بدون واسطه شناخته مي
شوند، همان طور  وجود (= خدا) شناخته ميباشند، پس آا هم وجودي غير از وجود (= خدا)، نداشته و به  مي

  شود. که موج دريا جز دريا چيزي نبوده، و به نفس وجود دريا و آب شناخته مي
بنابر اين در نظر ميرزا جست و جوي هر گونه طريقي براي رسيدن به علم و يقين، ضلالت و جهالت بوده، و 

تعين، و وجدان عدم غيريت خودش با اهل بيت  علم حقيقي فقط همان تجريد است که در واقع به معناي رفع
نويسد که عبارت مذکور "غيرنا اهل  جاست که ميرزا مي عليهم السلام يا هر معلوم ديگري است. و شايد از همين

اند، و در  البيت" بوده است اما ديگران بجهت غفلت، يا جهل به مباني ميرزا کلمه "طريقنا" را از پيش خود افزوده
کرده است، در حالي که  کنند که ميرزا از طريق مراجعه به روايات مطالب خود را اخذ مي خي خيال مينتيجه بر

  است)، چيز ديگري ارزش ندارد. در مذهب او جز تجريد و وجدان ذات معلوم (که مبناي مذهب سوفسطائيان
 به ما که است نيا کشف و علم قتيحق: نديگو مي که مشترکندبا مکتب ميرزا  مطلب نيا درفلاسفه و عرفا 

 صورت هرگز ءيش وجود و تيواقع و قتيحق ،يمشو نائل ـ باشد خداوند وجود چه اگر ـ ءيش قتيحق و ذات
 ٣ستين ممکن) وممعل و عالم و علم اتحاد و يحضور علم( وجدان و شهود و کشف به جز و ندارد مفهوم و معقول

                                                
ابواب  ،اصفهاني مهدي ميرزا .الباطل ينع ا ةيالظلمان أو ةيالنور الحقائق واستکشاف الذات مظلمة ةيالضرور قولاتالمع إن.  ١

 .٦٥ الهدي،
 ةيالعقل بالانوارو االله بنور کوني الموجوداتاي   ةيالنور يرالغ الحقائق ومعرفة تعالي به تعالي االله ومعرفة بالوجود الوجود معرفة.  ٢
 .٦١ ابواب الهدي، ،اصفهاني مهدي ميرزا .قيوتصد تصور يرغ من وبالذات أولا ةيوالعلم
... و لدني به اصطلاح كشف و شهود شود: اصولاً از ديد عرفا شناخت واقعي، بدون علم حضوري در مکتب عرفا گفته مي . ٣

به دست نخواهد آمد... ادراك، يعني نيل و رسيدن به واقع با برخورد بلاواسطه با عالم و احياناً احاطه به آن كه اين امر به نحو علم 
كسي  تصريح نموده كه آيد، نه با شبكه الفاظ و مفاهيم به تنهايي. و بدين جهت است كه شيخ اشراق مي  حضوري و كشف به دست

دانيم: و حرام علي الاجساد المظلمه ان تلج ملكوت  نمي را كه ملكه و قوه تجرد از بدن و خلع بدن را نداشته باشد اصولاً حكيم
 ).١٤٣. (تجلي و ظهور، ١١٣؛ نيز ر. ك. تلويحات، ٢٥٨، ص ٣السموات... تاريخ ابن خلكان، ج 



 ١٢٣

. ندارد ياعتبار اصلاً برنگردد يحضور علم به که يا حصولي علم و گردد، برمي يحضور به هم حصولي علم لذا
و  فيتوص و فيتعر گونه هر و ستين ممکن راه ينهم از جز تعالي هم خداوند شناخت و معرفت نيا بنابر

  :سدينو مي زين" القرآن معارف" فؤلم .است تيواقع از دور و باطل استدلال عقلي بر وجود او
گـردد] زيـرا ذات آن    شود [و از سنخ شکل و تعين و ماهيت نمي بلکه ذات علم [= وجود] هرگز شناخته نمي

لذا اگر قرار باشد خودش هم تعين باشـد، بطـلان ذات خـودش لازم     .نشان دادن و فاعليت و وجود دادن است
هـا [= تعينـات]    دهند زيرا سنخ آن ت] هرگز غير خودشان را نشان نميآيد... معلومات و مکشوفات [= تعينا مي

  ١باشد. مباين با سنخ عقل و علم [= وجود] مي
نيز مکشوف و معروف بودن معلوم حصولي و حضوري به نفس خود  کاملا توجه شود که اولا سوفسطائيان

  پذيرند. ها از ما وراي خود، و طريقيت آا به خارج را نمي کنند، بلکه تنها کاشفيت آن ها را انکار نمي آن
ثانيا از نظر فلاسفه هم در صورتي که در معلوم حضوري دوئيت حقيقي، و کاشفيت و مکشوفيت غير اتحادي 

  نخواهد بود. حاصل شود ديگر از اقسام علم حضوري
ني و صدوق و مفيد و مجلسي و... چگونه بودند و مزيت جناب ) مگر عالمان قبل از ميرزا مانند مرحوم کلي١٢

 ميرزا بر ساير علما چه بود که تازه بايد ايشان بيايند و علوم اهل بيت را متحمل شده و پخش کنند و تفکيکيان
  ادعا کنند که:

هـزار و   .له او زنـده كـرد روايـات را   يوس ـه خداوند ب بيفزايد كه علو درجات صاحب علم جمعي خداوند بر
  !كردند ديدند و اشتباه مي قايان اين روايات را ميآاست و   سيصد سال گذشته
بيت عليهم السلام از راه مراجعه به کتب اخبار و روايات بوده است که قطعا تحمل و   اگر تحمل علوم اهل

و تجريد و خلسه  و شهود ا انجام يافته است، و اگر از راه کشفها و بارها قبل از وجود ميرز ها سال پخش آن
کنند؟! علاوه بر اين که  و عرفا مخالفت و مبارزه مي و صوفيه و... بوده است، پس بر چه اساسي ايشان با شيخيه

و ساير عرفا و فلاسفه تحت عنوان علوم و معارف اهل  سط متصوفهها و بارها قبل از ميرزا تو اين مطلب نيز سال
  بيت عليهم السلام! انجام يافته بوده است. يادمان نرود که:

ه و مشايخ ايشان مخفي بود تا زمان ظهور رکن رابعبيت عليهم السلام نيز معتقدند که علوم اهل  الف) شيخيه
است، و پس از گذشت بيش از هزار سال از ظهور پيامبر اکرم صلي االله عليه و آله و سلم، توسط مشايخ ايشان 

  گويند: نيز مي ظهور يافته و به ايشان رسيده است. تفکيکيان
 مقام به شانملکوت که است کساني آن از اصل نيا افتيدر. شود نمي افتي مطلب نيا هم يکلام يها کتاب در

 و انـد  داده تنبـه  و انـد  نموده واقف قتيحق نيا بر را آا حضرت آن و است افتهي اتصال فداه ارواحنا زمان امام
  ٢.گردد مي مطرح شما يبرا واسطه پنج از پس اکنون

در مقابل تعليم  و شهود دن به کشفو ارزش دا و عرفا، جز وحدت وجود ب) تعليمات ميرزا نيز مانند شيخيه
  باشد. و تعلّم حقيقي، چيز ديگري نمي

کنند، اما چنان که بيان کرديم در مقام اثبات  ج) هر دو گروه در مقام ادعا، به شدت فلسفه و عرفان را نفي مي
  جز مباني و مطالب عرفا و فلاسفه هيچ چيز ديگري ندارند.

                                                
 الخلف يلزم بنفسه معلوما صار ولو والفاعلية ةـالكاشفي هـذات ثـحي لان ١هـب ةـبالمعروفي هـبنفس لمـالع رفـيع لا بل.  ١

ميرزا مهدي  .والعلم العقل سنخ مع مباين سنخها لان سنخها لغير ومعرفة كاشفة تكون لا والمعقولات المعلومات... ذاته وبطلان
 ، معارف القرآن.اصفهاني

 .٢٥٧ ،الهيه معارفود، ، محمحلبي.  ٢



 ١٢٤

ل تجلّيواقعاً شاگرد تربيت کردن فقها، مانند زير بال و خرقه کشيدن ديگران است؟ و آيا اثر و نتيجه  ) آيا١٣
از فقه و فقها در برخي اوقات، و کوبيدن ايشان در خلال الفاظ و مباحث و عبارات رديف شده فوق غير از اين 

هم السلام جدا نمايد؟! چنان که متأسفانه ان را از روش فقها و تفقّه صحيح در علوم اهل بيت علياطباست که مخ
  اين مطلب در روش بسياري از تابعان ايشان کاملا مشهود است.

دانند که در برخي مناظرات با  و تعين ذات خدا مي تجلّيهم مانند فلاسفه و عرفا انسان را  ) مگر تفکيکيان١٤
ها غالب  اند بر آن دانند ـ برابر شده، و نتوانسته خدا مي تجلّيعين و ـ که عباس افندي را خدا و مظهر و ت ائيان 
  شوند؟!

  نويسد: مي اصفهاني مهدي ميرزاالبته 
  ١ اين مخلوقات اسما و تعينات و صفات اويند.

ک وارد شده است، ) علي رغم تمامي نصوصي که به طور عموم در مورد ارزش ايمان و اخلاص و اعمال ني١٥
اما کمال غرور و استدراج و غفلت از شناخت واقعي نفس و تقصيرات آن است که کسي قبل از روز قيامت و 
روشن شدن نتيجه اعمال، در مورد خود يا ديگري حکم کند که مورد قبول درگاه خداوند تعالي و آستان مقدس 

  باشد. امام زمان عليه السلام مي
کس حق ندارد براي افراد غير معصوم مقاماتي بسازد که اختصاص به معصومين عليهم  به طور کلي هيچ) ١٦

يا  ،يا داراي علم کلي ،يا پير ،يا استاد ،کند که نام او را قطب بگذارد يا مرشد و هيچ تفاوتي نمي ،السلام دارد
يا عارف  ،م برزخييا داراي چش ،يا انسان کامل، يا رکن رابع ،يا صاحب نفس و اجازه ،صاحب علم جمعي

يا... ،يا فقيه صوفي ،انيرب  
مواد علوم و معارف و مشهودات نفسي  چه در ابتداي کتاب تقريرات ادعا شده، ميرزاي اصفهاني ) بنابر آن١٧

از مرگ وي گرفته است؛ چرا که مرگ وي ، آن هم بعد ، از صاحب علم جمعيخود را در عالم تجريد و کشف
  ها قبل از حيات ميرزا بوده است. در حالي که: سال

الف) مشهودات کشفي و نفسي، هرگز اعتباري ندارد، و با ساير تخيلات و توهمات و القائات شياطين هم 
  ارزش است.

يا توهم و تخيل احضار  نده بر او جن است يا شيطانفهمد که القا کن ، هرگز سالک نميو شهود ب) در کشف
يا...، بلکه قطعا اصحاب کشف و شهود و مدعيان احضار ارواح اسير اوهام و خيالات  روح صاحب علم جمعي

  خويشند.
ه را نپيموده و راهي که رفته همان طريق متصوفيهم السلام بيت علراه علما و فقها و اهل  ج) ميرزاي اصفهاني

اند که ميرزا نيز گرفتار توهمات بوده، و تحت  و اصحاب توهمات است. البته بنابر برخي اسناد، برخي مدعي
متوجه شده که روش او  گويند که ميرزا در اواخر عمر معالجه قرار گرفته است. برخي ديگر از اصحاب ميرزا مي
  خلاف شرع بوده و از تجريد و انخلاع دست برداشته است.

                                                
 .٦٨ ،تقريرات ،اصفهاني ميرزاي .وصفاته وتعيناته أسمائه المخلوقات هذه.  ١
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  ٨٣, ٨٢, ٨١, ٧٨, ٦٢, ٦٠, ٥٩, ٢٠, تناهي عدم

  ٨٩, نوظهور هاي عرفان

  ١٦١, ١٦٠, الوثقي  عروة

  ١٦٦, بحرالعلوم علاّمه

  ١٦٠, بهاني علامه

  ١٥٥, ١١٩, ١١٦, ٨٤, ١١, حلي علامه

  ١١٩, ١١, حلّي علامه

  ١١٦, حلي علاّمه

  ١٥٧, خويي علاّمه

  ١٥٦, ١٣٧, ١١, مجلسي علامه

  ٢٢٤, ٢٢٣, حضوري علم

, ٢١٩, ٢١٨, ١٨٧, ١٨٠, ٩٨, ٩٧, ٦٧, ٦٣, عمر
٢٢٧  

  ٩٨, العزيز عبد بن عمر

  ٩٩, غزالي

  ١١٦, ١١, مقداد فاضل

  ١٥٧, ٧, شاذان بن فضل

  ٨٧, فلوتين

  ٩٦, ١٠, االله في فناي

  ١٥٦, قبرس

  ١٥٥, راوندي الدين قطب

, ١٩٧, ١٥٥, ١٠٣, ٩٩, ٩٥, ٩٤, ٩٣, ٩, کشف
٢٢٧, ٢٢٥, ٢٢٤, ٢٢٣, ٢٢١, ٢٢٠, ٢١٠, ٢٠٨  

  ٢٢٠, ٢١٢, ٢١٠, ٢٠٨, ٢٠٧, فکري لا

, ١٥٠, ١٢٨, ١١٩, ١١٨, ٦٦, ٣٠, شيء من لا
١٩٥, ١٩٠  

  ٢١٣, ٢١٢, ٢١١, ٥١, اللباب لب

  ١٥٦, عباسي مأمون

  ٢٢٧, ٢٢٥, ٢١١, ١٧٧, متصوفه

  ٩٨, متوكّل

  ١٤١, ١١٦, ٥٤, طهريم

, ٢٠٧, ٢٠٦, ٢٠٥, ٢٠٣, ٢٠٠, فطري معرفت
٢٠٨  

  ٢١٢, ٢٠٨, ١٨٧, ١٠, تفکيک مکتب

  ١٨٧, خراسان معارف مکتب

  ٢١٣, همداني قلي حسين ملا

, غروي جريبي هزار باقر محمد بن باقر محمد ملا
١٦٦  

  ١١٢, ٧٢, ١٨, سبزواري ملاهادي

  ٨٣, ٨٢, ٦٠, ٢٠, ١٩, عدم و ملكه

  ١٨٦, ١٨٥, ١٨٤, ١٨٣, عارفينال مناقب

  ١٥٨, البلاغة ج شرح در" البراعة منهاج

  ١٨٦, ١٨٣, ١٧٠, موسيقي

, ١٨٣, ١٧٨, ١٧٧, ١٧٣, ١٦٥, ٩٧, ٩٦, مولوي
٢٠٠, ١٨٦, ١٨٥, ١٨٤  

  ٨٨, مونيسم

  ٢١٣, تبريزي ملکي آقا جواد ميرزا

, ١٩٣, ١٩١, ١٨٨, ١٨٧, اصفهاني مهدي ميرزا
٢١٨, ٢١٢, ٢٠٧, ١٩٨, ١٩٧, ١٩٦, ١٩٥, ١٩٤ ,
٢٢٦, ٢٢٤, ٢٢٢, ٢٢١, ٢٢٠  

, ٢١٦, ٢١٥, ٢٠٨, ١٩٤, ١٩٣, اصفهاني ميرزاي
٢٢٧, ٢٢٠  



 ١٢٨

, ٧٠, ٦٣, ٦١, ٦٠, ٥٩, ٥٧, ٣٠, ٢٥, ٢٠, نامتناهي
١١٧, ١٠٩, ١٠٨, ٨٤, ٨٣, ٨٢, ٨١, ٧٨, ٧٧ ,

١٩٥, ١٩٣, ١٣١, ١٢٣  

  ٩٦, مقامي نبوت

  ١٨, نخودكي

  ١٨, ها نشان بي از نشان

  ١٤٣, ١٤٢, ١٢٢, ٢٧, ٢٦, الحكمة اية

  ٥٣, ٥٢, الحکمة اية

  ٢٠٦, افلاطوني نو

  ١٦٣, الائمة معارف إلي الامة هداية

  ٧, الحکم بن هشام

  ١٥٧, حكم بن هشام

  ١٣١, ١٣٠, ١٢٩, ١٢٥, ١٢٤, االله وجه

, ٣٥, ٣٤, ٢٨, ٢٧, ١٦, ١١, ٩, ١, وجود وحدت
٧٣, ٦٩, ٦٨, ٦٧, ٦٦, ٦٥, ٥٩, ٥٤, ٥٣, ٥٢, ٣٧ ,
١١١, ١١٠, ٨٩, ٨٧, ٨٢, ٨١, ٨٠, ٧٨ ,٧٥, ٧٤ ,

١٩٠, ١٨٨, ١٧٨, ١٦٥, ١٦٣, ١٦١, ١٥٥, ١٢٣ ,
٢٣٥, ٢٢٥, ٢٠٨, ٢٠٧, ٢٠٦, ٢٠٥, ١٩٣  

  ١٧٣, ١٦٩, ١٥٦, ٢٧, ٧, يونانيان

  
  ١  ......... ................................  وجود وحدت بطلان و توحيد اثبات
  ١  ........................................................  تفکيک و عرفان و فلسفه

  ٥  ......................................................................................  رهاشا
  ٧  ......................................................................  فلسفه نه برهان،

  ٩  .............................................  !تجلّي؟ و صدور يا است آفرينش
  ٩  ..................................  :عارفان و فيلسوفان سخنان از هايينمونه
  ١٢  ..........................................................................  اشکال و نقد

  ٢٤  ............................  وجوديان وحدت کلمات از ديگر هايي نمونه

  ٣١  ..........................................................  نامتناهي پيرامون اوهام

  ٣٣  .....................................................  نامتناهي باره در نکته چند

  ٣٥  ......... ................................  وجود وحدت گوناگون تفسيرهاي

  ٣٥  ............................................................................  :اول تفسير

  ٣٦  ............................................................................  :دوم تفسير

  ٣٧  ...........................................................................  :سوم تفسير

  ٣٩  ........ ................................................................  :چهارم تفسير

  ٤١  .............  تعالي خداوند وحدت معناي در عرفا و فلاسفه اشتباه

  ٤٣  .........................................................  وجود وحدت نه توحيد

  ٤٥  ........................................................  وجود وحدت هاي ريشه

  ٤٧  ...........  وجود وحدت و گرايان نومعنويت و نوظهور هاي عرفان

  ٥١  ............................  ديگران باختگي خود و عرفا شهود و کشف

  ٥٧  .....................................  نامان عارف يشهودها و کشف ارزش

  ٥٩  ..........................  ماهيت اصالت و وجود اصالت باب در اوهام

  ٥٩  ...................................................  وجود اصالت حقيقي معناي

  ٦٣  .................................  پذيرد نمي را عالم حدوث عرفان و فلسفه

  ٦٩  .......................  مكان و زمان گستره در عرفان و فلسفه خداي

  ٧١  وجوديان وحدت استفاده سوء مورد که روايات و آيات برخي

  ٧١  ....................................................................  است گرفته قرار

  ٧٩  ....................................  اختيار و جبر مسأله و عرفان و فلسفه

  ٨١  ........ ................................................................  جبر و عرفان

  ٨٣  ........................................................  فلسفي توهمات به پاسخ

  ٨٣  ....................................................  وحي نگاه از اختيار و جبر



 ١٢٩

  ٨٧  ..........  "وجود وحدت" و فلسفه مورد در بزرگان برخي نظرات

  ٩٥  ................................  بودند اخلاق و توحيد اهل يونان فلاسفه

  ٩٥  .................. ................................  !خلاق؟ا ضد و پرست بت يا

  ٩٦  ................................................  ورزي عشق و عرفان و فلسفه

  ٩٩  .............................................  تبريزي شمس و مولوي شناخت

  ١٠٥  ...............................................  !گويد؟ مي چه تفکيک مکتب

  ١٠٥  ..........  خلقت حقيقي معناي انکار و وجود وحدت: اول فصل

  ١١٠  .........................  شهود و کشف و گري سوفسطائي: دوم فصل

  ١١٣  ................................................  !باطل؟ يا حق فطريِ معرفت

  ١١٤  ...........................  اشراقي وجود وحدت احياگران تفکيکيان،

  ١١٧  )جمعي علم صاحب شناخت و( معاصر وجوديان وحدت ساير و ميرزا مکتب سند

  ١١٩السلام عليه زمان امام ديدار واقعي غير داستان و اصفهاني ميرزاي
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  فهرست


